38 .-

INSTITUCIONES _CRISTIANAS Y SOCIEDAD

Por Franz Hinkelamert

Las reflexiones siguientes se refieren a dog polos de interaccifin mutua.
Por una parte estin las instituciones cristianas, No pensamos en las ins-
tituciones intra-eclesifsticas, sino més bien en las instituciones que vin
culan la Iglesig con el mundo social, Eso se refiere sobre todo a las ins
tituciones educacionales -colegios y universidades- y a organizaciones po-
ifticas y sociales gue se confiesan como cristianas, o sea partidos cristia
nos, sindicatos cristianos, cooperativas cristianas, etc. Vamos a conside-
rar estas instituciomes en su relacifn con la sociedad global., Esta socie-
dad la concebimos como el sistema institucional que rige el orden econbmico
social y polftico. Se refiere entonces al poder politico institucionaliza-
do que tiene su cumbre en el Estado y al orden de propiedad que emana de

la legislacibn estatal y gue determina las reglas de intercambio de bienes
entre las personas,

La relacibn entre estos dos polos tiene gque analizarse con el trasfondo de
preguntar, qué sentido real puede tener una cristianizacifn de la sociedad
y de su red imstitucional., Partimos del hecho de que la palabfa cristiani-
zacifn no tiene una significacifn clara, sino que es vaci{a y expresa sola-
mente una convicecifin de que el sistema institucional estd en continuo pe-
ligro de desvirturase y necesita una orientacifn especial para encantrar
sus l{neas de humanizacibn del sistema institucional. Nuestra tarea es en-
tonces preguntar qué alternativas hay para llevar a cabo esta humanizacifn
v en gué sentido esta humanizacibn de la sociedad puede temer un carfcter
cristisno. Pare snalizar el problema, bfsicamente se nos ofrecen dals gran
des alternativas. Por una parte la vinculacifn dsl humanismo cristiano con
una sbla alternativa institucional, comparando los diferentes sistemas so-
ciales posibles. Por otra parte, la alternativa de humanizacibn de cual-
gquier sistema soclal, sea cual sea, En la primera alternativa el humanis-
escoge, comparando por ejemplo el sistema capitalista con el sistema socia-
lista, o la monargufa con la democracia y declara a uno de estos sistemas
como el que estéd més de acuerdo cpon los principios humanistas. En la se=-
gunda altermativa, el humanismo parte de un sistema dado y lo critica en
cuanto a sus consecuencias, Puede partir por ejemplo de la sociedad capi-
tallsta y exigir de slla el cumplimlento de funciones sociales de la pro-
piedad privada o podr{a partir de la monargquia y pedir del monarca un go=-
biermo seglin ciertas leyes naturales,

Puesto que estas dos lineas siempre se dan en forma combinada, hace falta ba
sar el anflisis en una evaluacifin de lo gue es el sistema institucional mis-
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Problemas de la Doctrina Socigl.=-

La posicifn vigente estf expresada en la doctrina social de la Ipglesia, que
simplemante es una afirmacifn de la sociedad existente capitalista. Como
tal no es la doctrina clfsica de la iglesia sino la adaptacifin de la doc-
trina clfsica a la estabilizacibn del sistema capitalista imstitucional,

Si bien entonces sigue usando los términos y conceptos tradicionales del pen
samiento cristiano pre-capitalista, los interpreta de un modo especial, adap=
téndolaos a la sociedad capitalista vigente a travBs de la intrgduccifin del
principio de funciones sociales de la propiedad privada capitalista, S5in a-
percibirse de ello, esta doctrina social entonces es penetrada hasta sus raf-
ces, por la ideologfa libergl capitalista, entregando a la critica solamente
los abusos de esta propiedad,

Para comprender esto hay gue volver sobre 1o que es la esencia de la ideolo-
gfa liberal-capitalista., Se expresa en el pensamiento de la iluminacibn, gue
contrapone la persona humana, el individuo, a las estructuras sociales del an
cien regime., Se declara este individuo como anterior a la sociedad, fundando
el derecho a la propiedad privada en esta amteriorided del imdividuo, La pro
piedad privada capitalista entonces, es el reflejo directo del individuo en el
mundo social, que se entiende en relacifin a esta propiedad privada identificada
can la espontaneidad de la persona humana. La sociedad llega a identificarse
con la sociedad politica cuya expresifn méxima es el Estado y gue se entiende
como aibsidiaria frente a la propiedad privada y a la persana humana. S5Se rom-
pe entonces el concepto anterior de sociedad, gn el cuwal la sociedad inpluyye
toda la red institucional y por lo tanto también a las instituciones politicas
y las instituciones de la propiedad. Rompiemdo esta unidad, la propiedad se
contrapone como reflejo directo de la persoma humana en el mundo social al Es-
tado como el mal institueional necesario., En vez de orientar emntonces la so-
ciedad global hacia la persona, se orienta el Estado hacia la prupiedad priva=-
da y la persona se convierte en propietario. e

A pesar de todas sus criticas, la doctrina social de la Iglesia acepta este es
guema bfsico. Igual que la ideologia 11beral funda el derecho de propiedad en
la anterioridad de la persona a la sociedad y concibe por lo tanto la subsidia
ridad del Estado en relacibn al hombre como propietario, La propiedad privada
como tal emana de la persona humana mientras que el Estado es principalmente

un servicio a la persona humana., Asf se explica tambifn el concepto intrinsesa
mente literal de la democracia en la doctrina social. Como 1ls persona es anterior
a la sociedad polftica, esta doctrina defiende el principio democrético para im
pedir una hipfstasis estatal. A través de la inclusifn de la propiedad prlvada,
en la anterioridad de la persona a la sociedad, esta doctrina resulta totalmen-
te ciega frente al hecho, de gue hay también una hipfstasis de la propiedad pri-
vada. 5u preocupacifn es entonces unilateralmente politica y por esoc indirec-
tamente capitalista,

En la doctrina social surge entonces una contradiccifin gue no existfa en las o=
piniones cristianas precapitalistas sobre la prppiedad privada. Todas estas o=
piniones anteriores tienen un rasgo comin que las distingue de la doctrina so-
clal: conciben a la persona humana como anterior a la propiedad y no la pro-
piedad como anterior a la sociedad, Esto se expresa en el concepto doble del
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derecho general al uso -la anterioridad de la persona a la propiedad- y la ne
cesidad de un sistema de propiedad. La propiedad misma por lo tanto, es en fg
dos estos conceptos subsidiaria a la espontaneidad de la persona. La contra-
dgiccifn de la doctrina social consiste entonces, en el hecho de guersr susten
tar las dos tesis a la vez, Por una parte la tesis liberal de la anterioridad
de la propiedad privada a la sociedad y por otra parte la tesis anterior de la
anterioridad de la persona a todo sistema institucional, incluso la propizdad.
Esa contradiccifn es la condicifn para la compatibilidad de la doctrina social
con la sociedad capitalista. Con la primera tesis se expresa la identificacifn
de la doctrima con la estructura capitalista bisica y con la segunda tesis se
expresa 1a critica del sistema capitalista en nombre de las funciones sociales
de la propiedad, gue siempre fue una critica muy débil y de profundo respeto a
la propiedad privada capitalista. En (ltimo término ocurre uma inversifn to-
tal del enfogue cristiano tradicional. Las consecuencias de la relacibn esen
cial -gue derivan de la anterioridad de la persona a toda sociedad, inclusive
su sistema propietario- se convierten en criterios secundarios frente a la te
sis intr{nsecamente liberal de la anterioridad de la propiedad privada a la
sociedad, La posicifin anti-liberal de la doctrina se revela como pura aparie
cia,

Asi pues el resultado de la doctrina es doble. Por una parte afirma que la
socledad capitalista en relacifin a la sociedad socialista es la {inica alter-
nativa humanista., Por otra parte, la critica gue resulta es moralista y no
estructural, en el sentido de que trata de influir sobre la buena voluntad de
los capitalistas, limitando los cambios estructurales a cambios compatibles
con la sobrevivencia del sistema,

Con esto estén definidas las tareas de las instituciones cristianas frente a
la socledad capitalista. Pueden surgir partidos dembcrata-cristianos del ti-
po neo-capitalista gue llegan a identificar la sociedad neo-capitalista con

la sociedad cristiana. Este cristianismo burgués se refleja tambifn en todas
agquellas otras instituciones cristianas, gue ven siempre su tarea principal

en le estabilidad de la sociedad capitalista y su tarea secundaria en las re-
formas sociales del sistema capitalista. En el caso del surgimiento de movi-
mientos revolucionarios, ello lleva a'las instituciones cristianas al parale-
lismo institucional. Frente al partido socialista - un partido cristiano, al
lado del sindicato socialista - el sindicato cristiano, junto a las agrupacio-
nes empresariales liberales - los empresarios catf6licos, E1 cristianismo lle-
ga a ser la mejor manera de vivir del capitalismo. Esto lleva en muchos casos
a la superficialidad total de creer gue estructuras dominadas y penetradas par
cristianos son buenas, mientras gue todas las otras estructuras son malas.

£1 Humanismo Marxista.-

Nos consta entonces, que la doctrina social de la Iglesia dificilmente es ca-
paz de cumplir mlguna funcién de cambio social, Es la mera adaptacifin de una
tradicifin doctrinal a las exigencias de la conformidad con el sistema capita-
lista vigente, con la renuncia impl{cita de superarlo. Por lo tanto en el
sentido universalista ni siquiera es un humanismo, como tampoco la ideologfa
liberal lo es. Y esto no se debe a los elementos tradicionales que tiene, si
no a los ementos modernos que aceptfi. Mientras que la tradicifn pre-capitalis
ta es humanista en el sentido universalista, la doctrina social es limitada e~
identificada con un cierto =istema cocial. No es un concepto general del hom-
bre del cual desprende su criterio bisico.sobre el sistema social, sino que es
un concepto limitado por sus rafces liberales.
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Para avanzar hacia un criterio humanista fremte al sistema social, tenemos
que insistir como punto de partida en una anterioridad de la persona huma-
na 3 toda la red institucional de la sociedad., La persona humana no es so-
lomente anterior al Estadossino que & la vez anterior a la propiedad misma,
Todo el sistema institucional entonces se tieme gue entender en servicio a
la persona humana y su espontaneidad inmediata.

Este concepto de anterioridad -gue bisicamente también lo tiene el pensa=-
miento marxista- nos lleva a considerar toda 1la convivencia humana como des
doblada, Su base es la anterioridad de la persona, Pero esta persona no
se entiende como persona aislada simo como persona en comunidad. Es enton-
ces la persona en comunidad directa, gque es anterior a la sociedad imstitu-
cionalizada de poderes y conflictos. Lo gue es anterior a la propiedad es
entonces la comunidad de los bienes, Y lo gue es anterior al Estado es la
comunidad, La red institucional de la sociedad se entiende entonces como
un desvio en la realizacifin de esta comunidad esencial de las personas, gue
usa las instituciones como su herramienta. Pero esta red institucional no
es solamente un desvig instrumental, sino mAs bien la inversifn de los va-
lores de la comunidad de las personas a través de los valores de la insti-
tucionalizacifn. La comunidad de los bienes entonces se convierte en su
contrario, la propiedad. La determinacifn comiin de la comunidad se convier
te en su contrario, es decir la autoridad estatal gue se enfremnta a la sao-_
ciedad, La convivencia direeta entre personas en su contrario, gque son las
relaciomes sociales formales y el matrimonio.

Este desdoblamiento de uma comunidad de bienes y personas en una sociedad
de instituciones con valores gque invierten los valores anteriores de la co=-
munidad, es el problema b&sico de cada enfoque univyersalista del humanismo.

La red institucional de la sociedad tiene que juzgarse en su caricter de in
versifin de los valores de la comunidad gque forman su esencia verdadera.
Partiendo de este esguema podemos analizar alqunas caracteristicas de las i
deologias anticapitalistas en cuanto a gque usan como su base un humanismo
universalista. Todas destacan por una parte los problemas de la inversibfn
de los valores en el sistema institucionmal, partiendo del anAlisis original
de Marx de la mistificacifin de la mercaderia., Marx sefiala que en esta si=
tuacibn de desdoblamiento el sistema institucional desarrolla leyes propias,
gue van directamente en contra de la realizacifin de la persona, La propie-
dad privada capitalista por ejemplo, a través de esta mistificacifin se po-
ne directamente en contra de los valores de la comunidad de los bienes y

ge tramsforma en poder de clase gue se sojuzga a toda la socledad. Pero es
facil encontrar mistificaciones de la misme indole en la sociedad socialis-
ta cuando ésta sojuzga toda la dindmica social a los criterios cuantitativos
de la red institucional socialista. En cada uno de estos casos se trata de
la hip6stasis de la forma invertida de los valores de la comunidad gue pier
den su funcidn directora frente a la sociedad institucionalizada.

La posicién original con la cual el humanismo universalista empezf a atacar
a la sociedad capitalista se encuentra en el pensamiento original de Marx.
Analizando el desdoblamiento de la convivencia humang Marx opta sencillamen
te por la supresidn del fenfmeno mismo y por la realizacifn directa ds la ~
comunidad de bienes y perscnas. A esta solucibn la denomina comunismao, vy
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gue cree poder realizar a través de la revolucifn. Para Marx, por consiguiente,
con la revolucibn termina el desdoblamiento de los valores y por lo tanto también
la anterioridad de la persona a la sociedad. Consecuentemente la sociedad socia-
lista gue se construye con posterioridad en nombre del concepto del humanismo mar
xista, niega a la persona esta amterioridad y cae en la mistificacibn total de las
estructuras institucionales socialistas. No logra suprimir el desdoblamiento de
los valores y prueba por su existencia el hecho de que el concepto simple del hu-
manismo marxista no es viable,

Esta no factibilidad del concepto simple pone al humanismo marxista frente a un
problema muy grave. Como no puede destruir el desdoblamiento de las relaciones
humanas y la consecuente enajenacifin, se encuentra frente a una disyuntiva., Por
una parte puede buscar la solucibn en un cambio del concepto del mundo mismo. E-
so significa negar la validez al anflisis del desdoblamiento y de la enajenacibn
y por consiguiente de interpretar las relaciones humanas en base a la pura estruc
tura social institucionalizada. E1 humanismo marxista emtonges deja de ser huma-
nismo y se basa en una limitacifin del pensamiento social, anllogo a lo que ocurrif
con el pensamiento liberal en el ltimo medic siglo. Como lo llama Mgrcuse se
trata de interpretar al haombre.como un hombre de una sola dimensifn. En el pen=-
samiento liberal capitalista sobre la sociedad, se expresa esta unidimensionali-
dad en la identificacifn de la persona con el actor de la estructura institucio-
nal con los valores sociales y generalmente en la aceptacifin del método positi-
vigta 8n las ciencias sociales. Para lograr la misma unidimensionalidad del en-
foque cientifico de la sociedad, el marxismo hasta ahora ha presentado dos alter
nativas. La primera serfa la de la dogmética soviética, gue en la apariencia con
serva el concepto de un mundo social desdoblado perc que lo destruye desde aden-
tro, quitfndole todo sentido critico vital. La dogmltica soviética logra esto

a través de una nueva interpretacifin de este desdoblamiento. El1 enfogue de Marx
coneibe frente al sistema institucional de la propiedad y del Estado unas rela-
ciones humanas directas gue Marx piensa realizar a través de la revolucifn que
nor su parte es la destruccibn del mundo institucional mismo. La dogmética so-
viética en cambio, conclbe este comunismo de las relciones sociales como un fu-
turo resultante de la propia inercia del mundo inmstitucional soviético, El em-
pefic por acercarse al comunismo de las relaciones humanas en el concepto sovif-
tico es por lo tanto, un empefic tridimensional en el sentido de la racionaliza-
zifn continua del sistema institucional soviético y de la maximizacifn del cre-
cimiento econbmico dentro de estas estructuras. El concepto del comunismo no

2s nada mfs que la mistificacifn de un reformismo estructural para la dinami=-
zacifin de estructuras institucionales, Esta dogmética soviética entonces es u-
na reinterpretacifn del concepto marxista frente al hecho de que el concepto o-
riginal de Marx no es factible,

Pero la dogmatizacifn y la consiguiente reinterpretacifn umidimensional del hu~-
manismo marxista, provocf un segundo tipo de reaceifn gque igualmente va hacia
un concepto unidimensional de las relaciones sociales, Mientras la dogmitica
soviftica conserva aparentemente el carfcter humanista del pensamiento de Marx,
esta alternativa se presenta abiertamente en contra del carfcter humanista del
pensamiento de Marx, Nos referimos en concrete a la corriente estructuralis-
ta del marxismo, pero debemos tener presente que las ideas de este tipo tienen
ya antecesores importantes, En general se puede declr gue una vez surgido el
positivismo como mé&todo cientifico aceptado, continuamente surgiron corrientes
marxistas seme jantes. El caso mAs importante es el de A.A. Bogdanow con su
libro sobre materialismo y empiriomonismo que llegh a ser famoso por la contes-
tacibn que Lenin le dio con su libro sobre materialismo y empiriocriticismo,

En la actualidad es mAs conocido el caso de Althuser, Althu=
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ser habla del anti-humanismo de Marx y parte, en su reinterpretacibn de Marx, de
la definicifn marxista del hombre como un conjunto de relaciones sociales. Pero
mientras en Marx este conjunto de relaciones sociales se refiere a relaciones so-
clales desdnbladas entre relaciones institucionalizadas y relaciones humanas di-
rectas, Althuser niega simplemente este desdoblamiento. "...el conocimiento del
conjunto de relaciones sociales no es posible mAs que a condicifn de prescindir
completamente de los servicios tedricos del concepto de hombre"., Como se nota,
€1 reinterpreta entonces el conjunto de relaciones sociales de Marx en un senti
do parecido a la sociologia occidental. Es una identifiacifn de la persona con
el actor y la consiquiente definicifn del hombre como un portador de roles so-
ciales. El concepto del humanismo entonces ya no es un concepto cient{fico si-
no un concepto precient{ficao, es ideologia comoc una imagen falsa del mundo, que
51empre va a existir pero gue el marxista cientifico tiene que usar o abusar se
gln la gonvegniencia de la lucha,

.o sorprendente es que Althuser cree presentar con eso la médula del pensamien-
to de Marx. Lo obliga a interpretaciones arbitrarias de las fases de desarro=-
1lo del mismo Marx, haciendo una distincifin total entre el pensamiento del jo-
ven Marx y del Marx de "El Capital". Suprime entonces arbitrariamente también
aquellas partes de "E1 Capital® gue indican que Marx, hasta su muerte, mantie-
ne sin la mis minima vacilacién el concepto del desdoblamiento de las relacio-
nes humanas, cuya negacifin por parte de Althuser resulta realmente -como el
mismg Althuser lo dice- an un antihumanismo. Pero se trata del antihumanis-
mo de Althuser y npo de Marx,

Pero el marxismo moderno no cay6 siempre en todos los casos en el antihumanis-
mo unidimensional de la teorfa social positivista. Es el mismo Althuser quien
reprocha a Sartre el hecho evidente de gue Bste siga insistiendo en el concepto
de un mundo social desdoblado, en el cual la persona humana tiene antérioridad

a las estructuras institucionalizadas y enajenadas, Sartre también reacciona
frente al hecho de que el concepto original de Marx no tiene factibilidad. Sar-
tre ya no cree tampoco en la posibilidad de una superacifn a fondo de las rela-
clones institucionales enajenadas, sino gus concibe esta enajenacifn como una
condicibn humana. El busca la explicacifin de este fermfmeno en el hecho de la
escasez (rareza). La interpreta en términos muy firmes gque excluyen la posibi-
lidad real de superarla. "Y la rareza no es ni la de los bienes, ni la de los
hombres: es la rareza del tiempo. Naturalmente ésta se refleja en ella a to-
das las otras: como el tiempo es raro para el trabajador....hay gue pensar e-
videntsmente que la rareza de los bienes y de los productos se ha transpuesto

y se bha convertido en rareza temporal."

Se ds con é&sto un pensgmiento marxista sin la solucifn marxista. Para Marx la
escasez es algo superable y por lo tanto lo son todas las estructuras institu-
cionalizadas derivadas de ella. Sartre mantiene el anflisis del desdoblamiento
de las relaciones sociales que se origina e la escasez, pero ya hoy no puede

creer en una factibilidad concreta de solucionar el problema. Es porlo tanto el
pensamiento de Sartre el gque verdaderamente expresa la frustracidn del humanis
mo marxista sin escaparse en el simplismo de la dogmhtica sowviética ni del e§
tructuralismo unidimensional y antihumanista. Pero es dpa actitud derrotista,

El Humanismo Cristiano,-

Lg gue Sartre no nota as el hecho de que el humanismo marxista cambia total-
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mente de sentido con el reconocimiento de la no factibilidad de la solu-
cifbp original. Para aclarar &sto tenemos que volver sobre el problema
del desdoblamiento de las relaciones sociales, Vimos méAs arriba que se
trata del concepto segdn el cual existe con anteriuridad a la estructura
social institucional, una perscna humana considerada eh relaciones direc
tas y no 1n5t1tuc1onallzadas entre personas y bienes. Para Marx esta an
terioridad es histbrica. Existe la comunidad antes de empezar la histo=
ria en el comunismo original y reaparecer4 a través de la revolucifn so=-
cialista como producto de las contradicciones de la estructura institucio
nal capitalista. Es un concepto de prehistoria-historia verdadera en el
cual el hombre es el actor exclusivo., Si Sartre mantiene esta visifin del
mundo sin poder interpretar al hombre como el actor del trénsito, necesa
riamente el concepto de la anterioridad de la persona frente a la estruc
tura instituciomal resurge como un concepto trascendental en el sentido”
kantiano y ya no como un concepto de un humanismo imanente, La lBgica
del humanismo marxista, despufs del anflisis de la escasez gue hizo Sar-
“tre, es por lo tanto un humanismo cristiano.

Tenemos aqui la inconsecuencia b#sica de la gritica de la razfn dialécti
ca de Sartre., A pesar de que Sartre expresa d carfcter trascendental de
los valores de la comunidad directa, &1 no tiene conciencia de elle y por
lo tanto no hace de este hecho la piedra angular de toda su critica. Lo
podemos comprobar fAcilmente volviendo sobre la cita anterior. Sartre di
ce ah{ que la escasez, en Gltimo término, no es escasez de bienes o de
productores sino escasez de tiempo. Pero serfa necesario afiadir de que
la muerte ds la expresibn méxima de la escasez de tiempo. Un conceptao,
por lo tanto, que habla sobre la sociedad sin escasez habla lbgicamente
sobre la sociedad mAs allh de la muerte, Sartre evita de una manera ex-
tremamente superficial este hecho, "Por nuestra parte, la contingencia
de la relacibn de rareza no nos molesta. Claro gque l6gicamente es posi-
ble concebir para otros organismos y en otpos planetas una relacibn con
el medio gue no sea debido a la rareza (aungue seamos un tanto incapaces
de imaginar lo gue podrfa ser y gue aceptara la hipltesis de que otros
planetas estln habitados, la coyuntura mis verosimil es gue el ser vivo
sufre tanto all{ como aquf)". Y mhAs adelante dice: "Sin la rareza se pue
de concebir perfectamente una praxis dialfctica y hasta el trabajo: en B=
fecto, nada impedirfa que los productos necesarios para el organismo fue-
sen. inagotagbles y que a pesar de todo haga falta una operacifn prfctica
para arrancarles de la tierra". (282) En todos estos textos es eviden-
te 1la falla de tratar de concebir la sociedad sin escasez como una idea
trascendental, como una cosa en sf (Ding an sich) gue es base del anfli-
sis de la estructura social enajenada. La sociedad sin escasez de Sar-
tre, en el propio contexto del pensamiento de &1, es sociedad sin esca-
sez de tiempo y sociedad sin muerte, Es algo totalmente distinto de

la realidad social con la cual nos enfrentamos y es a la vez la verdade=-
ra interioridad de esta sociedad, Esta interioridad verdadera de la so-
ciedad humana institucionalizada se exterioriza a través de la inversifin
de los valores de la comunidad directa en las instituciones reales de 1a
sociedad concreta.

Se trata entonces ahora de explicitar en t8rminos cortos cufles serfan
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las consecuencias de un concepto trascendental del desdoblamiento de las re
laciones sociales para las estructuras sociales., Pgrtimos de dos premisas.
Por una parte juzgar la estructura social partiendo de los valores de ung
comunidad directa entre hombres y personas gue define la anterioridad de la
persona humana a la estructura social., La otra premisa serfa de gque los va
lores de esta comunidad tienen que pasar para su realizacifin por un proceso
de inversifn a su contrario y por lo tanto por estructuras sociales enajena
das. Existe una no factibilidad de la realizacibn directa de los valores de
la comunidad de personas y bienes,

Podemos resumir las consecuencias para el juicio sobre la estructura social
partiendo de estas premisas serfan dos:

t.- Cada estructura social es estructura enajenada e invertida y necesita

por lo tanto ser continuamente criticada, Como lps valores de las es=
tructuras invierten los valores de la comunidad, las consecuencias de una
ingistencia rfgida en la realizacifn de estos valores invertidos siempre
desvirtéia la convivencia humana indiferente de quf sociedad se trata, Asf
la autoridad estatal se desvirtda bacia la pura razfin del Estado, la pro-
piledad privada hacia la propiedad capitalista individualista, etc, Esta
primera consscuencia lleva entonces a una critica permanente de las estruc
turas sociales en cuanto a su orientacifin hacia la comunidad. Pero como
tal, seria una cri{tica puramente moralista. Frente a la propiedad privada
capitalista nos lleva a exigir uma responsabilidad social de esta propiedad
gin abolirla, frente al Estado autoritarioc al ejercicio limitado de una au-
toridad constitucionalmente ilimitada y frente a la democracia representati
va a exigir el respetoc a las minorias. Pero es una critica de la buena vo
luntad de los actores de esas estructuras vy no una critica de las estruc-"
turas mismas, Como tal no permite decir que un sistema estructural de un
cierto tipo dado es mejor que otro, sino gue se gueda en la limitacién de
decir de gue el comportamiento subjetivo de la estructura en un caso sea mo
ralmente mejor que em 21 otro.caso., Es una critica de la buena voluntad de
las personas y no del contenido humano de las estructuras. Pero a pesar de
eso sigue siendo una critica valiosa vy necesaria dentro de cualquier estruc
tura.

2.- La segunda consecuencia se refiere al juicio sobre el contenido mismo
de las estructuras sociales, Desarrolla entonces griterios segfin los
cuales una estructura social es como tal mejor que otra. Se refiere enton-
ces al contenido mismo de la estructura sin tomar en cuenta la buena o mala
voluntad de los actores que se desempefian en.ella. E1 principio bfsico de
esta critica solamente puede ser, exigir de las estructuras, 'que reflejen
como tales, la anterioridad de los valores de la comunidad directa de per=-
sonas y bienes a la estructura institucionalizada, Este criteric lleva en-
seguida & la democratizacifn como principio bfsico del juicio sobre la le-
gitimidad de los poderes institucionales, tr&tese de poderes econfmicos, so
diales o polfticos, E1 humanismo cristiano por lo tanto, pensado hasta sus
(iltimas consecuencias y superando la penetracifin por el pensamiento liberal,
llega a la negacibn de la propiedad privada. Pero no en nombre de la aboli
cifn de la propiedad sino en nombre de la constitucifin de una propiedad gue
expresa estructuralmente el compromiso social de la propiedad en todas sus
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formas, Para este humanismo, la responsabilidad social de la propiedad, no
puede ser de ninguna manera un principio adicional de correccifin de la pro-
piedad privada, sino gue es algo que tiene gue expresarse directamente en
la estructura misma de la propietdad., Este principio de democratizacibfn de
lasestructuras frente a las estructuras politicas, es hoy dia ya menos pro
blem&tico. Pero a pesar de ello vale la pena destacar gque no puede exclulr
ninguna institucifn dentro del sistema econfmico, social y politico, tenien
do su finica limitacién en la factibilidad de la conveniencia de la divisifn
de los poderes sociales.

Para la actuacifin de instituciones cristianas dentro de la sociedad las con
secuencias son claras, Tienen gue juzgarse en funcifn de esta critica en
los dos =ntidos, estableciendo que la médula del humanismo cristiano puede
ser sflo la democratizacifn institucional y no la critica moralista, sin ex
cluir por supuesto esta @Gltima. Por otra parte, parece evidente gue esta
funcibn critica necesita institucionalizarse y no puede actuar sino a tra-
vés de instituciones. Pero deben ser instituciones de cambio estructural
en funcidn de la democratizacitin, gue fuera de este principio general de ac
tuacibn no tendrian derecho legitimo de existir.
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PROGRESO TECNICD Y DESTINO HUMANO.

Los problemas de la inversifin y de la institucionalizacibn de los va-
lores escatbBlogicos anti-institucionales llevan a una interrogante,
gue en el puro plano de la discusifin de los valores, parece no tener
respuasta, Esta interrogante se refiere al hecho de que 1la institu01n
nalizacifn de los valores es ambigua. Por una parte, es la negacifin ~
de los valores escatolfigicos y por otra parte es la critica de esta
misma institucionmalizacifn. La ambiguedad resulta al pensar el es-
quema hasta sus @ltimas consecuencias, transforméndose en una impo-
sibilidad de actuacibn., Existe siempre la necesidad de poderes y sis
temas institucionales por lo cual también hace falta legitimarlos; pe
ro por otro lado, la confrontacifn con los valores escatolfgicos con-
tradice la legitimizacifn continua de estas instituciones.

Es necesario por lo tanto analizar estas dos lineas por las cuales
los valores escatolfgicos se convierten en instituciones concretas,
La primera linea es aguella que afirma gque la institucionalidad dada,
es la solucibn més conveniente en la situacifn histfrica dada. La
segunda l{nea sostiene que hay una opcibn mejor y mAs prbxima a la
realizacifn de los valores origirmales. Aungue las dos lineas parten
de valores iguales, resultan en opciones diferentes., La interrogan-
te gue surge entonces es cbmo llegar a una mediacibn entre ambas, Si
no encontramos respuesta a esta pregunta, el sistema spcial queda en-
tregado simplemente al voluntarismo irracional de cualguier grupo que
por uno u otro motivo se siente insatisfecho,

La respuesta no puede ser simplemente especulativa. Tiene que hacer
referencia a la realidad objetiva. Esta realidad, sl se abstrae de
todo el esquema institucional en cuestifn, no es mhs que el conjunto
de la divisifin del trabajo en relacifin con los sujetos mismos que se
comunican entre sf{. Este mundo objetivo asf definido, no es la na-
turaleza asi{ no més, sino que s la comunidad de los hombres Qe se
vincula a través de la divisifn del trabajo social con la naturale-
za, y que esth realizando cambios continuos en las formas de ssta re=-
lacifbn. Una vez lograda una conciencia humana de la técnica metbdica
y de su aplicacifin a sus relaciones con la naturaleza, este conjunto
de la divisifn social del trabajo tiene que entenderse como una so-
ciedad comprometida en el progreso técnico y en el desarrollo de los
métodos de su comunicacifin con el mundao y entre si.
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El sistema institucional no puede entenderse sino cbmo la canaliza-
cibn de este mundo objetivo. Los dos entonces estén directamente in-
terrelacionados. Sin embargo el mundo objetivo, con su divisifn del
trabajo vy con su progreso técnico desencadensdo, lleva continuamente
a problemas propios, gqus el sistema institugiopal tiene gue solucio-
nar. Pero una vez constituido el progreso técnico, &ste produce sus
contradicciones propias, las cuales adoptan las mAs variadas farmas.
Por una parte tenemos el desequilibrio econfmicg que, a causa del
progreso técnico, se reproduce continuamente. Por otra parte, esté
la contradiccifn de clases, que se produce entre el trabajo dividi-
do y el grupo que lo coordinag,y que es el que decide sobre la intro-
duccibn de las técnicas, las cuales pueden tener las més diversas
consecuencias sobre el trabajo dividido. Pero ademfs existen las
cantradicciones que se refieren a la dinfémica del progreso técnico
mismo, Este progreso como tyl puede fallar, como es el caso en los
paises subdesarrollados, o se puede desarrollar con una velocidad tal,
gue las necesidades humanas ya no lo pueden seguir, con el efecto de
gue el progreso técnico mismo se convierte en una aplanadora de estas
necesidades, en el sentido de imponerse por la creacifin artificial

de ellas.

Si bien no negamos que pueden surgir gambies de valores en forma vo-
luntaria, sin interferencia de las contradicciones del mundo objeti-
vo, vamos a insistir en el hecho de gue los cambios de valores prin-
cipales se efect(ian como contestacibn reflexionada a las contradic-
ciones principales del mundo objetivo. En la confrontacién con es-
tas contradicciones siempre vuelve a originarse la imagen de la ¢o-
munidad directa con sus valores anti-institucionales, llevamdo a la
actitud rebelde frente a las instituciones existemtes. $iempre y
cuando estas instituciones como tales,parecen no ser capaces de res-
ponder con la suficiente eficacia para dar solucifn a estas contra-
dicciones, la rebelifin se convierte leg{timamente en revolucifn.
Esta legitimidad entonces tieme su racionalidad em el anAlisis de
las contradicciones del mundo objetivo. Con esto, la critica esca-
tolb6gica tieme su marco de racionalided y su posibilidad de ser lla-
vada a cabo en relacifin directa con la realidad., En otras palabras,
se convierte en politica.

Si esto no significa uynma determinacifn de los valores por el mundo
objetivo, en cambio la barrera objetiva de la democratizacibfn y de
la critica escatolfgica se encuentra ahora definida, No act@a en el
aire ni puede ser un voluntarismo esponténeo porque si, sino gue es
un trabajo reflectivo de las contradicciones del mundo objetivo gue
pretende solucionar mediante instituciones gque tienmen un miximo de
orientacién democritica. Ppr lo tanto frente a estas contradiccio-
nes, la democratizacifin se transforma en una determinacifin conscien-
te del mundo objetivo por la sociedad entera. En el caso del sub-
desarrollo seria la determinacifin y la toma de inpiciativa hacia el
desencadenamiento del progresa técnico, En el caso del desarrollo
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resulta al revés, Significa el control consciente de la dinémica de
las fuerzas productivas, que en mano de glases no controladas, arra-
sa con toda la sociedad y la convierte en un robot todopoderoso; que
impone al hombre consumir el mAximo posible y trabajar ilimitadamente
para alcanzar este méximo. '

En Oltimo término, 1a critica escatolfgica encuentra su objetivo a
través del cual se encuentra mediada en la dinfmica del trabajo huma-
no, gue 8s el sujeto del progreso técnico. Puede canalizar este tra-
bajo v guiz&ds lo puede controlar, pero como tal, no puede sifo respe-
tarlo. Pero con esto la sociedad humana se encuentra también con un
segundo aspecto de su infinitud, Su primera infinitud, en lo sincrf-
nico, la veiamos en la confrontacifin del mundo instituciomal con los
valores anti-imstitucionales de la comunidad escatolfigica. Perog,en
cuanto el encuentro de estos valores se convierte en polf{tica, nace
esta segunda infinitud que es la infinitud del progreso técnico; que
tiemre como su sujeto el trabajo humano. Pero esta segunda infinitud
nos remite nuevamente a lo escatolfGgico. Es el progreso infinito, que
estd sometido a sus propias contradiceiones internas, gue continuamen-
te obligan 8l mundo instituciomal a ubicarse en base a una nueva orien-
tacibm de sus valores.

Si gueremos llegar ahora hasta la (ltima abstraccifn, podriamos inter-
pretar esta historia del progresoc técnico como una continua rebelifn
del miéndo objetivo en contra de lo que llamibamos anteriormente la
cldusula escatoldgica, La visibn escatolbgica diacrfinica del progre-
so choca continuamente con la visifn escatolbgica sincrfinica de la
critica. Este conflicto puede tomar las més diversas formas en el
transcurso del progreso técnico. Pero,en sus dos l{neas afirma siem-
pre la misma perspectiva escatolfiffica sin llegar a realizarse jamis

en toda su plenitud. Pero en este conflicto, el trabajo,como porta-
dor del progreso, tiene la primacia. Lo sincrbnico sigue a lo dia-
crbnico, la critica a la realizacifin, La criti€a canalizae en términos
de valores, pero el trabajo realiza en términos de la obra. Trabajan=-
do y progresando la hymanidad se acerca a su destino.

Es interesante hacer -una vez llegado a aste pumto- una reflexibn so-
bre 8l gnflisis de Marx. Si bien Marx concibif que el destino que &1
le daba a la humanidad era un destino escatolfgico, se notarf em segui-
da que el esquema presentado anteriormente es, en el fondo, la intro-
duccibn del pensamiento escatolfgico en el pensamiento marxiano. Pero
ahora podemos precisar mejor lo que significa esta traduccifm del anb-
lisis marxiano al planmo de una teologiz escatulfgica. Vemos entonces
que gl amuncioc de Marx del conflicto defimitivo entre las fuerzas pro-
ductivas del progreso técnico con el hombre como sujeto y las relacio-
nes sgciales enajenantes es, en Gltimo término, un anuncio de un con-
flicto definitivo entre fuerzas de produccifn como expresifm de la di-
ndmica del trabajo humano y lo gque llamédbamos la cléusula escatolbgica.
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Si bien Marx crefa que este salto definitivo de la prehistoria huma-
na a la historia verdadera se darfa en el momento del reemplazo de
las relaciones capitalistas de produccifn por relaciones socialistas
de produccifn, su propia definicifin de este salto se refiere al fenf-
meno mismo de la inversifin del mundo y por lo tanto a la clédsula es-
catolbgica.

Al reflexionar sobre este anuncio, se nos revela el verdadero valor
del trabajo humano oomo obra del hombre creador en el plano del mun-
do objetivo., En la visifin cristiana no puede ser sino el esfuerzo

del hombre para realizar su destino, entendido en el sentido de su
plenitud total. Si bien su fin (Oltimo no lo puede alcanzar a través
del progreso lfneas, pues para ello tiene que dar el salto escatolfigi-
co, este trabajo humano no se puede entender sino como el esfuerzo hu-
mano para conquistar el mundo en um grado tal, que la mlisma continua-
cibn del progreso choca con la mantencibn de la cliusula escatolfigica.
En este sentido, el trabajo humano se convierte em un llamado de 1la
humanidad para ser liberadoc plenamente, Este llamado entonces ya no
es pura oracifn pasiva. No es sflo espiritualidad, sino que es la
conversifn de la existencia misma del hombre en espers de su pleni-
tud.
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Podemos partir del artfculo de J.B. Metz "E1 Problema de una Teologfa Politi-
ca" de la revista Concilium Nr, 36, Juni 1968. En este articulo se expone la
paosicifn de una teologfa politico-crftica sobre el trasfondo de una teologia
escatolfgica general, "lLas promesas escatolfgicas de la tradicibn biblica
--libertad, paz, justiclia, reconciliacifin- no pueden ser consideradas como al-
go privado,sino que nos introducen siempre de nuevo en el &mbito de la respon
sabilidad social. Es verdad que estas promesas no se pueden identificar sin”
més con un determinado estado social...(Pag. 392). En cuanto a la posicifin
frente a la sociedad, &1 habla de la clfusula €scatolfigica "por la cual el
conjunto de situaciones alcanzado por la sociedad a lo largo de la historia
aparecen en toda su provisionalidad". (Pag. 329). Vincula entonces la esca-
tologia directamente con la posicifin frente a la sociedad. "As{ las parfbo-
las de Jesfis,por ejemplo,son parfbolas del reino de Dios y al mismo tiempo
parfbolas que nos sitfian en una nueva actitud critica frente a nuestro medio
ambiente®", (Pag. 393).

El problema de esta posicifin es no poder realmente enunciar cifles serfan las
posiciones de esta critica y cbmo se ubican en la realidad social. Eso ya
muestra la posicifin frente al totalitarismo. "Pues no existe ningfin sujeto
presunto intramundano que no sea al mismo tiempo de la historia universaljy

y siempre gque un partido, unh grupo, una nacifin o upa clase defgrminada 1nten
tan considerarse a s{ mismps como tal sujeto,pretendiendd as{ convertir 1la
totalidad de la historia en el horizonte de sus propias actividades politicas
desembocan inevitablemente en una ideologf{a totalitaria.™ (Pag. 397-398),
Hay en esta cita una separacifin abstracta entre teologfa escatolfigica y to-
talitarismo. Es verdad gue el totelitarismo convierte la totalidad de la
historia en el horizonte de sus propias actividades polf{ticas, pero exacta-
mente lo mismo es,necesariamente la tarea de una teeologfa escatolfigica y po-
litico-critica. Por lo tanto, interesa frente al totalitarismo como actla
esta clfusula escatolfigica frente a su tarea "de convertir la totalidad de

la historia en el horizonte de sus propias actividades pol{ticas" sin caer

o#n este totalitarismo, Hay una base comn de los dos, por lo mengd en cuan-
to se refiere 3l totalitarismo racionalista de la ideologfa marxista.

La descripcifn ya hace claro que los dos, la teologfa escatolfgica y el mar-
xismo, convergen en guanto a su finm que la teologf{a escatolfigica interpreta
como un fin mAs alld de la historia universal y el marxismo como la verda-
dera maduracifin de esta historia. E1 fin comdn serf{a la sociedad de la li-
hertad, paz, justicia, reconciliacifn de la cual Metz hace mencifin. Pero
no aprovecha la ocasifin para usar por una parte los anflisis racionales
del fin escatolﬁgico gue el marxismo ha hecho vy, por otra parte no aclara
como la cléusula escatolBgica actlla para hacer paosible, con el trasfondo

de la imagen escatolfigica, una critica de la sociedad tmperante. En térmi-
nos politicos y sociolfBgicos su concepto de la teulugla politico-critica es
vacio. Serf necesario entonces,intentar en las péginas siguientes llevar
@ste anflisis de Metz al campo social concreta y ver paso a pasoc en qué sen-
tido una teologf{a escatol6gica puede llegar a concretizarse:

1.— El primer plano del anAlisis tiene que dedicarse a los valores escato-
16gicos como tales,gue sof gn Oltimo término 1ps valores de la comuni-
dad de personas y bienes, No tebg sorprendernos que en su conjunto, se tra=-
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ta de los valores que Marx vincula con el anflisis del comunismo., En su con-
junto se trata de valores racionales que como tales son anfrquicos. Esta es
entonces la primera sorpresa. Los valores bésicos de los cuales una escato-
logia parte, significan frente a la sociedad existente su conversifin em apar-
quia. Esto se nota ya en el plano migmo de la ética formal. Si nos referi-
mos &l valor del respeto g la vida y de la verdad nos damos cuenta de que la
forma escatolfigica de estos valores serfa su aplicacifin pura e inmediata.: Pg
rece paradoja pero estos valores en toda rigidez se convierten en anarquial
El pacifismo total es absurdoc y el respeto ilimitado a la verdad pambién Lo
es, Claro que nos son absurdos como valores escatolfigicos, pero si 1o son co-
mo valores inmediatos y directos. Pero lo mismo se repite en el plano de las
estructuras sociales, Bajo el aspecto escatolfgico , hay un derecha del uso
frente a todos los bienes, Pero tambifn es ocbvio gue 1la actualizacifin de es-
te derecho destruye toda posibilidad de una vida 8Bogial ordenaflla. Referehte
al poder estatal, igualmente btajo el aspecto escatolfgico, tay una libertad
ilimitada, que an la aplicacifin lineal al mundo secial regulta en la destruc-
cibn del aparato estatal que solamente puede llevar a la anarguia,

2.~ Tenmemos con eso la definicifn de los valores escatolfgicos printipales,

o sea los valores de la &tica formal, (de la vida y de la verded) el de-
recho general del uso de los bienes y la libertad ilimitada de la persona.
Pero tenemos también como resultado, que la aplicacifn lineal de estos valo-
res frente a la sociedad existente es gnarquifa. E1 resultado es que el or-
den y la paz parten precisamente de la negacifn parcial de estos valores bA-
sicos. En este proceso de negacibn, los valores bésicos se ipvierten a su
contrario. E1l derecho a vivir lleva a matar o a mentir. E1 derecho al uso
de bienes lleva a la propiedad privativa y la libertad e la persona lleva
a la sumisifn al poder estatal. Esta inversibn de los valores es lo gque pre-
ocupbd a Marx y en Gltimo términoc la intencifn ds sus anflisis fue siempre en-
contrar las medidas para asegurar yn orden directo que no pasara por esta in-
versifin de los valores, sino gue los realizara directamente., La cliusula es
catélbgica no puede significar otra cosa, sino la insistencia en gque no hay nin
guna factibilidad humana que pueda realizar un cambio de estructuras tal que T
sea posible esta realizacifin directa. Pero el problema de una teologia esca-
tolfgica seria entonces mostrar clmo los valores escatolédgicos pueden actuar
frente a los valores invertidos de una manera tal, que los valores invertidos
sean transparentes y reflejen su sentido verdadero, que es servir para reali-
zar los valores escatolfgicos bfsicos que linealmente no se puede aplicar,

Si no hay esta transparencia de los valores invertidos,ellos adquieren carac-
ter de hipfstasis. El poder politico pasa a ser raz6fn del Estado, la propis-
dad pasa a ser propiedad privada, la defemsa pasa a ser violencia en nombre
de alguna ideologfa de guerra total, Los walores imvetrtidos siguen entonces
su propia imercia.

3.- Frente a la hipfistasis de los valores iny#rtidos vy a su inereis, la cri-
tica escatolfgica lleva a la reversifn da la imversifn. Pero ests revers
sifn no puede ir simpleménte al punto de partida de los valorses escatolBgicos
anti-institueionales, Tiene gue mantener la inGersifn de los walores y asu ins-
titucionalizacibn y, a la vez, lograr su arientacifin hagia el plano bAsico de
los velores escatolfBgicos. El primer peso hacia &stp -gue a la vez es un pa-
so insuficiente y un escape engafioso,es el paso hacia la moralidad subjetjva.
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Esta moralidad subjetiva exige del poder autocritico-politico gue se oriente
g la base popular y pide de la propiedad privada gue tenga presente su respan
sabilidad social. En general exige de las personas gque ejecutan el poder de”
las estructuras gue ejerzan su poder cun criterio social. Asi por sjemplo, la
doctrina social actlia en gran parte hasta hoy dia. El dictador y el propieta-
rio tienen qu= ser buenns_uu o la critica no se refiere s la estructura del po
der que ellos tienen, La’ obligacisn social de estos poderes invertidos se in-
terpreta en esta critica meralista como un deber ante DlDS que los sdbditos de
este poder -el slbdito politico o el no propietaric~ no puedﬂn reivindicar e
ficazmente sino en casos extremos que siempre existen y gue nunca existen,

Esta posiciin moralista es entonces nada m&s gue la ideologia y el autoengafio
d2 una doctring, que no tiene el valor de situarse radicalmente en la posicidn
de los sacrificados y gque no guiere ser nada més gue la mala conciencia de los
poderosos,

L.~ Superar la moralidad de los poderosos no es abolirla. Pero la moralidad
en hase a una estructura gue la contradice, es superficial y no revela
la verdadera interioridad de los valores invertidos. Llevan a posiciones co-
mai: el noder en si no es malo,sino solamente la manera de usarlo o la prmple
dad en si no es mala. sino solu la manera de usarla o la moneda en si no es ma
la sino solamente la manera de usarla., Mantienen una conciencia de autugustl
ficacifn cerrada del ejecutor de los poderes y la reproducen continuamente,
£l problema es entonces penetrar las mismas estructuras mediante valores er-ca
fniboicos que, en Oltimo término, expresan la anterioridad de la comunidad de
personas a las instituciones sociales como tales., La critica escatolfgica en
tonces lleva a la democgatizacifin radical de los poderes mientras que no pue-
dz abolirlos. La democratizacifn en este sentido es entonces un principio &-
tico vy, en cuanto a los valores sociales, el principio supremo. No es simple
mente una manera de administrar poderes sino es la consecuencia institucional
de l= orientacifin de una sociedad invertida a su base escatolfigica. Estipula
el deber de orientar las estructuras institucionales invertidas hacia su =2sen
cia verdadera gque es el fin escatolfgico. No reemplaza,por lo tanto,la mora-
lidad de los poderosos que sigue siendo 1mpmrtante nero da a esta moralidad
una base material y da por otra parte a los suhdltus del poder politico vy eco
nomico, un control de instituciones que como tal tienen que soportar. Demo-"
cretizacifn por lo tanto tampoco es una institucifn sino la negacifn de 1a 1ns
titucifn como un fin y se expresa por lo tanto en una critica continua vy Sle
rpre nueva en favor de la democratizacibfn de las 1n5t1tuc1ones y de la reallza
sifin directa de los valores escatolfégicos en un méximo posible, Convierte es
tructuras y una vez convertidas las sigue atacando en nombre de las valores
nue han originado la misma democratizacifn de las estructuras institucionali-
zades,

Por lo tznto, la democratizacifin como el principio supremo de la critica cris
tians frente a la sociedad no es identificacién con ninguna estructura dada,
sino gque es una actitud gue parte de cualquier estructura dada para democrda-
tizarlas, En la sociedad capitalista exige la democratizacibn del poder ecg
mico y en la sociedad socialista la democratizacién continua del poder bu-
crético. En cualquier sociedad defiende los valores de la vida y de la VET
dad cue incluye el valor bAsico de la igualdad. VY frente a todo sistema ins=
titurional es una critica gue tiene gue llevar a controlar sus fuerzas de ex
pansifn para aumentar la liherted de 1la psrscna, gue ahora nc se entiende co
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mo libertad del individuo propietario,sino como libertad espontfnea que se libe
ra lo més posible de las amarras gque impone la necesidad de tener, propiedad pri
vada o ingreso personal., Reivindica entonces la distribucifin directa en un mé-
ximo posible en vez de la distribucibn méxima de la propiedad de ideologfas i-
lusionarias,

El problema bAsico de la critica escatolfigica es su pesimismo., La clfusula es=-
catolbgica en el fondo afirma este pesimismo y expresa la cdontingencia del mun-
do actual., Por supuesto se trata de un pesimismo superficial gue tiene como
trasfondo una esperanza total. Pero esta espasranza continuamente est@ en peli-
gro de perderse en un esquema dual que divide al -mundo en un més ach contingen=-
te y un més alli perfecto sin establecer vinculos entre los dos.

A las hipfstasis de los valores invertidos corresponde entonces el concepto del
més allh abstracto desvinculado de la critica. Por lo tanto, el concepto que
la Iglesia tiene del més alld es un indicador de su posicifin escatolbgica fren-
te al mundo. La Iglesia se escapa de su deber escatolfgico subrayando la con=
tingencia del mundo e interpretando al mundo partiendo de la contingencia en
vez de su fin escatolfigico. Hay casos muy famosos. La tesis por ejemplo: Po-
bres habré siempre en el munda, expresa la contingencia del mundo. Como tal
expresa una simple verdad, Pero interpretar al mundo partiendo de esta con-
tingencia, lleva a la predicacifin de la paciencia cristiana,de la no rebelifn,
del respeto a los poderosos, de los cambios lentos. Pero a la vez convierte

el fin escatolfgico en algo secundario y en un mAs allf abstracto al cual se
llega por la paciencia en este mundo, Pero habria una interpretagiﬁn diferen-
te partiendo del fin escatolfigico. E1 pobre es entonces una verguenza, un de-
saffo, gue tiene que desaparecer. Pero también en este caso, la frase inicial:
pobres habréd siempre en el mundo forma parte de la critics perc a lo que ahora
se refiere es insistir en que la nueva sgciedad no solamente tiene gue trabajar
para la desaparicifin de los pobres que hay, sino gque tiene gue desarrollar me-
canismos de ayuda para los pobres que habri. MA&s vale prevenir que curar. Pe=
ro la comciencia de la contingencia del mundo sabe que la mejor prevencifn no
puede sustitulr la curacién,

Este ejemplo se puede repetir andlogamente con relacifn a todos los fenfmenos
gue son consecuencia de la contingencia del mundo: pobreza, opresifn, explo-
tacibn, guerra, violencia, enfermedades, todos los abusos de poderes, etc.
Frente a todos ellos la vinculacifin de la Iglesia con los poderes imperantes,
necesariamente va a desembocar en la predicacibn de la paciencia y de la for-
mulacifén del destinoc humano como un mis allfd abstracto., Pero la posicifn cri-
tica va a resultar en la negacifin del derecho de existir de estas contingen-
cias y a la vez en la toma de las megdidas prevemtivas para controlarlas, te-
niendo en cuenta de guye van a ‘surgir y seguir surgiendo por toda la historia
humana,

5i hablamos entonces de un modelo de una nueva sociedad, eso no puede signifi=-
car que esta sociedad sea en definitiva la sociedad cristiana. Una sociedad
cristiana no existe, porgue la sociedad cristiana es la sociedad escatolbfgica.
El modelo de una nueva sociedad, por lo tantg, no puede ser més gue el resultadao
de una reflexibn critica de la sociedad existente y necesariamente va a tener
sus debilidades. Pero por otra parte la critica tiene gue partir en nombre de
una idea alternativa de la sociedad existente de hoy,y tiene gue correr los
riesgos de la especulacibn utbpica,
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