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"LA
IDOLATRIA
DEL
MERCADO"

o )
Criticadesde una perspectiva

FranzHinkelammert,

Doctor en Economia por la Universidad de
Beriin,

actualmente se desempena en el DE!
(Departamento Ecuménico de Investiga-
ciones) en Costa Rica,

nos conducira en el Analisis de los Planes
de Ajuste en América Latina, La Nueva
Estructura de la Economia Mundial, Las
Vias ARernativas Posibles y la Insidencia
de esta Problematica en la Vida y

klas Costumbres de los Pueblos.

y

LA CRISIS DEL SOCIALISMO
Y EL TERCER MUNDO

Franz ). Hinkelammer:
Quisiera desarrollar algunas Lesis sobre el cambio de la

relacién entre los pafses del Tercer Mundo y del Primer Mun-
do, el cual ha sido fuenemente impregnado por la crisis del

socialismo en la Unién Soviélica y los paises de Europa

Oriental. Se trata de un cambio profundo, ocurrido en la déca-
da de los ochenta, pero que habla ya ido preparadndose cn Las
décadas anteriores.

1. PRIMERA TESIS

Creo —y esa serdla‘primera tesis—, que en los Mtimos
anos ha acontecido yna ransformacién del capilalismo mun-
dial, que salid alaluz en el momentio mas dram4licode lacrisis
del socialismo, es decir, con fa caida del muro de Berlin en
noviembre de 1989. Yo estaba en este momento en la Re-
publica Federal de Alemania, y para mi-hubo una coneccién
simbdlica fuerle entre esta cafda del muro y la masacre de la
comunidad jesuftica de San Salvador, que ocurrid solamente
una secmana después. Lo que me llamd especialmenie la aten-
cién, fue que Jos medios de comunicacién de Europa se con-
centraron casi exclusivamente en la caida del muro, mientras
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que ¢ ouo aconlecimiento, que Mostraba Lan abieramente o
que shors habla llegado a ser e) Tercer Mundo, qued¢ reducido
s algunas noucias marginales en laradio y algunos dianos. Se
traté de una “bquidacion” en el clasico esulo del toraharismo
de los afos treinta, en la cual se “ehiminé” uno de los centros
de la weologie de hiberacion del mundo occidenial, y ante la
cual los medios de comunicacién occidentales reaccionaron
como Bablan reaccionado los medios de comunicacién de los
toalnansmos en los afios treinta, en tanio los gobiernos
occidentales, conducidos por el gobiemo de EE.UU. (éste a
través del FBI, secuesurd 8 1a mas importanie testigo y la
obligé, mediante amenazas, a cambiar su Lesumonio) colabo-
raron para ocultas el hecho (1). Unmes después se lleva acabo
1a intervencién militar en Panamé, gue cuentacon el consenso
de todas las sociedades occidentales. Notcias de esta interven-
ci6n, lampoco casi liegaron. Elcontrol de los medios de comu-
nicacién, también se llevé a cabo con los mélodos clasicos del
totalitarismo de los afos treinta: en la tarde del primer dfa de
la intervencidn se matd a un periodista del diario espafol E/
Pals, 1o que fue una sehal eficiente para 10dos los medios de
comunicacion allf prescntes.

Noexiste necesaniamente una relacién causal entre ambos
hechos —1a caida de) muro de Berlin y 1a masacre de los je-
suitas de San Salvador—, aunque el *uming” llama mucho la
atencidn. Pocos momentos histdricos de los Glimos afios fue-
ron tan propicios para 1a masacre que se realizé en San Salva-
dor,comoésie. Pero, por mas que larelacién no sca causal, sin
duda hay una relacion simbdlica innegable. Eswa nos de-
muestra que un capitalismo que trald de aparecer duranie Jas
décadas de los cincuentrhasta los selenta, comouncapitalismo
con rosuro humano, ya no necesila hacerlo. Se puede ahora
nucvamenie presenlar como un capitalismo sinrosuo humano.

El capitalismo se sienie hoy en la situacién de: *Hemos
ganado”. Aparece una filosolia del'Departamento de Estado
de! gobiemo de EE.UU,, que habla del fin de la historia (y,
relaciondndolo con Hegel, de 1a realidad de la idea absoluta),

1. Los medios de comunicacién de las democtacias occidentales, hablaron
mds bien del escritor Rushdie. Cste habfa sido amenaiado de muene en
Teheran Viviendo Rushdie en Londres, |a seiors Thaicher lo protegid y €
sahévivo. Enelmismotiempo, es decir. duranie muchos meses dclaio 1989,
ocurmié una campafia de prenss en E! SaJvador, que amenazabala vida de los
Jemitas. Estos, sinembargo, se enconusaban en LI Salvador y, por lanto, bajo
una amenaza mucho mds seris. Las agencias de nolicias de las democracias
ocadentalesesidniansepreséniadas en San Sa)vadot comoen Teherdn. Pero
casi no hablaron. Tampoco 1o hicicron después de la masacre, sino que
siguieron hablando de Rushdie, quien estaba ya complelamenie seguro.
Margarel Thaicher ampoco mostrd el més minimo interés por los jesuitas.
En AméricaLatinahay muchos Rushdies, no obgiante jamds lienen prolecaion
Se¢ los mala, y ninguna democtacis occidental se molesia

B conocado fildsofo francés Glucksmann, quien recitid el premio de ln paz
de Jos Libreros alemanes, en su laudario pars Havel, hablé de 1745 héroes de
1a Jucha en contra del toralitanismo en ¢l afio 1989: Solschenizyn, Rushdie y
Havel Ver Frisdenspreisdes Desusschan Buchhandels 1989 . Vdclaviiavel.
Ansprachen aus Anlap der Varlaihung Franidun a M 1989, pags. 35-36.
Sin embargo, estos luchadores, 8 1os que yo aprecio, todos estdn vivos. Los
que luchan por is libertad en América Latinay ¢l Terces Mundo, en cambio,
po1 donde se mire, son asesinados. Son muenos por Jas democraciss
ocadentales. Democracias occidentales en El Salvador, Brasil, Colombia,
Venezuela, Honduras, que pueden contar con el apoyo indiscriminado de las
democracias occidentales de Europa y de EE UU. Lamusacre de los jesuitas
no es mis que uno de Jos muchos casos. | No scrin ellos Jos verdaderos héroes
de la lucha en conime del totalitarismo en ¢] afto 19897 Las demccracias
occidentales disparan, s las vez que celebran sus premios de lapaz, sinhablas
siquiera de la guerra que ellas estin Uevando a cabo.

Glucksmann docfa: “Fijénse bien: en ¢l aho 1989 se anuncia e! fin de e3te

siglo”, pdg. 36. {No sert més bien la masacte de San Salvador, Is que nos
anuncia lo que viene?

y que promete un futuro en el cual ya no hay historia ni
conflicosesenciales, enelcual el Primer Mundo ha enconurado
su paz.y en el cual el Tercer Mundo ys no cuenta (2).

El mundo quc ahora aparcce y s¢ anuncia. ¢s un mundo
en el cual ya no hay sino un solo sefior y amo, y en ¢l cual no
hay sino un solo sistema. Tenemos un mundo con un solo
impeno. que llega 8 todas paries —esic impeno cubre y englo-
ba el mundo entero. De repente se hace claro que ya no queda
ningin lugar de asilo. Frenie 8 un dnico impeno, no puede
haberlo. Elimperio estd en todas panes. Llepa a lener el poder
1o1al, y sabe ¢so. Entodas paries ¢) impeniocomunicaque tiene
todo el poder La autoproclamada “sociedad abiena” cons-
ttuyé la primera sociedad cerrada, de la que no existe ningin
escape hacia fuera.

Eso significa: por primera vez el Tercer Mundo se en-
cuentra completamente solo. En su conflicto con el Pnmer
Mundo de los paises capitalistas centrales, ya no puede contar
con el apoyo de ninguin otro pais. Y s no puede recurrir a nin-
gun Segundo Mundo, que podria ser de alguna manera soli-
dariocon él. Enel gradoen el cual este Segundo Mundo de los
paises socialistas sigue exisiendo, se ha retirado de la solida-
ndad con el Tercer Mundo, para ransformarse en parle del
norie enfrentado al sur. Como se ha dicho en muchas partes de
América Latina: el Segundo Mundo no puede prosperar si no
es admitido por el Primer Mundo a aqué) banquete, en el cual
se devora al Tercer Mundo.

Junto con esto aparece una conviccién mas profunda,
cuya importancia es innegable: se picrde la conciencia de gue
existe una aliermativa. Parece que ya no hay altermativas, y el
Todo, la forma en la cual se autoprescnia el Primer Mundo, €s
1a expresién de esie estado de conciencia: ; Somos un mundo
quc es la Idea Absoluia! Cuando Kolakowski se enfrentd al
stalinismo de los afos cincuenta, e reprochd ser un “chantaje
con unasola altecmativa™(!) (3). Sinembargo, no se imaginaba
lo que ocurre cuando este chatanje con una sola aliernativaes
rcalizado por un sisicma mundial que tiene mundialmente el
poder absoluto. Efectivamenie, hasta ahora hemos llegado a
¢sa situacion en 1a cual el chantaje con una sola aliemativa,
puede llevarse a cabo sin resricciones. Hoy, esie chantaje se
ha impuesio al mundo entero.

Lacrisis dcl socialismo no le quitd al Tercer Mundo sola-
mente la posibilidad de buscar solidaridades en su conflicto
con el Primer Mundo. Yatampoco puede recuris al socialigmo
en ese campo imaginario de 1a concepcidn de aliernativas. Ya
no pucde usar al socialismo para demosisar que efectivamente
exisie una allernativa, aunque ésta sea lan imperfectacomo se
quiera. Ya no puede decir que existe tal alternaltiva, que se
pucde mejorar y que liene fuluro; que comprueba que es posi-
ble 1ener otro futuro, tener en el fuluro algo distinio de lo que
es el prescnie.

El capitalismo de tas décadas de los cincuenta y sesenta,
fue un capitalismo de reformas econémicas y sociales, que
incluso se preocupé del desarrolio de los paises del Tercer

2 Ver: Fukuyama, Francis: "The End of History?" The Nationol Inssrest,
Summer, oclober 1989. Ver: Gallardo, Helio: “Francis Fuluyama y o
tunfo del capitalismo busgués. (Elfinal de Jahistoria 0 el desco de finalizar
elserhumano?” En: Pasos, DE1, SanJosé, 1990, No 27. También: Gallasdo,
Helio: “Francis Fukuyama: El final de 1s hisioria y ] Tercer Mundo”. Pasos,
1990, No. 28. _

3. Kolakovski: El hombre sin aliernativa, 1956. Desgraciadamente, él no
volvié a hablar de) problema después de haberse trasladado aInglaterma. Que
hoy vive nuevamente en una sociedsd que niega cualquier aliemaliva,
Kolakovsid ys no lo dice.
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Mundo, para no dejar chance a posibles movimicntos alicma-
tivos. Pero esle capitalismo cree saber hoy que no exisie nin-
guna aliemauva, haga lo que haga. Por wnlo, vuelve s cons-
tituirse en un capitalismo desenlrenado, enun capiahismo sin
rostro humano.

Casi todos sabemos que estamos en un viaje desenfrenado
a un abismo. No obstanie, el capitalismo ni siquiera trata de
frenare Nos dice: (conoce usted una aliemauva? A la vez, si-
gue haciendo todo lo que puede para que no aparezca una
allernaliva a esle viaje hacia la muene.

Esta es nuestra primera lesis: la crisis del socialismo ha
debilitado exremadamente al Tercer Mundo, peroalavez, a
las posibilidades de sobrevivencia de la propia humanidad.

2.SEGUNDA TESIS

Este fendmeno de! debilitamiento del Tercer Mundo es
complementado por otro, que podriamos discutir a partirde la
pregunta: (necesita lodavia el Pnimer Mundoal Tercer Mundo?

Sabemos que las estructuras de produccion del Tercer
Mundo se han desarrollado sobre la basc de su fuerza de
trabajo, usada en 1a produccidn y exporlacidn de sus maicrias
primas. La imporiancia del Tercer Mundo ha consistidoen el
aprovechamienio de sus materias primas, producidas por la
fuerza de trabajo existente. Donde no habfa suficiente fucrza

“de trabajo, ¢l Primer Mundo consiguié ésta por el trabajo
forzado de la esclavitud. Eslas materias primas dieron la base
para el desarrolio de los paises actualmenie desarrollados.

Sinduda, vivimos hoy cientas tendcncias haciala pérdida
de importancia de la produccién de matcrias primas del Tercer
Mundo. Muchas maierias primas “naturales™ son suslluidas
por materias primas *'sintéticas™, loque también hace superflua
lafuerza de trabajo que las producia. Muchas materias primas
siguen produciéndose en el Tercer Mundo, pero cada vez
resulla menos posible usar toda la fuerza de trabajo disponible
para la produccién de ellas.

Estolleva aunareestructuraciéndel Tercer Mundo: de un
mundo en el cual se explotaba la materia prima explotando la
fuerza de rrabajo existente, se lo transforma cn un mundo en
¢l cual vive una poblacién que ha sido hecha superfiua. La

“esenciade la poblacidn dcl Tercer Mundoes hoy, adiferencia

de lo que ocuwrrid hasta hace 100 afios, que se trata, desde cl
punto de vista del Primer Mundo y de sus necesidades eco-
némicas, de una poblacién sobrante, Se siguc necesitando del
Tercer Mundo, sus mares, su aire, Su naturalcza, aunque sca
dnicamente como basurero para sus basuras vencnosas, y se
siguen necesitando sus malerias primas. Pese a que ciertas
malerias primas pierden relevancia, el Tercer Mundo sigue
siendo de importancia clave para el desarrollo del Primer
Mundo. Lo que ya no se necesita, es la mayor parte dg la
poblacién del Tercer Mundo.

Por eso el Primer Mundo no se retira del Tercer Mundo,
$ino que desarrolla ahora una imagen de éste como un mundo
en ¢l que existe una poblacién que sobra. Esta poblacién so-
branie; de la cual se habla en términos dc una explosién pobla-
cional, es vista crecienicmente como un peligro —y ya no
como algo que se puede explotar. En realidad, cl desarrollo
Kcnico actual Liene un caricter que no permite explotar aesta
poblacién. La estructura del capitalismo es tal, que ya ne
puede explotar a la poblacién mundial. No obsianic, a esa po-
blacién que no puede explotar, la considera superflua. Es una

S

poblacion vislacomo sobrepoblacién, que no deberfasiquiera
exisur, pero que alli ésta Este capralismo no uene nada que
ver con ¢l desuno de esia poblacién.

Elconcepio de exploacidn cambia ahora Como se sabe,
¢l conceplo clasico de explotacion se refiere a una fuerza de
trabajo disponible, que esefecuvamente usada en la produccién,
y & 1a cual se expropua el producto de sus manos. Se trata del
concepio de explotacion, al como fue desarroliado en la
rradicién marxisia. Sin embargo, shora aparece una situacién
enque unapoblacién yano puede serusada parala produccion
capinahstia, y donde no hay intencién de usarla ni ninguna
posibilidad de hacerloen el futuro. Surge unmundo en el cual
seconvierne enunprivilegio. el ser*explotado”. Para precisar,
este conceplo de explotacién aparecid a principios del siglo
X1X en Europa, es decir, en un mundo en el cual en periodos
de alla coyuntura habia pleno empleo de 1a fuerza de mabajo
y donde. por Lanio, el desempleo era un problema de la oscila-
ci6n delempleoy de coyuntura. Pero, en ¢l capitalismo wardio
actual, esia situacién ha cambiado. Hay una situacion en la
cual segmenios siempre mas grandes de la poblacién del Tes-
cer Mundo, ya no son “explolados™ en este sentido Cuanto
mis la poblacién parece ser sobrante, menos vigencia liene
este conceptode explolacién. Por eso ha perdido en gran parte
su imporiancia. Eso se ve también en la propia conciencia
obrera. El obrerocada vez menos se siente un explotado, cuan-
do se da cuenta que goza de un privilegio frente a todos aque-
llos que resultan superfluos. Cambia toda la relacidn con la
explotacidn. Eso ocurre igualmente en el mundo industria-
lizado, si bicn alcanza extremos mucho mas pronunciados en
el Tercer Mundo.

Esto significa, también, que la poblacién sobrante del
Tercer Mundo carece completamenie de poder. Quien sobra,
no puede ir a la huelga, no Liene poder de negociacion, no
puedc amenazar. El dichoorgullosodel obrero del siglo X1X:
“Todas la ruedas se paran, si tu mano firme lo quiere™, no
puede ya ser pronunciado por la poblacién del Tercer Mundo,
sunque lo parecfa en el tiempo de 1a crisis del pewroleo. No
obslante, se tratabade palses determinados muy contados, con
condiciones excepcionales, en un momento también excep-
cional. Lo mismo vale para el lema: “Proletanios de lodos los
paises, unjos”. Esta fue la expresién de grupos que se sentian
con podcer de negociacién, que nacfa de la unidad. Hoy hay un
colapso también de esic lema. Los pucblos del Tercét Mundo
ticnen un poder de negociacién Lan minimo, que no pueden
imponcr su parucipacién. Lasituacién de su pqblacidnsobrante
s¢ ha wansformado en una situacion, en la cual esiin
amenazados en su propia existencia.

Esto es la segunda tesis: los paises centrales del Primer
Mundo siguen necesitando a los paises del Tecer Mundo, pero
ya no necesitan de su poblacién.

). TERCERA TESIS

En estasituacion, los palses del Tercer Mundo pierden la
capacidad para efectuar cualquier politica de desarrollo.

En la situacidn actual, )a inica posibilidad de desarrollo
de los paisesdel Tescer Mundoestd en un desarrollorelacionado
con el mercado mundial, lo que significa, a la postre, con el
mercado de los pafses centrales industrializados. Estarelacién
esud restringida a la produccidn de materias primas. Y aunque
ésias disminuyen en impontancia, sin embargo se desarrolla
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una competencia siempre mas grande entre los paiscs deck
Tercer Mundo por esios mercados cada vez mas hmiados El
resuliado es la caida de los precios. Con exporiaciones mas
grandes enttrminos fisicos, la disposicién de divisas se estan-
ca o dusminuye. Por eso, sobre la base de esta esoruciura trad-
cional de produccién, un desarrollo de los paiscs de Amérnica
Launa, odel Tercer Mundo en gencral, cada dia resulla menos
posible. Para que fuera posible el desarrollo—con integracion
de la poblacion existenie—, éste tendria que basarse en un
crecimientorapido de una produccidn industrial, que se inlegre
en la division mundial del rabajo.

Tenemos indicios claros de que los palses centrales no
aceptan ya esle 1ipo de desarrollo. Yemos mas bien una des-
truccidn sistematica de todos los pasos que podrian lleveraél.
Pese 8 que algun pais pequeno todavia pucda escapar a esle
destino impuesto por los paisesdel centro, fa tendencia visible
del Tercer Mundo es hacia la destruccion o estancamicnto de
las industnas surgidas en las décadas de los cancuenta hasia los
setenta. Los paises del centro no esperan ninguna ventaja de
un desarrollo del Tercer Mundo, pero si muc has desvenLajas.

Cuanto mas entran hoy en este cdlculo los problemas de)
ambienie mundial, peor resulta 1a situacidn. Se sabe que un
desarrollo sensato del Tercer Mundo, ya no puede ser una co-
pia del desarrollo que han tenido los paises aclualmente
desarrollados. E} ambiente no podria resisur. Igualmente se
sabe que un desarrollo sensalo obligaria al propio Primer
Mundo, a rehacer loda su estruclura de produccion y de sus
decisiones tecnolégicas, para someterla a las condiciones de
sobrevivencia de la humanidad enicra en e} marco de la natu-
raleza exisienie. Como no hay disposicion para eso, el Primer
Mundo se prcpara para usar )a destruccién de) ambiente del
Tercer Mundo en su provecho, con el fin de poder mantenerse
¢l mas uempo posible. Estamos frenie a un "heroismo™ del
suicidio colecuvo.

Aquiradicalaimponancia de ladcudaexicrma del Tercer
Mundo, que permite a los paises del Primer Mundo controlar
las posibilidades de desasrollo de Jos palses del Tercer Mundo,
con vistas a Jograr impedis su éxit0. Esta deuda se ha transfor-
mado en el instrumenio decisivo para poder diclar la politica
econémica y de desarrolio de los paises endcudados del
Tercer Mundo. Si se observa la lendcencia de esios “'ajustes
estructurales™ impuestos, se percibe que, obviamente el condi-
cionamiento cenurdl consiste en impedir la enrada de los
paises subdesarrollados por medio de productos industriales
. en la divisién mundial del wabajo.

La deuda externa de) Tercer Mundo es un instrumento
idcal para-lograr este objetivo. Se suprime el dcsarrollo del
Tercer Mundo en nombre de melas que, dirccta y apasenie-
menle, no ienen nada que ver con é). Elobjcuvo sc hace invi-
sible. Lo que es visible es la deuda de esios paiscs, y su obli-
gacidn de pagarla. No obstanie, el resullado es que Jos pgiscs
.dcl Tercer Mundo sonreducidos a una produccion descsperante
.de malcrias primas, que suprime su potencial dc desarrollo
industrial,

Si se quiere resumir esta politica en pocas palabras, que
‘condensan lo que hoy domina al Primer Mundo como una
fobia, se podria decir: jNunca mas Japén! jJapén acontecid
una vez, pero nunca més acontecerd! ;O se cree €n scrio que
se estd dispuesio a aceptar un Japén del lamano del Brasilode
Ja India?

Estaesnuestra lerceratesis: los pafscs capitahistas centrales
han perdido su interés en una politica de desarrollo de Tercer

Mundo. y han pasado a bloquearla en el masco de todas sus
posibihdades

En consecuencia, \enemos res 1esis

) Elcapitalismo vuelve a ser capitalismo desnudo: ya no
tcme que hays alilernauvas y, por ende, ya no busca com-
promisos

2. Para los paises dc! cenwro el Tercer Mundo es econé-
micamenie necesario, pero no hace fala su poblacion

3 Los paises del centro consideran un desarrollo basado
enlainiegracién industnial en el mercado mundial, como
unaamenaza;ladcudaexternadel Tercer Mundoles sirve
COMO INSUumenio para regular. conrolar y, eventual-
mente, impedir esie Upo de desarrollo.

4. ALGUNAS REFLEXIONES SOBRE LA SOLIDARIDAD

Aparece cn la actualidad un tipo de solidaridad, que es
difescnic de o que en el siglo X1X era la solidaridad obrera.
La solidaridad obrera era ¢l fundamcnio de un poder de los
propios obrerds, Que era el resullado de su unién. Por eso podia
ser esencialmenic una solidaridad obrera, para enfrentarse al
capital como la fucrza desructora La sohidaridad de una po-
blacién ransformada en poblacidn sobrante, no puede iener
ya esic cardcler. No conslituye un poder de negociacion. Sin
embargocs Lambicn, como la sohdaridad obreralo cra, unaso-
lidanidad de ayuda miuitua. No obsianie, desde hace una o dos
décadas, ya no constiluye un poder Es solidaridad de pobres,
no de prolcarios.

Ella pucde consutuir un poder solamenic en el grado en
¢l cual haya una solidaridad de grupos integrados a la sociedad,
con aquclios que son excluidos. No se pucde limitar a scr soli-
daridad dc un grupo que lucha, sino que licne que ser una sobs-
daridad humana més alld dc cualquier grupo, pero que inclu-
ya a los excluidos como su condicién primera. Se trata de la
solidaridad de la opcidn prefcrencial por los pobres.

Lasendenciasdel capitalismo actual, como hemos visto,
nodesarroltan sélolanegacién de 1a sohidaridad. sino, ademas.
de Yapropia posibilidad de ésia. La sohdaridad, hoy, presupone
enfrentar a este capitalismo con la necesidad de una socicdad
Justa, paruic ipativa y ecoldgicamenie sostenible. La solidandad
hoy no serd mas que una Quimera, sinoplanieaestaacrnativa
alcapitalismo actual y susiendencias destrucloras. Sinembar-
go, ¢l capitlismo nicga, al ncgar inclusive 1a positilidad de
estaaliernativa, lamisma posibilidad de la solidaridad humana
Allucharamuceric cncontra de lodas las alicmauvas posibles,
lucha a mucric en contra de la posibilidad misma de la solida-
ridad. Declasa a ésta como algo ilusorio, como un atavismo,
porque silodas las alicrnativas son ilusorias, cnioncestambién
lasolidaridad lo es. Luego, se persigue al intcnto mismo de ser
solidario, como algo quc ¢s o ignorante o criminal. La solida-
ndad es perseguida como “vlopia® destruclora.

El pcnsamicnio burgués actual iransforma la solidaridad
en algo diabdlico. En e) grado en el cual esta solidaridad
expresa Jo que en 1a tradicién cristiana es el amor al préjimo,
considcra ahora 1a misma prédica de amor a éste como una
prédica diabdlica, una tentacion luciférica (4).

4 Popper lo expresa asf:

Todostenemos laplena seguridad de que nadic serfadesgraciado
en la comunidad hermosa y perfecis de nuesiros suehos, y
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Esoconlleva unaextremanepazion de cualquicr dipmidad
humana Siendolasolidandad y el amor al prépimodenun: 1ados
como diabodhicos, también s reivindicacion de la dipmdad
humanaloes Parala sociedad burguesa. hasta el mismo Jesus
es ransformado ahora en el demonio, a) cual hay que combalur.

Alnegar la sohdaridad. se niega ladigmidad humana Esto
no esuna simple declaratona de principios absirac1os. SINO un
asuntoseal. La dignidad humana se basa sobre la posibihdad
de vivir dignamente. El reconocimiento de ella es neiesarnia-
menle ¢l reconocimieno del derecho de vivir dignamente.
Eso significa: comet, tener casa, educacion, salud, etc S1no
se reconos e eso como derecho humano, no hay reconocimienlo
posible de 1a digmidad humana.

Noobslanie, lamelade vivirdignamente es una alicrnauva
posible, solamente si exisle una alternativa. Sinicgo la posi-
bilidad de cualquier aliemauva,niego al hombre la positihdad

wmpoco cabe runguna duda de qus ne serfa dificil iraer el cielo
alalierra 3inos amdsemos wnor o oiros Pero  latensanva de
Uevar ¢l cielo a lo ierva priodus ¢ como resultado 1nvariable ¢!
infierno: Ella engendra Ia intolerancia. las guenas rehpiosas y la
salvacion de 1as almas medianie Is Ingquinaién (Poppet. Karl Lo
spciedad abierio y sus enemigos Padds Studio, Buenos Arres,
1981, Tomo L1, capfulo XIV, pag 403).

Ve ambién Michasl Novak:

...1as sociedade s rndicaona) y socalisus of recen una vision urulana
Infunden entoda actividad unasobdandad smbdbea B corazdn
humanoestd hambrienio de esic pan Recuerdos mdvicos ascdian
s10dohombre hbre El ‘pdramo’ que encontramecsenelcoraibn
del copialismodemocrdiico es come un campo de baiallo sobre
¢l cuol los individuos vagan projusos en medic de codiveres
(Novak, Michael' The spirw ¢f democrahe capuahsm  An
American Enterprise lnstitute-Simon & Schusier Pubbicabon,
NY. 1982 Citamos scgin la edicaién en castellano. Nevak.
Michae) El espiruu del capualismo democrduco Edicones
Tres Tiempos, Buenos Aures, 1983, pags 56-57)

Y concluye:

Los *hijos de¢ 1a Juz’ son en muchos aspeclos un pehigro mayor
pan la fe biblica que Jos *hu)os de las urueblas’ (Novak, op cd ,
pig 7).

Ya en Nietzsche tenemos esta criuca

El cnsbanismo, nacido de 1afces judias, inteligibles dnicamente
comc plantade aquel suelo, representael movimiento de oposIIoN
conire tods moral de ¢ria, de roza y de:prvilegio Eslarehgpion
aniiario pot excelenaia, Ja uansmutacion de 10dos Jos valores
anos. el tnunfode las evaluaciones de Jos chandalas, el evangelio
de lospobresyde loshumildes proclamando lainsurrecién gene.
ral de 1odos los oprimidos, de 10d0s los muserables, de 1odos Jos
fracasados; su insumrecc1dn contra Ja raza, Ja inmonal vengarza
de los chandalas converuda en religion del amor (Nicizsche,
Fnednch “Elcrepisculodelos dioses”, en FricdnchNietzsche
Obras inmoriales Visién Libros, Bacelona, 1985, Tomo 11,
pdg 1209).

Lo demonfaco para ¢! pensamiento burgués es el amor al préjimo, la
solidandad y la religion del aror.

Se Uals de una rebelidn en contra del Dios biblico. Al declarar e) amor al
préjumo y la sohdandad como demonlacos, esie Dios es eliminado Ha sido
uanformado en el seior del infiemo Laliberiad burguesa se revels comolo
que es: lucha en contra de Dios Lo que promeie, es Jo que dice Novak:

El ‘pdramo’ que anconiramos en el corardn del capitahsmo
democrdiico ¢35 como wn campo de batalla sobre el cual los
wdividuos vagan profusos en medio de caddveres.

Prometen elinfiemo en Jatierma, después de habes expulsado de ésta el amor
al préjimo, la solidaridad y la religion del amor.

dc poder vivir dignamente De ests manera. ke niego su dig

mdad entodas las formas concretas —y ransformo Jadignidad
humana en un principio abstracio, sin ningun contemido Ests
claro. seres humanos que han sido hecho superfluos. y que en
consecuencie, se consideracomo superfluos. yanouenendig-
nidad humana. miles de dec laraciones no cambiasan este he-
cho. Los eaplotados son violados en su dignidad humana, pero
al superNluo ni siquiera se le concede una dignidad que pueda
ser violada De aqui se eaplica ¢l nombre notable que se usa
para des)gnar a 1odos los movimienios de hiberacién en el
mundo o< cidental. *jcdncer!” Yo no puedo recordar un solo
movimienio de libcracién, tante en Washinglon como en
Europa. que no haya sido denominado cdncer Un cancer que
hay que corasr Esacslaformaenlacual el mundo burgués se
relaciona con los movimienios de hibcracién La dluma vez
que se habloen América Launade un cancer, fue refuriéndose
8 Nicaragua y al Frente Sandinista. Pero igualmente se lo
aplicd en el caso de Libia, de Chile, y anies, creo que fue la
pnimeravez,de Indonesiaen 1965 Lapalabracancer susuluyé
una palabra que era cenwral pasa los nazis' parasitos. Esia se
rcleria a los mismos fendmenos. Sustiluvida por la palabra
cancer,es hoy omniprescnie en larepresion de los movimienios
de liberacién en el Terces Mundo, y, més alld de ellos, en la
represion de cualquier tipo de disidencia.

" Si se 10ma en serio esta relacién entre la exisiencia de
altemativas y la dignidad humana, se ve Lambién que la Jucha
de la sociedad burguesa en conwura de cualquier altermnauva,
para destruirla, es a la vez una lucha para la destruccién de la
propiadignidad humana. Al hombre no se e concede el dere-
chode vivirdignamente. Puede vivir, y vivirbien, sienel mer-
cado logra el espacio para hacerlo. Si no lo logra, el mercado
comprucba que Lampoco tiene dignidad humana ni derecho a
reclamaria. Por Lanto,en el proceso de destruccion de las alter-
nauvas,y enla produccidn de sobranies, se vata de destruir la
misma sensacion humana de digmidad, en un grado wal que
estos seres humanos hechos superfluos, se vean superfluos a
si mismos. Creo que toda la lucha ideolégica actual gira alre-
dcdor de eso. Este es el contenido de la guerra sicolégica.
Creo. 1lambién, que la crisis ded socialismo ha abierio la posi-
bihdad dc llevar estanegaciénde la dignidad humana hasta su
culminacién.

Esto no vale unicamente para el proceso de “produccion
de sobrantes’ en el Tercer Mundo. Un proceso parecido se te-
vaacabocnel Pimer Mundo, aunque a niveles mas limilados.
Enelfondo, la gucrrasicoldgica, que por lomenosenel Tercer
Mundo es omniprescnle, trala de convencer a los hombres
hechos superfluos de que efectivamente Jo son —con la con-
sccuencia de destruirse mutuamente, en vez de ser solidarios
enue ellos. Creo que el primer autor que describid con plena
conciencia este mecanismo, fuc Niezsche. Es sorprendente
hasta qué grado sabia que el hombre hecho superfluotiene que
considcrarse como Lal, para que se destruya a si mismo —uno
al ouo (5).

5. Nietzsche se puede leer como un programa para la sociedad burguesa de)
siglo XX, pnmero del nazismo, y hoy del Bamado Mundo Libre.

Si ¢l que sufre, el oprimido, perdicrs la fe en su derecho a poder
despreciar 1a voluntad de poderfo, entrarfa de lleno en la lase de
ladeseperacioniotal .. La moral prolegfa a los malparados contra
¢l nihibismo, al iempo que concedia a cada uno un valor infinito,
un valor mielafisico, y Jo emplazaba en un orden que no estabade
acuerdo con ¢] poder y el rango del mundo- ensefiaba la entrega,
Ia humildad, elc. Admiuendo que la creencia en esta moral se
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Situaciones de este Lipo son hoy visibles en muchas
sociedades de Aménce Launa enlz2 Repibbca Dominicana,
Honduras. Colombua, Peru, Argentna, eic

Eslos procesos permiten ver que hoy la solidandad uene
otros rasgos de Jos que wvo antenormenie. ademas de que no
hay duda de que ha llegado 2 tener de nuevo una importancia
central. No se rata sélode llamar a unirse y s ayvudar Se raw
de volver aconsutuircompletamente la dignidad humana, ne-
gada en su propia ralz. Hace falw aclarar que la negacion de
allernativas es la negacion de Ja dignidad humana, y nosotros
insisumos en esta dignidad.

No se trata de que tengamos laaliemativaelaboradaenla
manga. ; Acaso el genocidiodel Tercer Mundoes legitimo, s1
la poblacién-victima no dispone de la elaboracion de una
allernaliva para los paises del Tercery de) Primer Mundo? ; Si
en la actualidad no tenemos una alternauva elaborada a la
destruccidn del Amazonas odel Himalaya, esta destruccidnes
legluma? Sabemas que esu destruccién del hombre y de la
naturaleza ticne que lerminar, y es problema de todos buscar
laaliernativa. Elcapitalismo se estd embarcando en el suicidio
colecuvo de la humanidad entera. {Serd legiumo, solamente
porque nadie liene elaborada una altermativa? Hace falla ela-
borarla.

Muchas propucstas de alternativas se han quebrado. Sin
embargo, no puedo ver ninguna razdén para el triunfo quc la
burguesia hoy celebra. Cada altemnaliva quebrada es una pér-
dida de esperanza de poder escapar al suicidio colectivo que
la sociedad burguesaests preparando. Adema4s, las aliemnativas
no se elaboran a la rdpida en un congreso o en un escritorio
solitario. Cada vez serd mas dificil elabarar las aliermauvas,
porque cualquier alternativa ticne que inc luir consideraciones
\écnicas, que no deben ser elaboradas supcrficialmente. No
obstante, laburguesiatiene monopolizada la mismacapacidad
cnica de elaborarlas.

desiruya, los malparados ya no hallarfan e ela su consuelo y
perecerfan (Nietzsche, Friednch La voluntadde paderio EDAF,
Madnd, 1981, No. 55, pdg 60).

E1 lo que Nietzsche Uama el nihilismo activo:

El nihilismo como enioma de ello, indica que Jos desheredados
Y& no lienen ningun consuelo, que destruyen parw ser destruidos:
quc privados de la moral ys no lienen ninguns razédn para
‘entregarse’, que esidn afincados er el terreno del prinaipio
opuesio y lambién quicren poder{o por su pant {orzando a los
poderasos a ser sus verdugos (/bid | pig 61).

Semanade Reflexion
""Mons. Angelelli"”

Con el acompainamiento del
P. José Comblin y Sandro
Gallazzi

J

del 1° al 6 de agosto de 1993

Laque lencmos que mostrar es que nohabréd sobrevivensia
humana. s1 no sc encuentra una aliernauva al sisiema que an
esuepilosamenie parece estar ganando las saiternauvas no
pucden surgirsinoen el caso de que loda la poblacidn mundial
gnte por ellas, porque sabe que las necesita Las allernauvas
no se¢ producen como salchichas, para ofrecerlas después.
Tiene que existr la conciencia de que sin ellas estamas
perdidos Solamenie en esie caso se las vaa encontar Jamds
vamos & ener una altemative en (orma de una receta, porque
la alicmativa no puede aparecer sino en el caso de que la
humanidad llcgue a saber que la necesita.

A pesar de eso, se conocen los elementos bdsicos para
esta alicmativa. Se wata de un nuevo orden econdmico y fi-
nancieromundial,de unordende los mercados de las maicnas
pnmas, de la reconstitucidn de una poliuca econdémicarcfercnie
al empleo y la distribucidn de ingresos, de una politica de
educacién y salud universalisias, y del esiablecimicnio de un
orden ecoldgico que canalice los mercados de una manera tal
quc el crecimiento econdmico respete los limites de la repro-
duccion de la nawuraleza a largo plazo. Sin embargo, de eso
tinicamente puede resullarunaaliemaliva,sieselecuvamente
asumido por la sociedad para implanliarlo en su ejcrcicio
diario del poder.

Aclualmente no sc pucde Lratar de una alternaltivaclasisia.
Se uata de una allermativa para toda la humanidad. Pero su
busqueda,y lansistenciaenclia, sigue sicndo un problema de
clases. Es una lucha de clases desde arriba, }a que impone la
renunciaalaaltemativa. Laburguesiayanotienc unadversano
formado como clase. No obslante, ella sigue siendo la clase
dominante que se comporia como en una lucha de clases,
sunque ésla sea sélo desde arriba. Se trata de disolver esta po-
sicién dc 1a burgues(a, para poder discutir y actuar licida-
mente. Si la burguesia no cede en estd su lucha de clase, no
habréd alternativa. Ella tiene el poder de destruir a cualquiera,
y hoy no hay manera de dcrrotarla mediante una respuesta a
nivel de esta misma lucha de clases. Siellanocede, iremos al
abismo.

Queda solamenie la resislencia para llevar a nuestra
socicdadaunrcplanicode si misma Quieroterminar con unas
palabras de Marck Edclman, uno de Jos lideres del levana-
micnio dcl ghetio de Varsovia en 1944: ““Mcjor es hacer algo,
que no hacer nada™. Esle algo es lo que tenemos que hacer.~

ECONOMIA Y TEOLOGIA: LAS LEYES
DEL MERCADO Y LA FE

Cristianismo, judaismo y liberacién
FranzJ. Hinkelammer{

En la tradicién de la ortodoxia cristiana, la relacién entre
cristianismo y judaismo se ha visto desde el dngulo de la
relacién entre economfa y teclogfa, o entre el significado del
mundo concreto y corporal de 1a satisfaccién de necesidades y
el mundo de Dios, como 1a teologfa lo describe. Por lo menos
desde la Edad Media, la teologfa ortodoxa ha visto el conflicto
del cristianismo con el judafsmo en esta perspectiva, Por eso,
judaismo y liberacién se han visto como fntimamente conec-
tados. La ortodoxia cristiana, por tanto, persigufo a la
liberacién junto con el judalsmo, identificando los dos.

Desde muy temprano, la ortodoxia cristiana denuncid el
mundo de la satisfaccién de las necesidades como “materialis-
ta" y “judio”. Por tanto, se confronta un mundo cristiano espiri-
tualista e idealista, con'otro mundo que es materialista y judio.
Todo movimiento social quereivindica derechos econémicos
frente a la dominacidn existente, es visto por tanto como un
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materialismo judfo que se halla en una posicién de levan-
tamiento en contra de Dios mismo. Es considerado como Anti-
Cristo y como la bestia del apocalipsis.

En esta tradicién de la ortodoxia cristiana se desarrolla
estaactitud frente al judafismo, que instrumentaliza este judais-
mo en contra de los movimientos de liberacidn de cualquier
indole. Ella es la verdadera rafz del antisemitismo cristiano,
que se seculariza en el siglo XIX sin cambiar mayormente su
significado. Ladenunciadela “usurajudia™ es un subproducto
de esta lfnea fundamental del antisemitismo cristiano.

Ciertamente, aqui se trata de un punto de vista de la orto-
doxia cristiana que quizd ni acierta en su visién del judaismo.
Pero histéricamente ha sido decisivo que esta visién del judais-
mo ha surgido con su impacto sobre los pueblos cristianos. Es
de importancia secundaria saber si, efectivamente, la radicién
judiacorresponde a esta imagen que laortodoxia cristianacrea
deella. Estaimagen surge a partir de los mitos judios del éxodo
y de la esperanza mesidnica, que son esperanzasreferentesala
vidaconcreta y terrestre del pueblo judio. Los movimientos de
liberacién entre los pueblos cristianos siempre se han inspirado
en estas esperanzas, interpretandolas en su sentido concreto y
terrestre. Por tanto, la ortodoxia cristiana vinculada a la
dominacién imperial, los denuncié como materialistas y judios
a la vez, elaborando asi su imagen respectiva del judaismo.

Esta visién es ya crucial en las guerras campesinas de
Europa Central del siglo XVI y es compartida por todas las
denominaciones cristianas establecidas en este liempo. Para
citar solamente la posicién de Calvino:

Y puesto que es una locura judaica buscar y encerrar el
reino de Cristo debajo de los elementos de este mundo,
nosotros, pensandom4s biecn—como la Escritura manifies-
tamente ensefia— que el fruto que hemnos de recibir de la
gracia de Dios es espiritual, tenemos mucho cuidado de
mantener dentro de sus limites esta libertad que nos es
prometida y ofrecida en Cristo. Porque ;con qué fin el
Apéstol mismo nos manda que estemos firmes y no
permanezcamos sujetos al yugo de la esclevitud (Gél.1.4);
y en otro lugar ensefla a los siervos que no se acongojen por
su estado, porque la libertad espiritual se compagina muy
bien con la servidumbre social (1 Cor.7.21)? (1).

A los campesinos levantados ya los llama “espfritus
utépicos, que nobuscan sino una licenciadesenfrenada...” (2).

Vincula esta “locura judaica” que encierra “el reino de
“Crislo debajo de los elementos de este mundo”, con los “es-
piritus utépicos” de los campesinos levantados que “‘nobuscan
sino una licencia deserifrenada”. El levantamiento campesino
en favor de 1a redistribucién de las tierras y la liberacidn de la
servidumbre es considerada una locura judia, por tanto una
participacién en lo que se consideraba el pecado judio. Por
tanto; ubicar el reino de Dios en esta tierra, ¢s considerado un
levantamiento en contra de Dios y pecado judio a la vez.
Ambos se identifican. La relacién entre cristianismo y
judaismo se ubica en el plano de la relacién economia y
teologia.

1.Calvino, Juan: InstituciéndelaReligiénCristiana. Seginlaedicién
deCiprianode Valerade 1597,quetraduce la ediciénde 1559. Funda-
cién Editorial de Literatura Reformada. Rijswijk, 1967, Librocuarto,
cap. XX, Tomoll,pég. 1168. Eneste mismosentido Martin Luther: On
the Jews and Their Lies (1543).

2.0p.cit., phg. 1169.

Estamismo vinculacién se sigue estableciendohoy. Pode-
mos ver un texto del Cardenal Hoffner sobre el marxismo, que
de hecho se refiere a cualquier movimiento de liberacidn:

Ladoctrina marxista del tiempo final es una promesade sal-
vacién intramundana. Karl Marx secularizé el destino del
pueblo judio—laservidumbre en Egiptoy el éxodo alatie-
rra prometida— comola esperanza de la salvacién mesidni-
cadel Antiguo Testamento para traspasarlo anuestro liem-
po, el tiempodespués de Jesucristo—una reduccién pertur-
badore e imitacién (Nachiffung: actuar como mono) de la
salvacién que en Jesucristo fue regalada a 1oda la humani-
dad. El marxismo es un anti-evangelio(3).

Se dala misma combinacidn. La liberacidn concretaenel
mundo de la satisfaccién de las necesidades es identificadacon
la esperanza mesidnica judia, Mantener ésta, sin embargo, cs
denunciado como una obra del Anti-Cristo y como partici-
pacién en lo que se considera el pecado judio. Siendo este pe-
cado judio, en la visidn de 1a ortodoxia, la crucifixidn de Jests,
se las denuncia como participacién en la crucifixion de Jesus.
Laliberacién es denunciada como crucifixién de Jesds, como
asesinato de Dios. De nuevo, la clave es la relacién entre eco-
nomia y teologfa, el mundo de la satisfaccidn de las necesi-
dades y el reino de Dios.

A partir de esta situacién, no nos sorprende que la orto-
doxiacristiana serefiera hoy en dfa a la teologia de liberacién,
en los mismos términos en los cuales desde la Edad Media se
enfrenta a los movimientos de liberacién. También a la teolo-
giadeliberacién la enfrentacomo judia,como participacién en
este pecado, que suele llamar el pecado judio (4).

3. JosefHoffner, Christliche Gesellschaftslehre Kevelaer 1975, pig.
171/172, raduccién del elemdén por el sutor.

4.Ledn Klenicki, por ¢l contrario, denunciaala teologia deliberacion
como antisemita. Es muy dificil entender por qué. Nodaningiin argu-
mento. Ver Leédn Klenicki, "La teologia de Ia liberacidn: una explo-
racién judia latinoamericana”. Tierra Nueva, CEDIAL, Bogol4, Nr.
48 Encrol984,pigs.79-88.Esole gustStanto al CELAM, queloreedi-
t6 en su Boletin, Noviembre-diciembre 1983, No. 185, pags. 19-27.
Esta inversién, en la cual se denuncia ahora a los movimientos de
liberacién como anti-semitas, viene de Norman Cohn. Por un lado,
ubica al nazismo acertadamente en la linca del antimaterialismode la
ortodoxia cristiana, aunque sea en forma secularizada: “El sentirse
portadorde unamisiéndivina, paladin en el descomunal combate dela
‘espiritualidad alemans’ contra las fuerzas tencbrosas del ‘mate-
rialismo judio’, era una experiencia de lo més agradable, dado espe-
cialmente que no comportaba responsabilidades politicas de ningtin
género.” Cohn, Norman: El mito de la conspiracién judfa mundial.
Alianza,Madrid 1983,p4g. 193.Eninglés: Warrani for Genocide. The
mythofthe Jewishworld-conspiracy andthe Protocolsof the Elders of
Zion. 1969. Ver también: Cohn, Norman: The pursuit of the
Milleniwn. Harpar, New York, 1961. Tembién: Cohn, Norman:
Lurope's Inner Demons. 1975. Sin embargo, no analiza de ninguna
manera esta pista. En vez de es0, identifica sin més la apocalipticade
los nazis con la apocalfptica de los movimientos de liberacién, para
denunciar al antisemitismocomo unproductodel apocalipsis de porssi.
Al aparecerunmovimientodeliberacién, automdticamente cae ahora
bajo l2 denuncia de antisemitismo.No obstante, desde el siglo X V1, a
mis tardar, hay una apocaliptica de los sectores dominantes que
denunciacomo Anti-Cristo alos movimientos de liberacién, mientras -
los movimicnlos de liberaciéndesarrollan una apocaliptica contraria,
enlacual el Anti-Cristoes precisamentc ladominacién. No obstante,
solamente el apocalipsis de la dominacién puede usar eficientemente
ol argumento del anti-semitismo, porque puede denunciar su Anti-
Cristo—que ¢s ¢l movimiento de liberacién— como *‘materialismo
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Por esta razdn, es necesario, discutir esta relacién econo-
. mia y teologia, si se quiere entender la relacién entre cristia-
nismo y judaismo con sus vicisitudes histéricas.

Teologia y deuda

A primera vista, la vinculacién estrecha entre economia y
teologia parece ser algo extrafio, y muchas veces ha sorpren-
dido. Parece algo asi como deporte y leologia, fitbol y
teologia. Tampocoen estos casos puede haber duda que alguna
vinculacién existird. Pero ¢por qué elaboraria?

Ahora bien, para ver la vinculacién que efectivamente se
establece entre ambas, se puede dar ejemplos sorprendentes.
Cuando al final de la década de los sesenta empezd a notarse
en el mundo occidental el peso creciente de la deuda externa
del Tercer Mundo, y de América Latina como parte de éste, hay
un fenémeno teolégico extrafio. Dentro de todas las iglesias
cristianas del continente, incluyendo tanto 1a iglesia catdlica
como las iglesias protestantes, con muy pocas excepciones, se
da un cambio de la traduccién de uno de los textos fundamen-
tales del cristianismo; el Padre Nuestro (5). En una de sus ora-
cionesdice: "Perd6nanos nuestras deudas, como nosouros per-
donamos a nuestros deudores”. Ahora, se cambia en: "perdé-
nanos nuestras ofensas, como nosotros perdonamos a los que
nosofenden”. Lanueva traduccién tiene consecuencias obvias
paralarelacién entre economia y teologia, que en este caso son
mediatizadas por una norma ética que pide el perdén de las
deudas. Sin embargo, esta oracién del Padre Nuestro no se
limita a ser una ética. Describe en términos de una deuda, toda
la rclacién con Dios, el Padre, El hombre es visto como deudor
frente a Dios, por tanto, él tiene deuda con Dios. En este senti-
do, pide: perd6nanos nuestras deudas.

Sin embargo, por otro lado, hay deudas entre los hombres,
un hombre tiene deudas con otro. Nosotros tenemos deudas
con alguien, y otros pueden tener deudas con nosotros. Estas
deudas son justas en términos de lasrelaciones de mercado en
las cuales han aparecido.

Pero, en el Padre Nuestro el hombreno ofrece a Dios pagar
las deudas que tiene con El, ni las deudas que ha contraido con
los otros hombres. Al contrario, pide a Dios perdonarle las
deudas, sin pagarlas, y ofrece a Dios, perdonar también las
deudas que otros hombres tienen con él, sin que las paguen. No
se paga ningunadeuda, sino se establece una correspondencia.
No se puede pedir el perdén de las deudas con Dios,a no serque
se ofrezca el perdén de las deudas que otros tienen con uno. Por

judio". En la linea de este apocalipsis en contra del “materialismo
judfo” cstétantolaortodoxia cristiana de la Edad Mediacomotambién
de los reformadores, sea Lutero o Calvino. Este mismo apocalipsis lo
retoma ¢l nazismo en su tiempo y ¢l fundamentalismode EEUU hoy.
En esta visi6n aparece el antisemitismo, que sedirige en contrade los
movimientos de liberacién, denunciados como “pecedo judio”,
“materialismo judio”y*“crucificadores de Cristo”. Alconfundir Cohn
estehecho,noanalizalatradiciéndelaortodoxiacristianay vinculasin
ningln derecho ¢l nazismo con el apocalipsis de los campesinos
levantadosdelsiglo X V1. Alser cllos precursores de los movimientos
socialistas de hoy, se construye algo asi como un “matenialismo
antisemita” que denuncia exactamente los mismos movimienios, que
antes han sido denunciados como “*materialismo judio”, ahors como
“antisemitas”. Como resultado, los movimientos de liberacién
parecen ser ¢l origen de los crimenes del nazismo.

5.VerFranzJ.Hinkelammert: Ladeuda externade América Latina. El

awomatismo de lo deuda. DEI, San José, 2a. edicién, 1989, Capftulo
Vi, p.6l.

otro lado, no se puede ofrecer a Dios pagar la deuda, porque no
hay ningin medio con que pagar. Por lo tanio, no se puede
cobrar tampoco justamente las deudas de otros, aunque sean
contraidas en la justicia del mercado.

Ciertamente, el texto del Padre Nuestro, de hecho, no se
refiere a cualquier deuda, sino a las deudas impagables. Eso s¢
derivadel hechodeque en el tiempoenel cual (ue pronunciado,
no habia otros tipos de deuda. La deuda era tipicamente
impagable o tenia la tendencia de serlo.

Ese es un caso en el cual la leologia expresa econdmica-
mente su misterio central de la santificacién y de la redencidn.
Usa los términos econdmicos, pero a la vez expresa unacritica
evidente de un hecho econdmico: el de la justicia del mercado.

Podemos tomar ahora la reformulacién de la traduccién.
En este caso, el movimiento es al revés. Ahora se reza: perdo-
nanos nuestras ofensas, como nosotros perdonamos a los que
nos ofenden. Ya no se ofrece el perdén de las deudas, sino
solamente de las ofensas. Ahora bien, deudas son algo que, en
términos legales, es legilimo. Deudas son un fenémeno legal.
Ofensas, en cambio, no. Ofensas son la transgresién de una
norma. Si ofrecemos perdonar las ofensas de ouros, confirma-
mos. las normas que han sido transgredidas. No deben ser
ransgredidas, pero otros las transgredieron. Estabiecemos
precisamente la justicia de las leyes. En cambio, al ofrecer ¢l
perdénde ladeuda, establecemos lainjusticiade unaley valida
que obliga al pago de una deuda, aunque sea impagable.

Ahora, con la traduccién nueva, una determinada econo-
mia se ha impuesto a la teologia. Una econom{a que pronuncia
las leyes del mercado como justicia, se ha impuesto a una
tcolog(a y 1a ha transformado a sus ordenes.

No se trata aqui de denunciar una conspiracién o buscar
culpables. Se trata dedamos cuenta, que de laeconomia vienen
exigencias que solicitan a la teologia concesiones hasta en sus
mds [ntimos contenidos de fe, como son la santificacidn del
hombre y la redencién por Dios. Por otro lado, la teologia, al-
determinar estos sus contenidos, enjuicia la economia, sea cri-
tica o apologéticamente. Poreso, la traduccién del Padre Nues-
tro no se puede hacer sin tomar posicién frente a la economia.
Necesariamente, en uno u otro sentido se toma posicién.

Quiero dar ahora otro ejemplo, que no es de hoy, sino de
losinicios de la sociedad burguesa. Estano surge,como se dice
tantas veces, en el siglo X V1, sino a partir del siglo XI. Se trata
de la teologia de Anselmo de Canterbury. Aqui aparece un
Dios que corresponde a la nueva traduccién del Padre Nuestro,
como ha sido introducida en nuestros dfas. Es un Dios al cual
ya no s¢ puede rezar: perdénanos nuestras deudas.

Anselmo plantea también larelacién del hombre con Dios
en términos de una deuda impagable. El hombre es incapaz de
pagar por no tener ninglin medio de pago. Sin embargo, Ansel-
mo concibe la justicia de Dios en contradiccién con el perdén
de la deuda. Perdonar la deuda, seria una falta de justicia de
Dios. El Dios de Anselmo no puede perdonar la deuda, y no la
perdona. El exige pago, y justicia es, cobrar la deuda, aunque
sea impagable. Por tanto, si el hombre no la paga, toda la eter-
nidad va a sufrir en el infiemmo el hecho de que la tiene que pa-
gar. Yanocabe laoracién del Padre Nuestro: perdénanos nues-
tras deudas. Pedir el perdén de la deuda, seria una ofensa a
Dios. Dios, en su justicia, no la puede perdonar. Se le puede pe-
dirperdonar las ofensas, pero jama4s ladeuda. Dios es justo. Por
tanto, Anselmo definird al hombre justo no como lo hizo el
Padre Nucstro en su antigua traduccién. Podriamos decir que

ailli el hombre justo es aquél que perdona las deudas wmpa
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gables. Anselmo dice ahora: el hombre justo es aquél que paga
todas sus cuentas, todas sus deudas (6).

Por tanto, 1a redencién para Anselmo no es un perdén mu-
tuo de las deudas, sino un cobro mutuo de ellas. Sin embargo,
al no poder pagar el hombre su deuda, Dios —eso es ahora el
amor de Dios— le da acceso al \inico medio de pago que es
imaginable. En vez de perdonar la deuda, Dios sacrifica a su
hijo con tal que la sangre de éste pueda servir como medio de
pago del hombre para cumplir con su obligacién de pagar la
deuda. Por tanto, el hombre paga con la sangre de Cristo, y la
justicia estd salvada.

Con Anselmo aparece este lipo de justicia, que ya notiene
nadaque verconlajusticiadela Biblia. Esunajusticia del pago
deloquesedebe, una justicia del cumplimiento de normas, una
justicia que mata a su propio hijo para lograr el cobro de deu-
das y el cumplimiento de normas. Aparece un Dios horrendo,
al cual el pobre ya no puede recurrir, Es un Dios que habla el
lenguaje del Fondo Monetario. Si el pobre no puede pagar una
deuda, este Dios le dird: "Yo hasta sacrifiqué mi propio hijo
para el cobrode una deudaimpagable, ¢y ti no quieres siquiera
sufrir?  Anda donde mi hijo para que te dé fuerza para aguan-
tar!" Este Dios no estd al lado del pobre, sino al lado de aquél
que lo expolia.

6. Anselmo no cita la segunda parte de 1a oracién del Padre Nuestro
referidaaladeuda. Perolarechazaal decir: "noconvienequeschayan
con Dios como un igual con otro igual”. Eso precisamente hace el
Padre Nuestro. Anselmo no lo puede aceptar. Dice, en cambio, de
Dios: *"'}Y que cosamés justa que perdone toda deuda aquel a quien se
da un precio mayor que toda deuda, si se da con el afecto debido!”
(Obras compleias de San Anselmo. BAC, Madrid 1952,1,887), Dios
perdona deudas, si ¢l hombre le paga. La relacién con otros hombres
ya no importa, Sc establece una relacién del hombre- individuo con
Dios,queyanopasaporlarelacién conlosotros hombres. Enel Padre
Nuestro, Dios perdona los pecados si €l hombre libera a los otros
hombres, es decir, si perdonalas deudas que oros hombres tienen con
€]. Esta relacién ahora ya no existe, sino que ¢l hombre tiene una
relaciéndirectay primariacon Dios, delacual se derivalarelacion con

los otros. En este sentido, dice Anselmo de Cristo: *¢ Y aquiénes con:

més justicia hard herederos de su Crédito, del cual El nonecesita, y de
la abundanciade su plenitud, sino a sus parientes y hermanos, alosque
ve caidos en lo profundo de la miseria y consumirse en la carencia y
necesidad de todo, para que se les perdone lo que deban por sus
pecados y se les d€ aquello de que carecen a causa de sus culpas?”
(1.885) Aquf nace el individuo burgués, aunque todavia en una forma
muy alejada de la realidad inmediata. Es individuo, que se dirige via
Dios & los otros. El sujeto cristiano, en cambio, se dirige v{a los otros
a Dios. Es sujeto en comunidad. Aqui, desde Anselmo en adelante, ia
comunidad esté rota y sustituida por el individuo. Eso abre ¢} camino
del cristianismo al poder y sella una linca que empez6 con la era
constantiniana. Se trata del verdadero nacimiento de la sociedad
burguesa, que es una sociedad sin referencia comunitaria.

Otro tanto hace Bemardo de Claraval, que introduce ya la traduccién
falsificada del Padre Nuestro, que hoy se estd imponiendo a toda la
cristiandad. Dice: “Perdona a los que te han ofendido, y se te perdo-
narn tus propios pecados. De este modo podrés orar confiado al Padre
y decir: Perdénanos nuestros pecados como nosotros perdonamos a
nuestros deudores” (Obras Completas de San Bemnardo, BAC,
Madrid 1983, 2 tomos. 1,407).

No puede cambiar, como se hace hoy, la traduccién misma, porque €]
escribe en latin y usa la traduccién intocable de la Vulgara. Pero ganas
nole faltan. Portanto, insiniia porlo menos que el contenidoesotrode
lo que la letra dice: “Perdona a los que te han ofendido. y se te
perdonarén tus propios pecados.” Lo que molesta es el perdén de las
deudas. Quieren un Dios que no perdone deudas, porque quieren un
mundo en ¢l cual las deudas no se perdonan.

De nuevo encontramos una {ntima vinculacién entre
econom{ay teologfa. Una relacién econémica——ladel pagode
la deuda— define ahora el interior de la Trinidad y surelacién
con los hombres, que se vincula con el pago de la deuda
impagable. Sin embargo, una vez arraigada en el corazén de la
religiosidad, estarelacién econémicabajaalatierra y transfor-
ma toda la Edad Media en una época de trdnsito hacia la socie-
dad burguesa. Este corazén de lareligiosidad es ahora el cum-
plimiento de contratos como principio de toda justicia.

Este Dios del cumplimiento de contrawos es un Dios deso-
lador. Toda la Edad Media atestigua el horror que produce. Es
un Dios usurero, que produce rechazo, pero al cual nadie logra
escapar. Por tanto, se somete, intentando cumplir con normas
mas all4 de toda posibilidad. El hombre se siente intrin-
secamente malo, nada més que pecador, sin ninguna dignidad,
alno poder cumplir con las normas que este Dios impone como
deudas, que jam4s pueden ser perdonadas. Al final, en el siglo
XV, Tomas Kempis dira:

Una vez llegado al punto de encontrar dulce y agradable el
sufrimiento por Cristo, cree que estds bien y que has
encontrado ¢l paraiso en la tierra (7).

Ciertamente, también antes de Anselmo la muerte y la
sangre de Cristo son interpretadas como el pago de un precio.
Sin embargo, se trataba del pago de un rescate, y se lo pagaba
al demonio. El que cobraba una deuda impagable, antes de
Anselmo, erael demonio. Y esta deudaera ilegitima, y por eso
se la llamaba un rescate, El rescate también hay que pagarlo,
pero aquél que lo cobra, es un criminal. Anselmo puso a Dios
en el lugar de este demonio.

Se puede entender que el problema de la oracién men-
cionada del Padre Nuestro, empieza ya con Anselmo. Larefor-
mulacién no es un resultado coyuntural, un simple favor al
Fondo Monetanio. Es el resultado de un desarrollo teolégico de
casi mil afios. El mismo Anselmo ya siente este problema, y lo
trata de esquivar por un artificio interpretativo. Dice: Dios no
puede perdonar la deuda. Pero pagada la deuda, puede per-
donar al hombre el hecho de haberse resentido del pago, el ha-
ber murmurado, el haber protestado. Puede perdonar nuestras
ofensas, pero no nuestras deudas. Pero a condicién de que el
hembre se hayaarrepentido de estas protestas. Desde Anselmo
en adelante tenemos estas interpretaciones. Igual que en An-
selmo, aparecen en Bemardo de Claraval, también en Tomas
Kempis. Sin embargo, recién en nuestro siglo se ha cambiado
por fin el texto, a lo que en siglos anteriores no se atrevieron.
El exto original del Padre Nuestro es demasiado univoco
como para permitir alguna duda sobre sus significado literal.

Leyes del mercado y ley de la historia

Por tanto, no puede haber duda de que existe una relacién
muy intima entre econom{a y teologia. Sin embargo, esta re-
lacién no se restringe al pago de la deuda. Se va ampliando
siempre mas, hasta que llegue al cumplimiento de todos los
contratos, siendo éstas las normas que el hombre tiene que
cumplir para alabar a Dios. Lo que Anselmo pone en el interior
de la propia Trinidad, en el curso de la Edad Media baja a la
tierra y llega a formar el corazén de 1a sociedad burguesa. El
nicleo teolégico de Anselmo se transforma en el niicleo de las
relaciones burguesas de produccién. Estas giran alrededor del

7. Thomas Kempis, Imitatio Chrisii Il cap.12,11.
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cumplimiento de contratos, siendo lo contratado la base.de
todas las obligaciones humanas. La propia ética aparece ahora
como una ética del cumplimiento de contratos. El Dios de
Anselmo se revela como el propietario privado, transformado
en Dios. La sociedad burguesa formula ahora su justicia, como
ya Anselmo la habia formulado en la relacién entre hombre y
Dios: justiciaes pagar lo que se debe. Y lo que se debe es loque
se ha estipulado en contratos concertados entre los diversos
participantes en el mercado. Se transforma esta idea de justicia
enrelacién humanaefectiva,encontenidoinico de suética.La
ética se restringe ahora —Ilégicamente— a la élica del
mercado.

Este cambio ocurre entre el siglo XVIy el siglo X VIII. Se
establece la ley del mercado como una ley absoluta, que es la
presencia de la justicia y que jamds en nombre de la justicia se
podria violar. Es ley de Dios, ley que el Creador ha puesto en
la naturaleza y que exige el cumplimiento sin excepciones,
ciego y sin rodeos. En la mano del individuo burgués, esta ley
es tan inquebrantable como lo es 1a ley de 1a justicia en la mano
del Dios de Anselmo. No es tampoco una ley del Sinaf, pro-
nunciada por Dios desde los altos de la montafia. Esunaley que
habla en elinterior de las relaciones sociales y del alma misma,
asi como en Anselmo es también una ley en el interior de las
personas de la Trinidad y de su relacién con los hombres.

Sin embargo, por ser una ley derivada de las relaciones
interhumanas mismas, esta ley constituye ahora individuos
que no la acatan simplemente por cumplir la voluntad de Dios.
Laley burguesa busca su sentido en sus propios fines, como la
ley del Dios de Anselmo tiene su sentido en los fines de Dios
mismo, no en una legalidad a la cual Dios esté sometido. Noes
Dios que cumple alguna idea de justicia, sino que la justicia de
Diosesélmismoen susrelaciones interiores ala Trinidad y con
los hombres. Los fines de Dios estdn en esta relacién y su
perfeccionamiento frente al pecado-del hombre. Asf ahora la
justicia burguesadel mercado. Busca su sentidoen los fines del
hombre, y asf lo proclama.

Elresultadoes precisamente la metafisica del mercado. El
mercado no tiene fines; éstos los tienen solamente los indi-
viduos que participan en él. El mercado interconecta estos
fines y los hace compatibles y realizables. El fin de uno es el
medio del otro. Sin tener fines, el mercado los armoniza y logra
armonizar asf alos hombres, independientemente de los fines
que tengan. Transforma toda la sociedad en un conjunto de
servicios mutuos. Uno sirve al otro, y cada uno recibe segiin lo
que ha participado en el mercado. El gran medio de este logro
es ¢l interés propio. Cada uno se comporta segin su interés
propio, y el mercado se encarga de asegurar que el interés
propio se pueda satisfacer, solamente, si satisface el interés
propio de algin otro. Al hacerlo, aparece la sociedad de
servicio mutuo en la cual un hombre trabaja para el otro, y al
revés. Adam Smith da la primera interpretacién completa de

“esta utopfa burguesa:

No de la benevolencia del carnicero, del vinatero, del pa-
nadero, sino de sus miras al interés propio es de quien
esperamos 'y debemos esperar nuestro alimenio. No implo-
ramos su humanidad, sino acudimos a su amor propio;
nunca les hablamos de nuestras necesidades, sino de sus
ventajas (8).

8. *Pero €] hombre se halla siempre constituido, segtn la ordinaria
providencia, enlanccesidad de la ayuda de susemejante, suponiendo
siempre ladel primer Hacedor, y aun aquella ayudadel hombre en va-

A. Smith afiade que pedir benevolencia es de animales. El
perro, si quiere conseguir un hueso de su amo, lo hace. Lo que
es especifico del hombre, es calcular el interés propio o amor
propio del otro, porque esa es, mediante el mercado, la forma
racional y humana del amor al préjimo. No seamos perros,
seamos hombres, no tengamos compasién, dejémonos llevar
porel clculo del interés propio. De esta manera, el mercado se
transforma en la instancia que transforma interés propio en
interés del otro, interés propio en interés general. El mercado
no tiene fines, pero es una mdquina autémata para hacer que
cualquier fin que el hombre persiga, seaun servicio aalgin otro
hombre y por eso servicio al préjimo. El mercado transforma
el cdlculo del interés propio en amor al préjimo. Deja de haber
esta diferencia, que preocupd a Ia humanidad durante toda su
historia anterior. Ya no hay diferencia entre el amor propio y
¢l amor al préjimo, entre interés propio y interés ajeno, entre
egoismo y altruismo. El mercado los transforma en una sola
cosa, en una identidad. Servir al otro, es ahora lo mismo que
servirse asi mismo. Amar al otro, es lo mismo que amar al otro.
Egoismo es lo mismo que altruismo. El mercado une los
contrarios, los opuestos, que mediante el mercado llegan a ser
unaidentidad. Asiaparece la gran utopia burguesa, producida
por una mano invisible y providencial que actia en el
mercado (9).

Con esta utopia burguesa aparece ¢l nuevo mito de la so-
ciedad. Se trata de una utopiaque laburguesia pretende realizar
efectivamente y en pos de la cual se lanza a transformar el
mundo.

El logro mayor que este utopismo le permite, es la expul-
sién definitiva de cualquier ética de las relaciones sociales.
Estas no se dirigen ya por la ética, sino, pretendidamente, por
la ciencia, siendo la ciencia nada més que un nombre para este
utopismo fantdstico. Si el mercado crea la identidad de estos
contrarios del interés propio y del interés del ouro, ciertamente
no puede haber ninguna éticarelevante. ; Para qué una ética, si
el mercado ha hecho desaparecer el problema al cual 1a ética
contesta? Por eso, la burguesia no necesita ya ninguna ética
fuerade la exigencia del respeto mas absoluto a sus relaciones
sociales de produccion, es decir, a 1a propicdad privada y al
cumplimiento de contratos. M4s all4 de eso no existe ninguna

no 13 esperaria sicmpre de la pura benevolencia de su préjimo, por lo
que la conseguird con més seguridad interando cn favor suyo el amor
propiode los olros, en cuanto a manifestarles que por utilidad de ellos
también les pide lo que desea obtener. Cualquiera que en materia de
intereses estipula con otro, se propone hacer eso: *dame tii lo que me
hace falwa, y yo te daré lo que te falta a ti °, Esta es la inteligencia de
semcjantes compromisos, y este es el modode obtener de otromayor
parte en los buenos oficios de que necesita en el comercio de la so-
ciedad civil. Node lebenevolencia del camicero, del vinatero, del pa-
nadero, sino de sus miras al interés propio es de quien esperamos y
debemos esperar nuesto alimento. No imploramos su humanidad., si-
no acudimos a su amor propio; nunca les hablamos de nucstras necesi-
dades, sino de sus ventajas.” Smith, Adam: La riqueza de las nacio-
nes, Libro I, Capitlo II, pig. 14, Publicaciones Cruz, México 1977.
9. “Ninguno, por lo general se propone originariamente promover cl
interés piblico, y acaso ni aun conoce cémo lo fomenta cuando no
abriga tal propésito. Cuando prefiere la industria doméstica a la ex-
tranjera, s6lo medita su propia seguridad, y cuando dirige la primera
de forma que su producto sea del mayor valor posible, s6lo piensa en
su ganancia propia; pero en cste y en otros muchos casos es condu-
cido, como por una mano invisible, 8 promover un fin que nunca tuvo
parte en su intencién’ Smith, op.cit. Libro IV, Cap. Il, Seccién I,
Tomo II, pag.191
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ética. Quien la pida, destruye mds bien esta utopla maravillosa
ennombre de la cual 1a burguesia se lanza en contra del mundo
entero (10).

El resultado es una completa inversion de la ética tradi-
cional de las relaciones sociales. Se excluye la compasién de
estas rclaciones. Se descubre por parte de esta metafisica, que
tratar mal al préjimo es tratarlo bien. Si tiene hambre, no hay
que darle pan. Si no tiene trabajo, no hay que preocuparse de
¢1. Si mendiga, no hay que darle nada. Asi aprende cdmoes la
vida y descubre su iniciativa privada, dnica solucién eficaz a
sus problemas. Hay que tratar mal al préjimo, porque eso es
tratarlo bien. David Stockman, ex director de presupuesto del
presidente Reagan, decfa que querrfa ahora ayudar con
realismo a los desempleados. Por tanto, proponia quitarles el
subsidio de desempleo. Eso seria una ayuda realista. No
ayudar, es la mejor ayuda. Pegar al otro, eso es tratarlo bien.
Tener compasidn, es una ofensa a la humanidad. El Opus Dei
llama a eso el apostolado del no dar.

Aparece as{ un mesianismo del amor propio, del interés
propio, delegofsmo, que se hace pasar como el verdadero amor
al préjimo, como la verdadera preocupacién por el interés del
otro, como verdadero altruismo. Asf como el rey de Francia se
hace pasar como primer servidor del Estado, la burguesfa se
hace pasar como primera servidora de 1a humanidad. Es tanto
md4s humana, cuanto menos humana es. Ama, pegando a los
otros. Cuanto menos consideraciones tiene por la suerte del
otro, més sirve a los verdaderos intereses del otro.

Esa es la mistica de la burguesia, que a partir del siglo
XVIII cree haber encontrado en 1a tierra el camino al cielo.
Cree haber solucionado el problema clave de toda la huma-
nidad. Cree tener ahora un método calculable para solucionar

. todos los problemas del hombre, y lo cree haber encontrado en
la expulsién de la ética de las relaciones sociales, sustitu-
yéndola por la institucién del mercado. El mercado esamor. El
secreto de la historia estd revelado; la burguesia, al afirmar las
leyes del mercado, afirma a ley de la historia.

Esta sociedad parece tan maravillosa, tan paradisfaca, que
el burgués se siente con el derecho de imponerla donde quiera.
Toda conquista del mundo se transforma en servicio a la hu-
manidad. Su utopfaes tan grande, que cualquier medio que em-
plea es bueno en relacién al parafso que estd trayendo. Man-
deville lo expresa ya antes de Adam Smith: Vicios privados,
virtudes piblicas. En el mercado, y para que haya mercado,
todo es licito. Pero no solamente lfcito. Todo es servicio a la
humanidad; la maravilla del mercado compensa cualquier
accién que el burgués pueda emprender. El trabajo forzado por

if.esclavitud de millones de seres humanos, la colonizacién y
destruccién cultural de grandes partes de la tierra, el exter-
minio de poblaciones enteras, todo es: vicio privado, que es
virtud piblica. Para esta visién burguesa del mundo, el crimen
ser{a no cometer estos crimenes. El burgués actiia bajo la con-
vicci6n de tener que cumplirconunaley de lahistoria, y ningin
medic debe ser excluido para que esta ley se imponga. Porque
la ley del mercado, como ley de la historia, es la ley de la
bondad. Por eso, 1a ley del mercado se transforma para la bur-
guesfa en la ley de la historia, que tiene un destino mesidnico.
En este mismo sentido ya habla John Locke. Parafrase4ndolo:
{Qué es San Francisco al lado del inventor de 1a quinina? Una

10. Ver Hugo Assmann/Franz J. Hinkelammert: Economla y Teolo-
8fa. Coleccién Teologfa y Liberacién. Por aperecer. En especial, la
parte escrita por Hugo Assmann.

ilusién, nada mds. El inventor de la quinina hizo mucho mds
por la humanidad que todos estos benefactores juntos (11).
Todos los infiernos que 1a burguesia produce, los esconde
y los compensa por esta su imaginacién del mercado como un
gran paraiso, un cielo en relacién al cual ningin infiemo
cuenta, Todos los infiernos que la sociedad burguesa produce,
se transforman a la luz de esta ilusién utdpica en pasos nece-

.sarios y convenientes al parafso. Cuanto més dureza.muestra,

mds rdpido el transito. Por eso, ella no se debe ablandar nunca.
Cualquier paso atrds, es un paso que seria un sacrificio para la
humanidad. No cometer esos crimenes, seria precisamente lo
inhumano.

El argumento no es m4s que una gran tautologia. Sin em-
bargo, la burguesia estd convencida de que es el resultado
incuestionable de la ciencia empfrica misma. Se siente apoya-
da por toda la autoridad de estas ciencias. Por tanto, no acepta
ningdn argumento, y en nombre de la ciencia dogmatiza su
visién paradisfaca, Encerrada en s misma, pierde toda capaci-
dad de dialogar,

Esta es la mistica del mercado tal como fue elaborada
durante el siglo X VIII. Nunca m4s ha vuelto a desaparecer; la
burguesia se ha justificado siempre poresta construccién de su
cielo. Ciertamente, ha habido otros pensamientos burgueses,
como el pensamiento de John Stewart Mill durante el siglo
XIX, o en el siglo XX el de John Maynard Keynes. Pero en
ningin momento han podido superar esta metafisica del
mercado, que subyace siempre. Sin embargo, en las iiltimas
dos décadas, ha aparecido nuevamente este utopismao con un
esplendor sin comparacidn y se ha transformado en el
pensamiento m4s abierto de la burguesia occidental. Hoy,
como lo fue en el siglo XVIII, es el pensamiento
absolutamente dominante en el mundo burgués y muestra una
gran capacidad de arrastre, incluso sobre el mundo socialista.

Sin duda, no se puede entender 1o que hoy ocurre con el
cobro de la deuda externa del Tercer Mundo sin tomar en
cuenta la fuerza encubridora de este utopismo burgués. Esta
frialdad completa del corazén, con la cual por el cobro de Ia
deuda se estd produciendo un infiemo en tres continentes, no
escomprensible sino a la luz de un utopismo destructor, el cual
encubre toda esta destruccidn del hombre y de la naturaleza
como un paso transitorio hacia el parafso que esta ideologia
promete. Cuando el FMI argumenta que el cobro de 1a deuda
es precisamente un servicio a los pobres del mundo, é1 se
integra en este misticismo del mercado que la burguesia estd
inventando siempre de nuevo y que lo hace lucir tanto més,
cuanto més grandes son los infiemos que produce en este
mundo. Al definir las leyes del mercado como ley metaffsica
de la historia, ella se arroga el derecho de aplastar a toda la

11. Ver John Locke: An Essay concerning Human Understanding. 2
volumes, Dover, New York, 1959. Dice sobre las obras del progreso
técnico ¥ econdmico: “Estoy de acuerdo en que la observecién de
estas obras nos da la ocasién de admirar, reverenciar y glorificar a su
autor: y, dirigidas adecuadamente, podrian ser de mayor beneficio
pera la humanidad que los monumentos de caridad ejemplar que con
tanto esfuerzo han sido levantados por los fundadores de hospitales y
asilos. Aquél que inventd por primera vez la imprenta, descubrié la
brijula, o hizo piblico la virtud y el uso correcto de la quinina, hizo
més para la propegacién del conocimiento, para la oferta y el
crecimiento de bienes de uso y salvé més gente de la tumba, que
aquéllos que construyeron colegios, casas de trabajo u hospitales.”
I1,5.352. Hay que admirar, hacer reverenciay glorificera estas obras,
y no a San Francisco.
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"humanidad en nombre de su ilusién utépica. Se trata de la peor
forma de destruir a }a humanidad y a la tierra misma.

La victima de la ley de Ia historia

Sin duda, ctiando se propaga la realizacién implacable de
una ley metafisica de la historia como amor al préjimo, se estd
diciendo algo que interfiere con la tradicién teoldgica. Esta
metafisica del mercado implica un juicio sobre lateologfa, y la
teologia burguesa siempre ha mostrado una gran tendencia a
someterse a esta metafisica —mds aiin, cuando aparece con la
apariencia aplastante de la cientificidad. Este pensamiento
burgués incluso prohibe al teélogo responder, aduciendo
esta cientificidad aparente como tltimo y dnico argumento
vélido. Por tanto, frente a tanto aparato cientifico artilicial,
frente a tanto paraiso escondido por tantas férmulas mate-
madticas irrisorias, frente a tanta escolastica econdmica sin hue-
sas, el tedlogo facilmente se siente inseguro.

No puede retirarse a sus respectivos dogmas, ni a una lec-
tura facil de las sagradas escrituras. La metafisica del mercado
ha viciado todo eso. Si el amor es el sentido implacable de un
aparato del mercado, de una ley de la historia que pasa por
encimade cualquier suerte humana, todas las palabras de la tra-
dicién cambian su significado, y, por tarito, no se puede recurrir
a estas palabras sin establecer el significado que tienen. El
significado deja de ser obvio. Todo se puede leer en los tér-
minos de esta metafisica invertida, Por tanto, se necesila una
referencia concreta a partir de Ia cual reestablecer todos los
sentidos.

Esta referencia no puede ser sino la de la victima de este
tipode leyes metafisicas de la historia. Laley de lahistoria hace
aparecer la victima como el paso necesario para el destino de
lahistoria. En esta vision, la historia, al avanzar hacia el paraiso
prometido, tiene que producir estas victimas, cuya suerte no
cuenta para el gran final hacia el cual se est4 avanzando. Se
puede contestar a esta metafisica de la ley de la historia,
Gnicamente, afirmando la vida de la victima en contra de todo
lo que se dice del cardcter cientifico de la ley victimaria. Una
ciencia es falsa si justifica estas victimas, tenga el aspecto
cientifico que tenga, prometa los cielos que quiera prometer.
Una teoria es cientificamente vilida, si sus realizaciones no
producen victimas necesarias en su paso por la historia. La
victima debe ser el criterio de verdad de cualquier teoria. Por
€50, las victimas son el criterio de verdad sobre las leyes del
mercado. Las victimas son el criterio de verdad sobre el cobro
de la deuda externa. Los cielos que prometen el FMI y los
gobiemnos de los paises acreedores —estas catedrales de la
libertad, de las cuales hablaba Reagan—, son completamente
irrelevantes y solamente encubren los infiernos que se estdn
produciendo. Laley metafisicade lahistoria vive de sacrificios
humanos. Hace falta ponerse al lado de la victima en contrade
cstos sacrificios. Ninguna ciencia es vélida, si no acepla cste
punta de partacda (1),

12. La ley liberal de la historia, que anuncia precisamente csta obli-

JREUN MHFD 4 @oiecdin. L SICUMEMos A Lrimds s sam
Smuth: “En una sociedaa civii, sélo entre ias gentes de inferior clase
del pueblo puede la escasez de alimentos poner limite a lamultinlica-
cién de la especie humana, y esto no puede verificarse de otro modo
quedestruycndo aquella escasez una gran parte delos hijos que produ-
cen sus fecundos matrimonios... Asi es como la escasez de homibres,
al modo que la de las mercaderias, regula necesariamente la pro-

La victima es el pobre, pero visto frente a una ley de la
historia que comete en él un sacrificio humano en un altar,
erigido en nombre de esta ley. Lo que serevela en laley de la
historia es un Dios sacrificador, en nombre del cual se devora
alos hombres y, al final, a la tierra misma. Hoy, precisamente,
esta ley de l1a historia se hace presente en el cobro de la deuda
externadel Tercer Mundo, sacrificando a su paso por la historia
a los pueblos y a la naturaleza.

Hay que ponerse al lado de las victimas, hay que gritar
frente a esta destruccién desoladora de tres continentes. Sin
embargo, hay que repensar a la vez teolégicamente esta situa-
cién. Ponerse al lado de las victimas, sin duda es una cuestién
de fe. Pero, ses unfvoca la fe?

Laley metafisica de la historia, que hoy retorna como una
mdaquina aplanadora del mundo, muchas veces se ha basado,
precisamente,en unapretendida fe cristiana. Lo hahechoental
grado que hoy, a muchos cristianos, su propio cristianismo los
hace afirmar esta ley. Para muchos vale que es cristiano pagar
la deuda, aunque se sacrifique todo. Una larga tradicién sa-
crificial se ha apoderado del cristianismo, especialmente a par-
tir de la teologia de Anselmo de Canterbury, cuya esencia es:
elhombre es sacrificado, y con Cristo acepta ser sacrificado. Su
perfeccién estd- en aceptar que haya victimas. Como tal, el
cristianismo se ha integrado al ejercicio del poder. Aparece la
visién del poder como fuerza sacrificadora, frente a la cual el
cristiano —como Jesus en 1a cruz—se deja sacrificar y —co-
mo Jess, el Gltimo juez— sacrifica €1 mismo a los hombres.
Hay una teologia perfectamente adecuada al sacrificio de la
humanidad en pos de esta ley de la historia. El poder y ¢l gristia-
nismo tienen mucho desarrollo juntos, y, portanto, han llegado
aun resultado comun. Se trata de la imagen de un Dios que no
puede perdonar la deuda que la humanidad tiene con &1, porque
su justicia exige el cumplimiento de la ley, aunque eso signifi-
que sacrificar a su propio hijo. Sacrifica, por tanto, a su hijo en
pos del cumplimiento de la ley.

Si Dios es eso, el cristiano no se puede poner al lado de la
victima para reclamar el hecho de que haya victimas. Puede
_solamente consolarla y darle fuerza para aguantar y aceptar ser
lavictima. No puede hablar en favor de ella. No puederechazar
el hecho de que haya victimas, no puede reclamar por los
sacrificios humanos que se estan realizando. En la 16gica de
Anselmo, Dios pide estas victimas. No dirselas, seria una

. rebelién en contra de Dios.

Darse cuenta de esta légica, es muy doloroso. Una tradi-
cién muy larga estd en juego. No es toda la tradicién del cris-
tianismo, pero es una tradicién que desde hace mil afos se
consideralamais ortodouxa. Y es curioso que precisamente esta
tradicién y su continuidad nunca haya sido cuestionada hasta
hoy, tampoco por lareforma. Esta cuestioné profundamente el
cristianismo medieval, pero no su ortodoxia teoldgica. (Se
trata especialmente de Anselmo de Canterburv Bzrnards 3¢
Claraval v Thomas Kempis oo R Sy “nnsn) - Esoy
COIYGIR UL Que oSt Unloduaia de la Bdad Media prepard lu
sociedad burguesa, con el resultado de que sus consecuencias
hoy 13 confirman.

IucS:ion Jd& .8 ¢SPecic MUMAna: g AVIva CUANdo va [enla ¥ ia Contiene
cuando se aviva demasiado. Estamisma demanda de hombres, o soli-
citud y busca de manos trabajadoras que hacen falta para el trabajo, es
la que regula y determina e] estado de propagacion, en el orden civil,
en todos los paises del mundo: en la América Scptentrional, en la
Europay enlaChina". Smith, Adam, op.cit. Tomo I,pég. 124.(Libro
1, Cap.VIII: De los salarios del trabajo. Seccién [1: pégs.118-133).
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Ponerse al lado de la victima de las leyes de la historia,
implica cuestionar precisamente esta tradicidn sacrificial de la
fe cristiana. Hay un mito central alrededor del cual el cristia-
nismo se ha desarrollado en términos sacrificiales, y por tanto,
en términos de la afirmacidn irrestricta del poder. Se trata del
mito del sacrificio de Isaac por su padre Abraham.En la prepa-
racién y argumentacién del cristianismo sacrificial ha jugado
un papel clave, y sigue jugéndolo. Se conoce la historia. Segin
la lectura cristiana tradicional, Dios exigié a Abraham el
sacrificio de su hijo Isaac, y Abraham fue obediente y llevé a
su hijo a la montafia para matarlo. Cuando estaba a punto de
hacerlo, Dios le detuvo lamano y salvé la vida de Isaac. Nole
exigid llevar a cabo el sacrificio; a Dios le bastd la buena
voluntad de matarlo. Abraham habfa tenido fe: ésta consistia
en su disposicién de matar a su hijo, para sacrificarlo a Dios.

El cuento es extrafio, y se encuadra perfectamente en la
teolog{a de Anselmo. ALl Dios es este padre Abraham, que,
siendo mds perfecto que Abraham, mata realmente a su hijoen
el altar del sacrificio. En la tradicién cristiana se ha lefdo
siempre el cuento de Abraham en estos términos. Sin embargo,
no puede haber la mds minima duda de que esta lectura no
corresponde de ninguna manera al texto, tal como aparece en
la Biblia. Bien lefdo el texto, en ]a Biblia la fe de Abraham es
lo contrario de lo que esta lectura sostiene.

Allf hay también la exigencia de Dios, dirigida a
Abraham, de sacrificar la vida de su hijo (13), Abraham sube

13. El texto del Génesis dice: “Tiempo después, Dios quiso probar a
Abrahamylollamé:'Abraham'. Esterepondié: ' Aqui estoy’,y Diosle
dijo: ‘Tomaatuhijo, al inico que tienes y al que amas, Isaac, y andaa
la region de Moriah. Allf me lo sacrificarés en un cerro que yo te
indicaré’ (Gn 22.1).
La lectura cristiana tradicional es: Dios quiere ver si Abraham
realmente esth dispucsto asacrificarle 1a vidadesuhijo. Silosacrifica,
pruebatener fe. Elsentido bfblicoes alrevés. Silosacrifica, prueba no
tener fe. Al no sacrificarlo, Dios le renueva la promesa.
Hay varias referencias biblicas que pueden aclarar el hecho:
1.Jerem{asniegatodaposibilidad que Dios hayapedido algunavez tal
sacrificio:
“Porque me handejado, han hechoextrafio este lugary han incensado
en €] a otros dioses, que ni ellos ni sus padres conocfan. Los reyes de
Judé hanllenado estelugar desangrede inocentes, y hanconstruidolos
altos de Baal para quemar a sus hijos en el fuego, en holocausto a Baal
-loquenoles mandénilesdijeni me pasé porlasmientes -. (Jar 19.4,5).
Ver también Jer. 7.31; Jer 32.35.
2. Ezequiel admite que Dios alguna vez haya dado “preceptos que no
eran buenos y normas con las que no podrian vivir”, pero exclu-
- sivamerite para producir horroren el hombre: “Eincluso lleguéadarles
preceptos que no eran buenos y normas con las que no podrian vivir, y
los contaminé com sus propias ofrendas, haciendo que pasaran por el
fuego a todo primogénito, a finde infundirles horror, para que supiesen
que yo soy Yahveh” (Ez, 20.25,26). Eso excluye una prucba de fe.
3, Untexto andlogo sobre David hace claro que la prueba de Dios, que
pide un crimen, es en verdad una prueba de parte de Satanés. El
segundolibro de Samuel, dice: “Seencendidotravezlairade Yahveh
contra Jos israelitas e incit6 s David contra cllos diciendo: ‘Anda, haz
del censo de Israel y de Judé'” (2 Samuel 24.1). Al mismo hecho se
refiere el primer libro de las Crénicas; **Alzése Satén contra Israel, ¢
incit6aDavid ahacerel censodelpueblo” (1 Crénicas21.1). Y David,
quesegin2 Samuel habia cumplido con la palabrade Dios, descubre
que fue la palabra de Satands: “Desagradé esto a Dios, por lo cual
castigé a Isracl. Entonces dijo David a Dios: *He cometido un gran
Pecado haciendo eso. Pero ahora perdona, te rucgo, la falta de
siervo..” (1 Crénicas 21.7,8). Dios le pidié el censo para probarlo. Al
realizarlo, cometi6 un pecado porque no descubrié que la prueba la

con élalamontafia, para sacrificarlo. Sin embargo, al acercarse
a su victima, Isaac resiste; Abraham se da cuenta que esta exi-
gencia no puede venir de Dios, y dice: No. En vez de sacri-
ficarlo, lo salvé para Dios. No obstante, este su orgullo, de
ponerse por encima de la ley y ajustarla a la vida del hombre,
Dios lo reconoce como fe y lo recompensa con la renovacién
de la promesa(14).

En esta su forma mds fiel, el mito de Abraham es un grito
de libertad, una afirmacidén del hombre frente a 1a ley, que ma-
ta; es laexigencia de someter la ley alas necesidadesde la vida
humana. En esta forma, se devuelve a Abraham lo que hace su
grandeza. Pero se devuelve su grandeza también a Dios, que no
es el Dios de los sumisos, sino el Dios del hombre que se hace
seflor de su propia historia. También el Dios de aquellos que se
levantan en contra de las leyes metaffsicas de la historia, en
nombre de las cuales se sacrifica a los seres humanos,

Abmaham es el vicimario potencial, que se convierte y
deja de serlo. Isaac es la victima potencial, cuya resistencia
logra la conversién de su padre a la libertad. Abraham se hace
libre, al dejar libre a su hijo. La libertad 1a logran los dos en su
encuentro, que es encuentro de hermanos. Por tanto, Dios
reconoce en Abraham al padre de la fe y establece con €] la
alianza, que es alianza de libres que se reconocen mutuamente.
Sin embargo, aquel dios que lo mandaba a sacrificar a Isaac,
resulta un dios falso.

La victima pasa por un crepiisculo de los dioses, a partir
del cual se descubre a la victima y su derecho de no ser sacrifi-
cado, como larafz de la fe. Dios vuelve a partir de esta fe. Eso
es yalapropia experiencia de Jesiis, suabandono por Dios. As{
también vivieron los indios la conquista:

Entonces todo ers bueno y entonces los dioses fueron
abatidos.....|Castrar al sol!

Eso vinieron a hacer aquf los espaiioles. Quedaron sus
hijos, aquf en medio del pueblo, esos reciben su
amargura...(15).

Los sobrevivientes del holocausto de los judfos viven esta
misma situacién. Marek Edelman, uno de los comandantes del
levantamiento del ghetto de Varsovia, dice lo siguiente:

Dios abandoné alos judfos, y cllos o abandonaron a €1(16).
En el ghetto fue igual, 1a religién desaparecié. Todas esas
historias en las cuales se cuenta que los judfos han orado
cuando estallé la rebeli6n, son inventos bonitos, literarios.
Pues se mataba alos hombres paranaday pornada. Td ibas

pasaba solamente si no cumpliz con lo que Dios le estaba pidiendo. A)
cumplirlo, nohabfa hablado Dios, sino Satanés. No hay dudadequela
prucba de Abraham es de este tipo. A diferencia de David, Abraham
pasélapruebay nocayé en pecado. Habria cafdoen cl caso de cumplir
conloque Dios,quienhacelaprueba, leexigia. Enla pruebatiene que
mostrar que ¢s libre, es decir, no someterse al cumplimiento de nin-
gunaley sinundiscemnimientoresponsable. Libertad es libertad frente
a la ley. (Sigo en esta nota los argumentos de Pablo Richard cn una
conferencia pronunciada en el DEI, en marzo de 1989). Ver también:
Santa Ana, Julio de: "Costo social y sacrificio a los fdolos". Pasos, N.
6, junio 1986.

14. Ver Franz J. Hinkelammert: La fe de Abraham y el Edipo
occiderual, DEI, San José, 1989,

15. Ver Miguel Leén Portilla; E! reverso de la conquista. Editorial
Joaquin Mortiz, México, 1980, pég, 78.

16. “Es ist besser ctwas zu tun als nichts zu run.” Ein Gespriich zwis-
chen Marek Edelman und der Untergrundzeitschrift “Czas”, Poznén.
In: Detlev Claussen: Yom JudenhaB zum Antisemitismus, Materialen)
einer verleugneten Geschichte. Luchterhand, Darmstadt 1987. 5.246.
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paseando, fueras de pelos negros o grises, y entonces te
mataben. ;Cémo creeré un hombre asi en Dios? No habia
hecho nada malo. Hasta hubiera limpiado las botas a tal
alemén... ;Ustedes creen que los polacos seguirian cre-
yendo en Dios, si Cristo mandara a matar 20 millones de
polacos? (17)

Ademds, yo sabiaen 1943 que la cosa estaba politicamente
perdide... Esmejor, hacer algo, que no hacernada. /ch habe
1943 im ibrigen gewups, daf die Sache politisch verloren
war... Es ist besser, etwas zu tun, als nichis zu tun (18).

Después de esta pérdida de la fe, vuelve ella, pero ahora
como solidaridad con la victima. A la pregunta sobre 1o que
significa ser hoy judio, responde:

Significa, estar al lado de los débiles, no al lado de los
poderosos, porque los poderosos siempre han perseguido a
los judios ... Yo creo que unoticne que estarsicmpre al lado
de los perseguidos, independientemente de quiénes scan.
Hay que dar al perseguido vivienda, hay que esconderlo cn
el s6tana, no hay que tener miedo de eso, y en general hay
que estar en contra de aquellos que persiguen. Eso es lo
tinico para lo cual hoy uno es judio (19).

Quien hoy se considera como un judio europeo, siempre
estard en contra de los poderosos. Un judio se siente
siempre unido al débil (20).

Contesla a la pregunta de si hay entonces alguna dife-
renciaentreel judio, que estd al lado de los débiles, y 1os débiles
no-judfos: "¢ Si hay alguna diferencia? No" (21).

Jean Améry,unsobreviviente de Auschwitz, describe esta
vivencia de la pérdida de la dignidad:

Sipiensobienque elrobode ladignidadnoes oracosaque
el Tobo potencial de la vida, entonces el derecho a la
dignidad debe ser el derecho a la vida... A quien se le ha
quitado la dignidad, vive bajo la amenaza de la muerte,
como un destino sin escape... (22).

Pasa a insistir en su continua bisqueda de la comiprensién
del ser victima: "En mi constante esfuerzo, d¢ entender la
condicién bésica de la vicuima..." (23).

Lista misma situacidn fa vemos también en Lilic Wiesel,
otro sobreviviente de Auschwitz:

Nunca olvidaré esa noche, la primera en un campo, que ha
convertido mi vida en una larga noche, siele veces
maldecida y siete veces sellada. Nunca olvidaré ese humo.
Nunca olvidaré las pequefias caras de los nifios, cuyos
cuerpos vi convertirse en cspirales de humo bajo el
silencioso cielo azul. Nunca olvidaré esas llamas que
consumieron mi fe para siempre. Nunca olvidaré el
nocturnal silencio que me privé para toda la eternidad del
deseo de vivir. Nunca olvidaré aquellos momentos en que
asesinaron a mi Dios y a mi alma ¢ hicieron polvo mis
suefios. Nunca olvidaré estas cosas eunque esté condenado
a vivir tanto come Dios mismo. Nunca (24).

17. Ibid., pég. 247.

18. Ibid., pag. 255.

19./bid. , pigs. 260-261.

20. Ibid., p4g. 261. |

21. Ibid., plgs. 261-262.

?7 Jean Améry: Jenseits van Schuld und Siihne Rewdiltigungsver
v he cineo lher nislsigian di v AMierbnn ‘RR ciq 4

23 Jbwa., pag. 122

24, Citado segin Marc H. Ellis: Hacia unateologia judia de La libera-
l caan DEL San dose, 1988, pag. 28, Esia poscion de la viciima la

De esta pérdida de la fe, resulta el testimonio en favor de
las victimas:

Sabia que el papel de sobreviviente era testificar... (Cémo
se describe lo inexplicable? (Como se utiliza? ;Coémo
puede uno restringirse al recrear la caida de la humanidad
y el eclipse de los dioses? (25).

Sin embargo, no hay muchos testimonios porque los vic-
timarios se encargaron de destruirlos loméas posible. Perotam-
bién las madres africanas, que se arrojaron al Misisip{, para que
sus hijos no fueran esclavos, deben haber pasado igualmente
por este abandono de Dios, que es vivencia de la victima. Hoy
la viven muchos en las zonas de miseria del Tercer Mundo. Si
sc produce la fea partir de esta situacién, el Dios cs olro, porque
cay¢ cl dios del victimario.

Dec esta [orma, la figura de Abraham es realmente dnica.
Latradicién griega no conoce nada parecido. La contrapartida
gricga es Agamendn en su viaje a la conquista dc Troya. Al
encontrarse detenido en su viaje debido a la falta de viento, el
orédculo le revcla que tiene que sacrificar a su hija Ifigeniaala
diosa Artemisa, para llegar a Troya sin mé4s accidentes en el
camino. La diosa que pide a Agamendn el sacrificio de su hija,
es la misma divinidad que pide a Abraham el sacrificio de
Isaac. Abraham, sin embargo, descubresu fe y su libertad, y no
mata. Agamendn, en cambio, no tiene fe. Mata a su hija como
precio por la conquista de Troya (26). Por tanto, no puede co-
nocer nunca a Dio3s, y tampoco a la libertad. La libertad griega
nunca superd este limite y no fue més que la aceptacién libre
de leyes, aunque malten. La libertad frente a laley, que
somete la ley a las necesidades de la vida humana, sola-
mente ha sido concebible en la tradicién de la fe de Abraham,

Ni Grecia, ni Roma, descubieron esta libertad humana
originada en la fe de Abraham. Jesis vivia esta fe, y 1a vivid
hasta la muerte, en identificacién con todas las victimas de la
historia,con todos los Isaacsque hay y que habrd. Sinembargo,
larecepcidn del cristianismo por el imperio —imperio romano
primero, y tantos otros imperios después— solocd esta gran
libertad por la tradicidn griego-romana, quc nunca ha podido
vermas allade lnley del poder y de lindotmacidn como altnno
limute de lo humanamente permitdo, Ha ransformado a Jesus
en un edipo griego de nuevo cuflo, y al Dios Padre en un
Agamendn de alcance universal. Al origen de la libertad

expone Benjamin, Walter: "Theses on the Philosophy of History", en:
Humination, ed. por Hannah Arendt, New York, Schocken, 1978
citado por Ellis, pégs.114-116.

25.1bid., pégs. 27-28.

26. Segin el mito, Agamendn se resiste al comienzo. Posteriormente
consiente, porque Ifigenia acepta ser sacrificada para bien de la
expedicién. Ver: Robert von Reanke-Graves: Griechische
Mythologie. Quellen und D eutung. Rowohlt, Hamburg 1955, Tomo
2, pigs. 281-282. Esta parece ser mis bien la fuente de la
interpretacién sacrificial de la crucifixién de Jesus. Parecida es la
muerte de S&crates. Este es condenado porel poder y élmismoejecuta
su muerte, aunque la considere injusta. Acepta el derecho de la polis
de matarlo, aunque eso sea injusto. En la tradicién biblica este tipo de
sometimiento a la ley sacrificial es cortado por Ia fe de Abraham, y ya
no aparece mis. La situacién de Jests es completamente diferente. El
trata de escapar, y al ser atrapado, es matado. Pero no se mata a si
miema_ sina (que e pome. por encima e la ey aungue acta lo mate.
Ladtde oA W pur g A L ACaSe Db B g o e,
reswreccrdm s vence  La wenlogia oonservacors, en cambna,
micrpreta la crucifixion en la wadicién gricga, 2 la manera del
sacnncio-autosacrificio de lfigenia o de Sderates.
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cristiana, en cambio, al judio, se lo transformd en blanco del
odio (27).

Si hoy nos queremos poner al lado de la victima,
forzosamente debemos recuperar esta fe de Abraham, para no
transformamos en nuevos Agamendn. Es una fe existencial,
vital, inmediata, que tiene que inspirar las confesiones de fe
que hagamos. Sin embargo, eso nos va a obligar a repensar
nuestra propia tradicién cristiana para poder enfrentar, por fin,
la ley que mata, en vez de someternos ciegamente a ella. Pero
eso serd un volver a pensar nuestra tradicién cristiana a partir
de sus raices judias.

La fe en el interior de la economia

Se necesita fe para poder reivindicar lalibertad. Hoy, todo
un mundo estd amenazado de ser sacrificado en nombre de la
ley de la historia, que se formula como ley del mercado. Hace
faltalaafirmacidéndelalibertad paraimponerse aesta ley y ase-
gurar la vida humana, para que no sea sacrificada. Hoy todo el
mundo es Isaac, peroel victimario no se quiere reconocercomo
Abraham: hombre libre que rechazé sacrificar a su hijo por
tener fe, y con el cual Dios establecié la alianza sobre la base
de esta fe.

Pero no solamente hace falta fe, También hacen falta téc-
nicas, pracedimientos, politicas econdmicas adecuadas. Hace
falta poner en practica la fe, para que sea viable. Hay que
organizar la economia para que cumpla con sus fines
elementales: asegurar la sobrevivencia de todos los seres
humanos a través de su trabajo y una distribucién adecuada de
los ingresos, y basar esta solucién en el respeto a la
sobrevivencia de la propia naturaleza, sin la cual el mismo
hombre nopuede existir. Unaeconomia es racional, solamente
en el caso que cumpla con estas condiciones bésicas. Por tanto,
tenemos que asegurar unaorganizacion tal de laeconomia, que
ésta sea compatible con el cumplimiento de esas condiciones.

27. Sin duda, ¢l cristianismo, desde el siglo IV en adelante, pero con
todanitidez desde el siglo XI, transforma la tradicién judia, y con ello
suprepio origen judio, en demonio. Hay indicios que simbolizan este
hecho con fuerza convincente. Enrelacion al cristianismo temprano,
Dios y ¢l demonio cambian mutuamente su lugar. Eso se nota yaen
el hecho de que un antiguo nombre de Jesis, es decir su nombre
Lucifer, es transformado en nombre del diablo. En el mensaje
cristiano y en los primeros siglos del cristianismo, Lucifer cra el
nombre de Jesis. Ya en los siglos [1I y IV se empieza a referirlo al
demonio. A partir del siglo X1, en cambio, Lucifer y el demonio son
sinénimos. Eso empieza en la gnosis del siglo II, en la cual, en contra
de los judios, Yahveh es denunciado como el dngel caido,
transformado en demonio. Ver Franz Hinkelammert, Las armas
ideoldgicas de la muerte, DEI, San Jas€, 1981, pég. 225. También
Franz Hinkelammert, Critica a la razé6n wépica, DEI, San José,
1984, pégs. 109-110. Anselmo de Canterbury interpreta este cambio
en el interior del misterio de la redencién. Cuando trata la redencién
como el pago de una deuda a Dios, cambia todo el esquema anterior
en ¢l cual el pago no lo recibe Dios, sino ¢l diablo. Por tanto, no se
habla de una deuda, sino preferentemente del pago de un rescate. De
nuevo, se da el cambio de lugar entre Dios y el demonio. Antes el
demonio recibis el pago, ahora es Dios quien lo recibe. También aqui
la tradicién judia de} cristianismo, y por tanto, su propio origen, es
transformado en demonio. Ver Gustaf Aulén: Christus Victor. An
historical study of the three main types of the idea of the atonemen.
New York, 1961, pégs. 28-30. Esta negacién del judfo Jesis de parte
de esta ortodoxia cristiana es descrita también en Friedrich Heer:
Gottes erste Liebe. Die Juden im Spannungsfeld der Geschichte.
Ullstein Sachbuch. Frankfurt/Berlin 1986. S. 548.

Sin embargo, estamos hoy m4s lejos de este fin de lo que
estuvimos dosdécadas atrds. Las décadasde loscincuenta y los
sesenta buscaron una forma de vivir y de desarrollar las
economias del Tercer Mundo, que se preocupaba de lograr la
integracién de la poblacién entera en el producto social sobre
la base del trabajo de cada uno. En los aflos setenta y ochenta,
encambio, esta preocupacién fue abandonada, imponiéndose
de nuevo, sin consideracién de los sacrificios humanos
resultantes, la ley del mercado. Esta tendencia, que se impuso
yaen los aflos setenta, es llevada a su extremo con el cobro de
ladeudaexternadel Tercer Mundo, a partir del ano 1982. La ley
del mercado se transformd en ley victimaria y sacrificial, que
arrasa hoy al Tercer Mundo.

Sin embargo, la libertad consiste en no producir victimas,
Esta es la raiz de la libertad cristiana, una raiz que el
cristianismo comparte con el judaismo. Por eso, la liberacién
exige buscar alternativas a esta economia que hoy destruye la
libertad, al destruir la vida humana y la de la naturaleza.

Se trata de una tarea urgente, que el tedlogo solo no puede
cumplir. Es un relo a toda la sociedad, pero igualmente a las
ciencias sociales, incluyendo las econdmicas.

Estas ciencias sociales no estdn muy preparadas para esta
tarea. Sobre todo las ciencias econdmicas, como se las ensefia
en nuestras universidades, ven como su tarea explicar o
defenderestas leyss del mercado, que producen resultados tan
fatales. Ellos juzgan desde el punto de vista del victimario, no
de la victima. Su libertad es una libertad que consiste en
producir victimas. Sin embargo, la tarea hoy es, precisamente,
preguntar por un ordenamiento econémico tal que permita la
vida de todos los seres humanos y de la naturaleza.
Tradicionalmente, las ciencias econémicas no se hacen csta
pregunta tan clave, sino que la rechazan en nombre de Ia tesis
de la neutralidad de las ciencias. El resultado es que, sobre los
problemas claves del hombre de hoy, muy poco pueden decir.

Eso dificulta enormemente la necesaria bdisqueda de
alternativas econdmicas en la situacién actual. Hace falta con-
vencer también a los cient{ficos que se puede y debe hacer una
ciencia, que vea la sociedad desde el punto de vista de la vic-
tima y que aporte al esfuerzo de liberarla de esta aparente
fatalidad.

Sinembargo, las ideologias del mercado que actualmente
estdn en vigencia siguen prometiendo un cielo, que sélo
encubre el infiemo que las leyes del mercado estdn
produciendo. Se trata de un cielo, detrds del cual se esconde ¢l
surgimiento de una nueva ley histérica completamente
metafisica —esta vez en nombre del mercado— que amenaza
a la humanidad de la misma manera como otras leyes de la
historia la han amenazado en este siglo.

Quiero terminar citando a Dietrich Bonhoeffer, tc6logo
alemdn, quien fue victima de otraley metafisica dc la historia,
en nombre de la cual actuaba el nazismo alemén:

Mejor que la verdad en boca del mentiroso s la mentira,
mejor que ¢l amor al préjimo del enemigo del hombre es el
odio..

Que ¢l Mal aparezca en forma de la luz, de la bondad... de
la justicia social, es para aquél que piensa en términos sim-
ples, una clara confirmacién de sumaldad abismética (28).

28. Dietrich Bonhoeffer, Bonhoeffer- Auswahl, Milnchen 1970, Bd 4,
S.81
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NUESTRO PROYECTO DE NUEVA
SOCIEDAD EN AMERICA LATINA
El papel regulador del Estado y los problemas
de auto-regulaciéon del mercado

Franz J. Hinkelammert

El desarrollismo latinoamericano de las décadas de los
cincuenta y los sesenta, percibe 1a funcién del Estado como
una funcién necesaria. Considera que el mercado, & pesar de
su capacidad aulo-reguladora, no es capaz de asegurar el desa-
rrollo y solucionar los graves problemas econémico-sociales
que han aparecido en el continente. Se percibe que el mercado
distorsiona las relaciones sociales y que tiende, enlas circuns-
tancias de América Latina, al estancamiento del crecimiento
econémico.

A partir de los afios setenta, y con especial fuerza durante
los aflos ochenta, aparece una siempre més agresiva denuncia
del Estado y de su papel regulador en 1a sociedad moderna. Si
en las décadas de los cincuenta y los sesenta al Estado se le
asigna una funcién clave en el desarrollo econémico y social
de la sociedad, en las décadas de los setenta y los ochenta el
Estado es designado como el gran culpable de los mayores
problemas que aparecen, Cada vez més ocurre una fijacién ne-

gativa en el Estado Este aparece como el gran culpable de -

todo. Si no hay desarrollo, la culpa la tiene €] Estado. Si hay
desempleo, también el Estado Liene 1a culpa. Sihay destruccién
de lanaturaleza, loserrores del Estado parecenser el origen de
ella. Ronald Reagan, en su campafia electoral del afio 1980,
resumid esta actitud con la frase: “No tenemos problemas con
¢l Estado, el Estado es e] problema™,

Esta tijacién en el Estado como culpable de todos los

males, no es sino la otra cara de una fijacion contraria, segin
18 cual el mercado soluciona todos Jos problemas. Podriamos
variar la expresion cilada, para mostrar el significado de esto:
No tenemos que solucionar problemas, ¢l mercado es la solu-
ci6én de todos los problemas. Frente al Estado como el Mal,
aparece el Bien: el mercado es considerado ahora como la ins-
titucién perfecia, cuya afirmacion es suficienie para no tener
problemas.

Esta ncgacidn maniquea del Estado revela un profundo
estatismo al revés. Si se quiere definir al estatismo como una
actitud que cree encontrar en la accion del Estado la solucién
de todos los problemas, en este estatismo a! revés Jo vemos
simplemente invertido y transformado en el culpable de todo.
El Estado lo sigue siendo 1odo, de aqui que la negacién mani-
quea no haya cambiado la actitud profundamenie eslalista en
relacién al Estado.

As{ apareci6 el antiestatismo metafisico de las Gltimas
décadas, que es la otra cara de una afirmacién total del mer-
cado. Este antiestatismo domina la discusién actual sobre el
Estado y se ha transformado en un leitmotiv de 1a visidn del
mundo en el presente. Aparecié con las teorias neoliberales
sobre la economis y 1a sociedad, representando hoy una espe-
cie de sentido comuin de la opinién piblica del mundo entero.
S¢ manifiesta incluso en Jas pafses socialistas, y domina 1a
mayoria de las instituciones intemacionales que tornan decs-
siones politicas.

Perono s¢ trata simplemente de una ideologiade Ja gente.
Son los Estados los que asumen esta ideologia antiestatista y
la promueven. No s¢ rala de un senlido anarquista popular,
como ha exisudo en todos los tiempos, y que suefia con una
sociedad sin dominacidn, sin dinero y sin Estado, sino de Ja

~ definicién de una estralegia estatal a nivel de los poderes po-

blicos mismos. Son los presidentes, los parlamentos, los eje-
cutivos de las empresas, 1os bancos centrales, las entidades
intemacionalescomoel FM1 y el Banco Mundial, los poriadores
delaideologia antieslatista. Aparecen las dictaduras de Segu-
ridad Nacionalen América Latina, que legitiman su terrorismo
de Estado en nombre de esta misma ideologia antiestatisia.
Aparecen verdaderos iotalitarismos que en nombre del mercado
total propagan el desmantelamiento del Estado, y que justifi-
can su terrorismo de Estado en nombre de la pretendida nece-
sidad de la desaparicién o minimizacién de éste. La dictadura
de Pinochet en Chile fue un sisiema antiestatista de este tpo,
sin embargo este elemento antiestatista estuvo presente igual-
mente en la dictadura militar argentina y en la uruguaya, apa-
recié en los afos ochenta en Brasil, y actualmente tiene una
vigencia visible en todas las sociedades de América Central!

Enningun casoesta politica antiestatista ha disminuidola
actividad estatal. Pero hareestructuradoal Estado. Aumentaron
las fuerzas represivas de éste, hasta el grado de que ¢l Estado
dej6 de cumplir con sus funciones sociales y econémicas. En
nombre de la ideolog{a del antiestatismo, el Estado policiaco
sustituyé al Estado social. La ideoblogia antiestatista sirve
como pantalla para esconder un aprovechamiento sin limites
del Estado, de parte de los poderes econdmicos iniernacionales
ynacionales. Se trata de una tendencia que comenzé con laola
de dictaduras de Segunidad Nacional de los afios selenta en
América Latina, y que sigue vigenie hoy a pesar de todas las
democratizaciones. A las dictaduras de Seguridad Nacional,
siguieron democracias de Seguridad Nacional.?

1. El Estado en América Central

En América Latina, 1a denuncia generalizada del Estado
s¢ realiza en un continente que tiene Estados muy poco de-
sarrollados y con una institucionalizacién sumamente pre-
caria. Hay pocos Estados con la capacidad de una accién ra-
cional en todo su territonio, o en paries de este. Quizas Chile
y Uruguay tienen Estados m4s desarrollados, no obstante, en
¢l resto del continente el Estado es poco eficaz. Su presencia

! Ver Hinkelamment, Franz: “Del mercado 1otal al imperio tolaliano®, en:
Democracia y totalitarismo  Edil DE], Segunda Edia6n San José, 1990,
también: Pasos, No 6, juro 1986.

3.Ver Hinkelammert, Franz. "El Estado de Seguridad Nacional, su demo-
cratizacién y ls d¢inocracia beral en Amenca Latina”, en: Democracia y
totalitarismo, op cil.
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nacional es, por una lado, simbdlica; por otro lado, descansa
en la presencia de sus fuerzas armadas y represivas, mientras
que la vigencia de las leyes del Estado es en muchas partes
completamente efimera

Si eso vale para América Latina en general, mds vale alin
para América Central, posiblemente con laexcepeidn de Cos-
taRica. En Nicaragua, ha habido por primera vezun ciertode-
sarrollo estatal durante el gobierno sandinista, en tanio que en
los otros paises el Estado es una imposicidn desde armiba, efec-
tuada por las fuerzas armadas, y simbolizada por 1a bandera,
¢l himno nacional y 1a Iglesia Catélica. La situacién, en ge-
neral, corresponde a lo que ya en el siglo XIX se describid
como Estados, en loscuales habfa solamente dos instituciones
de vigencia nacional: el ejército y la Iglesia Catdlica. Aunque
la posicién de 1a Iglesia Catdlica se estd debilitando répida-
mente, ella sigue siendo la dnica representante nacional en el
plano simbélico, al lado del ejérciw en el plano del ejercicio
de la fuerza. A pesar de 1as grandes diferencias entre algunos
paises, sobre todo con Costa Rica, estacontinia siendo la ten-
dencia general.

Estos Estados precarios tienen una fuerte tendencia al au-
toritarismo, y tradicionalmente han sido dominados por dicta-
duras militares. Cuando aparecen peribdicamente reg{menes
'de democracia parlamentania, se trata de democracias olig4r-
quicas, qué en cualquier momento pueden ser arrolladas por
nuevas dictaduras militares, apoyadas por estas mismasoligar-

ufas.
A Lafuerie presencia del ejéreitoenlainstitucionalidad del
Estado en América Central —y en América Latina en gene-
ral—, no atestigua la existencia de Estados fuertes. Es mis
bien el resultado de una situacién, enlacual ¢l Estado se haya
débilmente desarrollado. El Estado nocumple con las funciones
basicas pars la sociedad, y suple esta carenciacon laexistencia
de un aparato represivo exageradamente grande.

Estaeslarazdnde la fuerte tendenciaen AméricaCentral,
a basar la legitiimidad del orden existente en la presencia del
ejército. La incapacidad de cumplir las funciones del Estado,
obliga a éste a ser un Estado autoritario. Esta falta de desa-
rrollodel Estado se notaen AménicaCentral en muchas partes,
aunque con grandes diferencias entre cada uno de los paises.
Los Estados no pueden siquiera formular estrategias econd-
micas o sociales a largo plazo. Alli donde surgen intentos de
formular tales planes de parte de los ministenios de planifica-
cién, no llegan adefinir politicas sino que se limitan a declara-
cionesdeintenciones. Tampoco existen sistemas de educacién
que sean capaces de cubrir las nccesidades de los paises, ni
capacidad de ejecutarlos. Tampoco hay sistemas de salud que
pueden cubriralapoblaciénenicra. Laeconomiase desarrolla
al azar, y a falta de una politica econémica nacional, sigue las
pistas de orientacién dadas porlos paises delcermo y las insti-
tuciones intermacionales dominadas por ellos. Dada esta auscn-
cia, no es posible tampoco tener una estrategia de desarrollo
cientifico o técnico. De todo eso se habla constantemente, pe-
ro no hay capacidad politica para realizarlo.

Esta faltade desarrollo estatal se percibe muy visiblemente
en dos aspectos importantes. Los ejércitos centroamericanos
no son capaces de un reclulamiento militar regular, siendo
ellos lainstitucién nacional més presente en la wtalidad de la
sociedad. El reclutamiento todav(a hoy se hace por secuestro,
exceplo'en Nicaragua, donde el gobierno sandinista termind
con este procedimiento. Se recluta a los jévenes mediante el
asalto a los lugares donde ellos se juntan (salones de baile,

.

cines, carnavales, cursos de capacitacidn, etc.), y se los lleva
por la fuerza a los cuanteles. Después de pasados varios dias,
las familias son informadas, Si tienen influencias correspon-
dientes, pueden sacar a su hijo. Los otros, vuelven luego de
haber realizado su servicio militar,

Ei cobro de los impuestos es parecido. No se cobran don-
de hay ingresos, sino donde alguien por alguna razdn, tiene
que sacar la billetera o se le presenta alguna situacidn de ur-
gencia. Por ello, la enorme importancia para los ingresos del
Estado del impuesto de compra-venta, de las tasas de aduana,
de la salida del pais y de todo tipo de diligencias estatales que
sirven para obligar al ciudadano a pagar. Sin embargo, los
impuestos directos son muy pocos. Se cobra alos asalariados,
pero son casi inexistentes para los ingresos altos.

No obstante, incluso en esta situacién del cobro de im-
puestos la evasidn es la regla, no la excepcién. Asf como los
posibles reclutas corren para que el ejército no los encuentre,
los ingresos también corren para que el Estado no les cobre.

Y el Estado no es capaz de obligar, de ahi que la evasién
no es perseguida por medio de castigos sensibles. Las leyes
del Estado son para los que no tienen escape, pero de ninguna
manera tienen vigencia universal.

Ciertamente, en una situacién de este tipo el Estado
solamente puede defender el orden existente por la presencia
del ejércilo, cuya gran importancia y cuya represién, de nue-
vo,alestiguan el hecho de un Estado débil y poco desarrollado,
y no de un Estado fuerte.

El caso de Cosu Rica es la excepcién, que confirma
precisamente esta regla, Costa Rica es el tnico pafs de Amé-
rica Central donde la presencia de los aparatos represivos es
poco notable, y donde hasta ahora ni siquicra existe un ejér-
cito. Sin embargo, Costa Rica es ala vez el pais que tiene m4s
desarrolloestatal en laregidn. Esto se evidenciaen laexistencia
de un sistema escolar que cubre todo el pafs y que ya tiene
cierta diversificacién, y de un sistema de salud de caracter
parecido. Con labanca nacionalizada se dispone de un instru-
mento que permite efectuar una politica econémica orientada
por una estrategia, cuyo resultado ha sido un desarrollo eco-
némico mucho mds equilibrado entre campo y ciudad que en
elrestode laregién. Se ha logrado, por tanto, un alto grado de
legiimidad del orden existente, que descansa sobre el consenso,
En consecuencia, la nacién puede existir sin ningin ejército
relevante que supla una falta de desarrollo del Estado por un
régimen autoritario. Este hecho explica la larga tradicién de-
mocraticadel pais, cuya base hasido: un desarrolloequilibrado
entre campo y ciudad; el cumplimiento de las funciones
basicas del Estado en ladefinicién de unaestrategiaeonémica,
de educacidn y de salud; y una distribucién de los ingresos
mucho mis moderada que en el resto del 4rea.

En América Central —como en general en América La-
tina—, los ejércitos devoran visiblemente a sus pafses. Con-
sumen destructivamente el excedente econémico, paralizando
el desarrollo. El orden existente, que ellos estabilizan, es un
orden sin posibilidad de futuro, pues las oligarqufas, junlamente
con los ejércitos, destruyen ese futuro. Por eso, si Costa Rica
halogrado escapar hasta cierto grado de esta tendencia, eso ha
ocurrido porque pudo evitar el surgimiento de un ejército, y
canalizar €l excedente econémico mediante el desarrollo del
Estado hacia las tareas de desarrollo.

Allf donde el Estado ha desarrollado sus funciones am-
pliamente, los aparatos represivos tienen un papel més bien

'subsidiario y no dominante, mientras en los casos de un desa-
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rrollo insuficiente del Estado, estos aparatos se han trans-
formado en el poder dominanie de! Estado. De eso resulta la
tendencia al Estado auiorilario. A falta de un desarrollo sufi-
cicnte del Estado, en América Latina como en Aménica Cen-
tral, la prevalencia de las dictaduras militarcs ha ascgurado
tradicionalmente laconunuidad dcl orden existente. Sinembar-
go. en allo grado son los mismos ejércitos que estab:lizan el
orden, los que hacen imposible el desarrollo de Jos paises. Al
desuur clexcedente econdmico improducuvamente, desvis-
tian la posibilidad de un desarrollo futuro.
Estz tendencia al orden autoritario no se ha dado tinica-
mente en América Latina Una lendencia parecida sc observa
lanto en la historia de Europa Occidental, como en la de
EE.UU Tambiénenesios paises el débil desarrollo del Estado
enlossiglos X VIII y XIX lievé a Estados autorilarios, aunque
en este caso en forma democrduca. Estas democracias fueron
democracias auloritarias, hasta por lomenos laPrimeraGuerra
Mundial. Estabilizaron el orden existente no por el consenso,
sino por la simple imposicién de los grupos que susientaban
esie orden. Lo hicieron por medio del voto clasificado, en el
cual los volantes, segln sus ingresos, tenian diferente ndmero
-de volos. Al noexistirel volo universal, los grupos dominanies
tenfan autométicamente lamayoria, y se disputaban el gobicrmo
entreellos.Laesclaviud en EE.UU.,y la posterior separacién
de las razas—unaespecie de apartheid—tuvoel mismoefec-
to. No obsiante, en este caso no fueron los ejércitos los que
estabilizaron el orden, sino fuerzas represivas policiales, Jo
que hizomésfacil el transito a la democracia de volo universal
después de la Primera Guerra Mundial, y €s mds compauble
con el uso del excedente econémico para tareas de desarrollo.
Sin embargo, también en estos paises la transicién a la
democracia del voto universal impuso la necesidad de estable-
cer un consenso para poder estabilizar ¢l orden existente. Eso
solamente se pudo lograr por el desarrollo del Estado, el cual
ocurri6 paralelamente & esta transicidn. Por eso, en EE.UU.,
que es el pais que menos ha logrado desarrollar ¢l Estado, es
donde maés lentamenie ha progresado el volo universal (de
hecho, éste existe recién desde los aflos cincuenla de este si-
glo, como resultado del Civil Rights Movement), y lodavia
hoy mantiene mecanismos que aseguran una muy baja partici-
pacidnenlas elecciones (que raras vecesalcanzael 50% de los
con derecho al voto). Alli aparecieron, por tanto, las teorias
actuales de la democracia gobernable, dirigida o controlada,
que atestiguanel hechode que en EE.UU., el precario desarrollo
del Estado nologré establecer un consenso que permita que el
volo universal dirija la determinacién del gobiemno. Un con-
senso eficaz no es simplemente sicol6gico, sino que consiste
en el desarrollo de una sociedad civil amplia, 1a que sin la me-
“diaci6n posiliva de un Estado desarrollado, no puede surgir.

2. El antiestatismo metafisico frente al desarrollo
del Estado: sociedad civil y Estado

El antiestatismo metafisico es la respuesta surgida en las
décadas de los setenta y los ochenta, al desarrollo de la so-
ciedad civil y del Estado en las décadas de los cincuenta y los
sesenta.

Lasdécadasdeloscincuentay lossesenta, son décadas de
desarrollo en América Latina. Se trata de un desarrollo eco-
némico, social y polilico, con miras a establecer un consenso
que spoye la estabilidad del sislema social exisiente. Rara lo-

grer esie consenso s¢ fomenta laindustnalizacién en unmarco
de planificacién estatal global, desarrollando & 1a vez el Esta-
doentérminosde unEstadosocial (Jeyes laborales, sisicmade
educaci6n y salud, reforma agrania, etc.). Este desarrolloesta-
] estimula un desarrolio de la sociedad civil a nivel de orga-
nizaciones sindicales en 1z industria y el campo, vecindadcs,
cooperativas, organizaciones juveniles. Surge entonces una
sociedad civilamplia, con sus exigencias frentc almundoem-
presarial y frente al Estado.

La poliucade industrializacién se basa en 1a substitucién
de importaciones, y logra un rdpido desarrollo industrial en
muchas paries. Sin embargo, cuando esta poliuica hace crisis
y se eslanca, aparecen conflictos a nivel de la sociedad civil,
que répidaments se extienden al campo politico. El aumento
tendencial de] desempleo y la concentracion del ingreso sub-
vierten el consenso sobre el sistema social afines de la década
de los sesenta, y la democracia de voto universal produce
mayorias que tienden a la ruptura. Esta cnisis se manifiesta en
toda América Latina, pero también en los paises del centro,
donde larebelidn estudiantil de 1968 hace visible unacrisis de
legitimidad, que es crisis del consenso. En los paises del cen-
tro se logra superar esia crisis, en tanto que en Jos paises lali-
noamericanos la respuesta es extrema y eva a la ruptura con
el sistema democratico existente, Se abandona 1a politica del
consenso y se pasa a la imposicién violenta del capitalismo
amenazado. ‘

Aparecen las dicladuras de Seguridad Nacional, que ya
no son del tipo de las dictaduras militares tradicionales de
Américalatina. Eslas dictaduras son ahora altamente ideol6-
gicas y hasta melafisicas, frente a dictaduras tradicionales
simplemente conunuistas. Las dictaduras de Seguridad Nacio-
nal definen una relacién nueva con la sociedad civil y con el
Eslado a partir dcl poder militar, que se apoya en el terrorismo
de Estado sistematico.

Estas dictaduras se transforman en portadoras del anties-
tatismo metafisico en América Latina, y surgen en los afios
ochenta también en Aménca Central (Honduras, Guatemala y
El Salvador). Aunque operen muchas veces con una pantalla
democratica, actian como lo han hecho las dicladuras de
Seguridad Nacional de los selenta en los paises de Américadel
Sur. Apoyadas en el terrorismo de Estado, imponen por la
fuerza unsisiema econémico que prescinde del consensodela
poblacién.

Ennombredel anuestatismo, estas dictaduras de Segundad
Nacional actian en un doble sentido. Por un lado, destruyen
1a sociedad civil, tal como se ha configurado en las décadas
anteriores. Por eso, destruyen Jos movimientos populares en
todos su dmbitos: sindical, cooperativo, vecinal. Destruyen
también la organizacién social denivada de las reformas agra-
rias en el campo. Destruyen igualmente las organizaciones
politicas generadas en vinculacion con esia sociedad civil. Por
¢l otro lado, destruyen las actividades del Estado que han
acompafiado y mediatizado esta sociedad civil, o sea la ca-
pacidad de] Estado de trazar una estralegia econémica, asi
como los sistemas de salud y educacién.

Toda esta destruccion se realiza en nombre del desman-
telamiento del Estado y de la privauzacidn de sus funciones,
una linea de accién fundamentada por una verdaderametafisica
anliesialista de los aparatos de represion.

Por supuesto, el Estado ni desaparece ni disminuye. Lo
que aparece ahora es un Estado distinto del anterior. El an-
terior Estado buscaba el consenso popular. Por eso desarrollé
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funciones que promovieron a la vez la sociedad civil. Este
nuevo Estado es un Estado de imposicién violenta, Que hare-
nunciado al consenso de la poblacidn para destruir la capacidad
de la sociedad civil de ejercer resisiencia u oposicidn frente a
las lineas impuestas por la politica estatal, inspirada en la po-
litica del mercado total. Es un Estado enemigo de la socicdad
civil,elcual lareduce a la empresa privada que actiaconforme
a las relaciones del mercado.

El conceplode sociedad civil resultante es muy similar al
que se tenia durante el siglo XIX. El concepto aparecid a co-
micnzos de aquél siglo, y se referia a toda la actividad social
no iniciada o influida directamente por el Estado. Dado el po-
co desarrollo social de las sociedades europeas en ese tiempo,
pricticamente la sociedad civil s identificé con el 4mbito de
actuacién de la empresa privada. Incluso el idioma alemén
expresa eso directamente. Se habla allf de sociedad burguesa:
“biirgerliche Gesellschaft”. Estaconcepcidn de la sociedad ci-
vil correspondiaal hecho de la democracia autoritaria vigente
en ese tiempo. Se trataba de una sociedad civil nitidamente
clasista, en la cual s6lo la burguesia tenia voz y, por tanto, era
considerada.

Durante el siglo XIX se desarrolla la sociedad civil, y a
comienzos del siglo XX ya no tuene sentido identificarla con
la sociedad burguesa. Al lado de las empresas privadas han
surgido un gran nimero de organizaciones populares, en es-
pecial sindicatos y cooperativas, las cuales se expresan politi-
camente en los partidos socialistas que presionan por el voto
universal. La sociedad civil deja de ser ¢l 4mbito de una sola
clase, toda vez que ahora aparecen otras clases organizadas.
En su seno brota un conflicto, que es ante todo un conflicto de
clases.

Al considerar el Estado burgués este conflicto como legi-
timo, empieza arelacionarse con él desarrollando nuevas fun-
ciones del Estado, que posteriormenie logran establecer un
nuevo consenso, que no elimina este conflicto, pero que lo
canaliza y loinstitucionaliza. Donde eso no ocurre, surgen los
primeros Estados burgueses violentos con laprelensién de su-
primir completamente este conflicto. Se trata de los Estados
fascistas surgidos entre las dos guerras mundiales. Después de
lall Guerra Mundial, el Estado burgués de reformas se impo-
ne en toda Europa Occidental. Las funciones del Estado y de
la sociedad civil se desarrollan paralelamente, y el cumpli-
miento de las funciones del Estado posibilita precisamente el
fomento del desarrollo de la sociedad civil. La relacién entre
los dos se encuentra en la base del consenso democritico que
las sociedades de Europa Occidental produjeron después de la
Il Guerra Mundial, y en 1a base de sudemocracia electoral con
voto universal. Se trata del tipo de consenso que AméricalLa-
tina intentd realizar en las décadas de los cincuenta y los se-
senta, una linea que todavia la Alianza para el Progreso per-
siguid. _

Lamerafisica del antiestatiSmo aparece en las décadas de
los setenta y los ochenta, cuando la sociedad capitalista rompe
este consenso y se vuelve a estabilizar por la imposicién pura
y lana de sus relaciones de produccién. Apareniemente hay
un retono a los siglos X V111 y XIX. Efectivamente, los pen-
sadores de 1a economia politica de ese tiempo, en especial
Adam Smith, ya habian desarrollado las bases tedricas de este
antiestatismo, del cua) sacaron como conclusidn la exigencia
de un Estado mfnimo (Estado Guardiin). Se entiende pues la
Vuelta actual a Adam Smith como clésico del pensamiento
econdmico, por esle regreso a su antiestatismo. Sin eiubargo,

—

en la actualidad las mismas tesis del antiestatismo resultan
mucho méis extremnas de lo que eran en siglos pasados. En el
siglo X'V1II 1a sociedad capitalista se enfrentd con una sociedad
feudal del pasado, a la cual destruyé en nombre de sus con-
signas antiestatistas. Esta sociedad no tenia ni fuerza ni espe-
ranza para poder resistir. La nueva sociedad civil todavia no
habia nacido. La burgues(a era, de hecho, la unica clase social
organizada, y no descubné la necesidad de un desarrollo esta-
tal especifico. Restringia ¢l Estado a la funcién de aplicar la
ley burguesa en suinterior, y al ¢jéreito para sus relaciones con
¢l exterior, '

Enesta situacidn, el antiestarismo no alcanza tampoco los
niveles metalisicos que se muestran hoy, cuando la sociedad
burguesa destruye una sociedad civil que s¢ ha desarrollado
dentro de ella. Cuando las dictaduras de Seguridad Nacional
enfrentan a los movimientos populares para destruirlos, se
enfrentan con organizaciones que surgieron como parte de la
propia sociedad burguesa. Por eso, 1a agresividad resulta ma-
yor y las formulaciones del antiestatismo mis metafisicas.

3. Mercado y plan: la constitucién del antiestatismo

Cuando la sociedad civil es reducida a la sociedad bu-
rguesa, eliatiende aidentificarse con el mercado. Las relaciones
sociales de la sociedad civil se ven entonces exclusivamente
en 1éminos de relaciones mercantiles, y otras relaciones so-
ciales parecen ser secundarias, e incluso innecesarias, Esta es
la visién de la sociedad civil de la de los siglos X VIII y XIX,
que actualmente retorna en nombre del antiestatismo neolibe-
ral.

Siestose piensa hasta el extremo, entonces lasociedad ci-
vilidenuficada conel mercado se ve enfrentada con un Estado
innecesario, que hay que abolir. Si sobrevive, lo hace en nom-
bre de un Estado minimo inevitable, que asegura el derechode
la propiedad pnivada y el cumplimiento de los contratos. Se
trata de un Estado esencialmente represivo. Otra funcién no
tiene. Se trata de una visién maniquea de la sociedad, enlacual
elmercadoes el inico polo legitimode laaccién, mientras que
el Estado es algo que sobra, 0 que es, en el mejor de los casos,
un mal necesario. A eso responde el principio burgués: tanto
mercado como sea posible, tanto Estado como sea inevitable.
Por consiguiente, no hay funciones del Estado fuera de las de
ser un guardidn represivo del derecho burgués.

Resulta asi 1a visién liberal del Estado, en la cual &ste es
esencialmente represivo, y el ejército y la policia son sus insti-
tucionescentrales. No se le concede al Estado ninguna funcién
positiva. Su dnica funcién consiste en asegurar el funciona-
miento del mercado. Luego, 1a funcién del Estado es esencial-
mente negativa, porque todo el funcionamiento de la sociedad
s¢ asegura a ravés del mercado.

Con eso, aparentemente, se elimina la misma polltica. Al
ser el Estado exclusivamente represivo, y al concentrarse su
funcién exclusivamente en la imposicién de las leyes del
mercado, aparentemente la politica se¢ disuelve en técnica. Por
suspueslo, sigue habiendo politica. Pero toda la politica se
esconde ahora detrds de una pantalla, que la hace aparecer
comounasimple aplicacién de unatécnica Elmercado se pre-
senta como una exigencia cientifica, y de la ciencia s¢ deriva
la técnica de su aplicacién,

Esta visién liberal del Estado tiene un trasfondo metaf{sico,
que 1a teorfa liberal elabora refiriéndose a 1a fuerza auto-re-
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guladora dcl mercado. Poranto, es imposible analizar la fun-
¢i6n del Estado sin snalizar la relacion de €sic, y de la plani-
ficacion,concl mercado. Elantiestausmoactual, de hecho,no
¢s mas que la sustitucién del Estado por la towalizaciéon del
mercado. En cuanto el Estado, por supuesto, sobrevive, es
transformado en un aparalo represivo que bene como tnica
funcién Iz represién de cualquicr resisicncia frente al mercado.
El Estado burguzs gue hoy resulua, es el Estado pohcial.

Dt esto se siguc quc lenemos que volver, aunquce sca bre-
vementc, sobre laleoria de Ja auto-regulacidn por el mercado,
8 1a cual sc remonta este anlicstatismo burgués y su cribca.
Comosuclasico es Adam Smith,todo antiestausmoaclual co-
micnza con una recuperacién de su pensamiento. En conse-
cuencia, vamos a empczar con la visién de Adam Smith.

4.La armonia de Adam Smith

Adam Smith describe a 1a sociedad burguesa por medio
de un gran milo uiopico, el milo dcl mercado. El mercado es
para €] la gran sintesis humana, buscada a ravés de 10da la
hisioria, entre el interés propio de cads uno de los seres hu-
manos y el inlerés piblico, o inierés general, el interés de
10dos. Comportandose el hombre en mercados, su persecucion
del interés propio asegura automdticamente el interés comiin
de todos. El mercado es una estructura maravillosa que exime
alhombre de iodaresponsabilidad por el resulladoconcrelode
sus aclos, porque avtomaticamenie garantiza que este resullado
serddirecia o indirectamente, de provecho para todos. Cuanlo
menos el hombre se preocupe de los otros y de su suerte, més
aseguraa los otros sus condiciones humanas de vida. Se cons-
tituye asftoda una dialéctica de los contrarios, que ya Mande-
ville habia descrito anteriormente como: vicios privados, vir-
tudes piiblicas. Adam Smith da a esla percepcién de Mande-
ville, su cuerpo tednico.

Ls irresponsabilidad por el resultado de los actos ya no
parece ser irresponsabilidad, sino verdaderarensponsabilidad.
Ladureza, y hasta brutalidad, en las relsciones humanas yano
parece ser dureza o brutalidad, sino exaclamenie lo contrano:
latinicaformarealisia de preocupacién por.el ouro, el realismo
del amor al préjimo. Adam Smith describe esie milagro reali-
zado por laestructura del mercado, como la ““mancinvisible™,
verdadera Providencia que guia los aclos humanos arméni-
camenle:

Ninguno, por lo general sc propone originariamenie pro-
mover el interés piblico, y acaso ni aun conoce camolofo-
ments cuando no abriga tal propésito. Cuando prefiere la
industria doméstica a la extranjera, s8lo medita su propia
scguridad, y cuandodinge Ia primera de farma que su pro-
ducto-sea de) mayor valor posible, sélo piensa en su ga-
nancia propia; pero en esic y en oros muchos casos es
conducido, como por una mano invisible, a promover un
fin que nunca tuvoe parie en su indencién.

Este es el automatismo: hay un fin, que es el interés gene-
ral, que se cumplc precisamente porque no se lo iene como
meta. Instalado el automatismo, el interés de todos se defiende
exclusivamente y mejor, defendiendo este aulomatismo a ul-

) Smith, Adam: Lo rigueza de las naciones. Editorial Bosch, Barcelona,
1983, Reproducidoporla UACA, San Jos¢, Costa Rica, 1986, LibrolV, Cap.
I, Seccidn 1, Tomo 11, pag. 191.

[

tranza. Por anto, s¢ ha sustituido la élica en todos los Ambitos
humanos por la instauracion de los valores dcl mercado: cum-
plimiento de los contralos y respeio de la propicdad privada
Estos valores, 8linsutlucionalizarse en estructuras de mercado.
expulsan a 1odos los otros. El interés de todos, y con él el bien
comuin, sc transforma en una simple tecnologia que se aplica
asepurando la essbilidad de esta esouctura En la estruciura
dclmercado se descargatoda sensacién humana, toda capacidad
de consideracién dcl ouo. La estructura del mercado, coma
referenciamitica, desatalacompleta irresponsabihdad, ddndole
¢) aspecto de la unica y verdadera responsabilidad.

Laélicasocial es sustituida por una 1écnica. Para cumplir
con lo que las socicdades anteriores pensaban como élica, la
burguesia ahora implanta una simple técnica: imponcr los
mercados. Por €50, eswa burguesia ya tampoco hace poliuca.
LPara qué la poliuca, si hay un medio tcnico, que por su pro-
pia inercia, asegura infaliblemente lo que laélica y la poliuce
anteriormente -apuntaban ilusoriamenie™ La burguesia se
siente-iluminada, con la férmula matematica y 1cnica en las
manos,que permite llegar calculadamente aloque otros antes
decllaquerian llegar ilusonamente. Los valores de la propiedad
pnvaday delcumplimiento de Jos contratos se ransforman en
esta estructura migica, que cumple qua estructura, auloma-
ticamente, con 10dos los suefios de lahumanidad. La destruc-
cién del hombre que la burguesia lleva a cabo, es vista shora
como verdadera salvacién humana. La historia del colonia-
lismo, de la esclavitud cristiana y liberal —el mayor imperio
esclavista de toda la historia humana—, los {ascismos del
siglo XX y lasdictaduras de 1a Seguridad Nacional, dan cuen-
ta de las consecuencias que esla visién prelendidamente cien-
tifica de la sociedad, tienc.

Aparece un egoismo que moralmente se entiende precisa-
mente como lo contrario: preocupacién realista por la suerte
del otro. Por eso, la burguesia ni siquiera entiende el reproche
de egoismo: para ella, la persecucién del interés propio equi-
vale ala promocién de lodos 1os otros, y seria dafiino preguntar
por los efectos concrelos que la accidn tiene sobre el otro. El
burgués, al perseguir exclusivamente su interés propio, ests
completamente convencido que esté persiguiendo la salvacién
del ouro. El cree en la idenudad de todos los intereses a través
del mercado.

Este cdlculo delinterés propio se transforma en ¢l pensa-
miento burgués, incluso en el distintivo dcl hombre {rente a
los animale... Es asunto de animales el pedir proteccién, ser
tomado en cuenta. El hombre calcula sus intereses:

Cuando a un animal falua alguna coss que quicre conseguir
de un hombre 0 de oro animal, no ienc m4s remedio de
persuacién que granjear con halagos la gracia de aquel de
quier €] aprende que ha de recibir lo que busca. Un cacho-
TTO acancis & sumadre, y un perro procurs con mil hala-
guchos movimientos llamar)a atencién de suducfio cuando
s¢ sicnta 8 comer, si ve que no le dan el alimento que ne-
cesita?

¢ Max Weber lo afirma: “Este fendmeno: el que una orientacién pot ls
situaciénde insereses escuetos, Lanio propios como ajenos, produzcaefeclos
andlogos a los que se prense oblener coaclivamenie —muchas veces sin
resullado— por una ordenacién normalbiva, atrajo mucho la atencién, sobre
10do en &) dominio de ls economia; es mas, fue precisamente una de Jas
fuenies de) nacimiento de la ciencia econémics™. Concepios sociolégcos
fupdamentales, §4. Weber, Max: Economis y sociedad. Fondo de Culiura
Econdmica Mexico, 1944, pag 24.

ISmith, op.ci., Tomo 1, pag 53.
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Noobstante, el hombre no esunanimal, Necesitatambién
a los otros, pero consigue su colaboracidn por el cdlculo del
interés propio. El mito utépico del mercado, lo defiende en
nombre del realismo. Adam Smith prosigue con las siguientes
palabras:

Perocl hombre se halla siempre constituido, segun Jaordi-
naria providencie, en la necesidad de 1a ayuda de suscme-
jante, suponicndo siempre la del primer Hacedor. y aun
aquells syuda del hombre en vano la esperaria siempre de
1a purs benevolencia de su projimo, por loque Isconseguird
con mis segundad interesando en favor suyo el amor pro-
piode los otros, en cuanto a manifestarles que por utilidad
de ellos también les pide 1o que desea obtener. Cualquiera
que en materis de intereses estipuls con otro, s¢ propone
hacer esio: "dame 4 lo que me hace falts, y yo te daré lo
que lc faltaati”. Estaes a inteligencia de semejantes com-
promisos, y este es el modo de obtener de otro mayor parte
en los buenos oficios de que necesita en el comercio de la
socicdad civil. No de la benevolencia del carnicero, del
vinaltero.delpanadero, sino de sus mirasal wterés propio
esde quienesperamos y debemos esperar nuestro alimento,
No imploramos su humanidad, sino acudimos a su amor
propio; mincales hablamos de nuesiras necesidades, sino
de sus veruajas.

Aparece ladivisién social del trabajocomoun sistema de
cdlculos delinterés propio, que no admite ninguna correccion.
Hay una conviccién ingenua, de que un mecanismo de este
tipo es benevolente simplemente en cuanio estructura. Cier-
~ tamente, nadie duda que en una divisién social del trabajo apa-
recen, y tienen que aparecer, estos cdlculos del interés propio.
Sin embargo, la teoria de la armon{a nos llama a no admitir ni
una sola referencia diferente. Todo tiene que reducirse a este
célculo del interés propio, mientras solo la ideologia del mer-
cado vigila por ¢l interés ajeno. Uno es servidor del otro, y la
ganancia que logra, es la medida cuantitativa de la eficacia de
este servicio. El mercado parece ser un simple 4mbito de ser-
vicios, en ¢l cual el interés propio impulsa a cada uno a servir
al otro lo més y lo mejor posible. El mercado es societas per-
Jfecta que nunca tiene la culpa, pero frente a la cual todos son
culpables. Sustituye a laIglesia de laEdad Media en esta posi-
cién.

Sin embargo, esta teoria de la armonia del mercado va
acompafiada por un tenebroso realismo. No sostiene que a to-
dos les va bien en los mercados. Al contrario, vincula el mer-
cado con un silencioso y cotidiano genocidio. Lo que celebra
en cuanto al mercado, es que este es capaz de eliminar atodos

los hombres que no tengan la capacidad o iniciativa para
imponerse. Eg el mercado sélo sobreviven los més aplos, los
otros perecen. El mercado es un sistema de competencia, enel
cual no sotamenie s¢ decide sobre los productos y su pro-
duccidn, sino igualmente sobre los productores y su vida. La
armonfano slo es delaofertay lademanda de productos, sino
igualmente de los productores. El mercado es un sefior sobre
la vida y la muerte:

Enunasociedad civil, sélo entre las gentesde inferior clase
del pueblo puede 1a escasez de alimentos poner limile ala
mulliplicaciénde ls especic humana, y esto no puede veri-
ficarse de olro modo que destruycendo aquella escascz una
gran parte de los hijos que producen sus fecundos matri-

¢ Ibid., pig. 54 (&nfasis nuestro)

monios... As{es cOmo la escaser de hombres, al modo que
lasmercaderlas, regula necesariamente la prodiccidn de
la especie humana 1a aviva cuando va lenla y ls contiene
cuando sc avivademasiado. Estamismademnanda de hom-
bres, o'solicitud y busca de manos trabajadors que hacen
falta para el trabajo. es la que regula y determina ¢l estado
de propagacién, en el orden civil, en todos los paises del
mundo...

La ammon{a de Adam Smith no es arménica para todos.
Funciona inicamente para una clase social. Es clasista y cele-
bra una lucha de clases desde arriba, que la burguesfa lleva a
cabodesde el siglo XVIIIL. Sirviéndose unosaotros, se elimina
a aquellos que no logran hacer un servicio que les permita
vivir, No obstante, su muerte es un logro del interés general y
del bien comiin, un sacrificio necesario para que ¢l conjunto
scdesarrolle parael bien de todos. El individualismo desemboca
en un colectivismo cinico sin limites.

Se trata de una visién del mundo que nos puede explicar
adecuadamente el capitalismo del siglo XVIII y de una gran
parte del siglo XIX. Hay ciertos cambios a partir de fines del
siglo XIX, que impregnan el sistemacapitalista hasta los aflos
setenta del siglo XX. En esos aflos setenta ocurre otra vez un
cambio, y los aflos ochenta atestiguan la vuelta de un capita-
lismo, que de nuevo puede ser interpretado adecuadamente
por 1a visién del mundo de Adam Smith. Eso precisamente
explica por qué hoy Adam Smith nuevamente es considerado
el clasico principal del pensamiento econdmico.

" Actualmente encontramos la misma visién de! mundo
que demostramos en Adam Smith, enautores como, por ejem-
ploHayek, quien durante un viaje a Chile, en uno de los peores
momentos de la dictadura de Seguridad Nacional, dijo:

Una sociedad libre requiere de ciertas morales que en -
tima instancia se reducen a la mantencion de vidas: a0 g
la mantencién de iodas las vidas, porque podria ser necesa-
no sacrificar vidas individuales para preservar un nimero
mayor de oiras vidas. Por lo tanto las (mucas reglas morales
son las que llevan ol “chlculo de vidas™: la propiedad y el
contrato.

Tenemos el mismo argumento: el sacrificio de vidas hu-
manas es necesario en pos del interés general, expresado esta
vez por Hayek como preservacién de un nimero mayor de
vidas en el futuro. La expresién es vacia y mitica.

Actuar en favor de los desfavorecidos sélo es recomen-
dable si, al no hacerlo, peligra 1a estabilidad del sistema. As{
lo expresa Lyotard, en su libro sobre ¢l pensamiento posmo-
demo:

El derecho no viene del sufrimiento, vienc de que el trata-
miento de éste hace al sistemamds performativo, Las nece-
sidades delos mAsdesfavorecidos nodeben servir en prin-
cipio de regulador del sistema, pues al ser ya conocida la
manera de salisfacerlas, su satisfaccién no puede mejorar
sus sctuaciones, sino solamente dificultar (aumnentar) sus
gastos. Latinicacontra-indicacién es que lano-satisfaccion
puede desestabilizar el conjunto. Es contrario a la fuerza
regularse de acuerdo a la debilidad.”

TIbid, phgs. 124-125 (énfagis nuestro).

$ El Mercurio, 19-4-81, Santiago de Chile. Entrevista (énfasis nuestro).
Hayek concedid esta entrevisia con ocasién de su visita a Chile, para par-
tcipar en un congreso de 1a sociedad de Mont Pellerin

? Lyotard, Jean-Frangois: La condicidn posimadarna. Ediciones Cdtedra.
Madrid, 1987, pdgs. 112-113. En el mismo sentido, ver Baudrillard: “Si el
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Se trataris en este caso no de reformas sociales, sino de
reformas anu-subversivas. La guerra psicoldgica se encarga
de producir una siluacién en le cual la no-satisfaccién de las
necesidades, deje de deseswbilizar al conjunio. En este caso
no hay ninguna contra-indicacion. Es gl caso de Adam Smith,
en ¢l cual el mercado regula el nimero de seres humanos vi-
vienles, condenando a muerie 8 los sobrantes

Visiblemente, se trata de una visién dc) mundo enla cual
no existen siquiera derechos humanos. La igualdad de los
hombres, es el derecho de wodos por izual de matar al oro Lo
que se le impone alhombre  exclusivamente, es hacerlo dentro
de las reglas del mercado.’®

& Le critica de Marx: ¢l mercado
como sistema muto-regulado

L a critica de Marx & Adam Smith, sin embargo, no s¢ li-
mita a la afirmacion de os derechos himanos frente a tal sis-
tema de aulomatismo estructural. Marx asume e} mismo mé-
todo cientifico de Smith, para Uevarlo a consecuencias que
ésle no previd.

Por eso, Marx acepta que el mercado sea un sistemaaulo-
| regulado, que produce exactamente el tipo de armonia que
- Smith le imputa. Pero, Marx busca las explicaciones y las ra-
zones. Describe este tipo de auto-regulacion por una caracle-
ristica central:

En 1a divisi6n de trabajo del aller, 1a cantidad proporcional
que primero da la priciica y lJuego lareflexion. gobiemnaa
priori,comounsregla, lamasade obreros asignadaacada
funci6n espectfica. En 1a divisién social del trabajo, sélo
actua a posteriori, como necesidad faial, oculta, muds,
pereeptible nada més que en las variaciones barométricas
de los precios de mercado, que se impone y domina por
medio de cauistofes ¢] capricho arbitrario de Jos produc-
tores de mercancias.!!

Segdn Marx, el equilibrio resuliante es un “‘equilibrio por
eldesequilibnio™. un equilibrio que se produce Gnicamente por
reacciones de los actores a desequilibrios del mercado. Es un
equilibrio que presupone 1a existencia de desequilibnos, y
jamas los puede elimunar.

Esla es 1a raz6n de que el proceso de produccién sea un
“martirio de] productor”. El mercado no puede dejar de pro-
ducyr este martirio, porque sin él no podria producirelequilibno
de 1a armmonla de Adam Smith.

msiema pudiers funcionar sin alimentsr a sus hombres, no habris siquiera
pan parx los hombres. Es en esie sentido en el que lodos somos, dentro del
marco de esie siiema, sobrevivaentes. Por lo demds, el propio insunto de
conservacidn no es fundamental es una intolerancia o un imperativo social:
cuando el sisiema Jo exige, hace Que los hombres anulen esie ‘instinto’ y el
morir jos exalte (por uns causa sublime, evideniemenie)™. Baudrillard, Jean:
Crlica de la economia politica del signo. Sigio XXI, Méxco, 1974, pig.
B6.

¥ El misme Locke trata este poder como legfilimo, sunque sea despético: “El
poder palernal no exisle &ino dande la minorfa de edad hace al nific incapaz
de andar por & mismo de & propiedad; el poder politico alli donde los
hombres pueden disponer de sus propiedades; y e/ pader despéiico no exisie
Zno sobre agquellos hombres gue no sienen propiedad” . Locke, John: Ensayo
s0bre el gobierno civil. Aguilar, Madrid, 1969, §174. Esios son los tres
poderes legitimos de Locke. Los tres poderes de Montesquieu, no son sino
una subdivioéndel poder politico de Locke. Su equilibrio deja funcionar sin
conirol e] poder despético, que Locke defiende.

' Marx, Carlos: Ef capisal. Canago, Buenos Aires, 1974, Tomo 1, pig. 349.

——maie

Marx denuncia, por endce, al mercado ¢omo un automatis-
mo morial para una clase productora que esté cotinnuamente
amenazada por la muerie. Una muerte que, para una parie de
Jos productores, constantemente se produce demaners efectva

Esta muerte es una condicién de la eficacia de} mercado.
Marx la ve no s6lo como muene efecuva de personas, sino que
extiende la problemdtca. Elmercado, alescogeralos muertos,
subvienie 1as propias fuentes de la productividad, sobre la cual
se fundamenlta su eficacia. Este efecio del mercado lleva a
subvertirlo con un efecto no-intencional de 1a accién de sus
parucipantes. Al producir mucho, y cada vez mds, socava las
bases propias de su productividad: el hombre y la naturaleza:

Erls agriculture, Jomismoque enlemanu/actury, ls trans-
formacién capitaliste de 1a produccién parece no ser otra
coss que el martirologio del productor; el medio de traba-
Jo. apenas e forms de domar, explotar y empobrecer al
trabajador; 1a combinacién social del trabajo, 1a opresién
organizade de su vitalidad, su liberiad y su independencia
individuales. La dispersién de los trabajadores agricolas
ensupaficies mas exiensas quicbrs su fuerza de resistencia,
en tanio que Js concentracién aumncnta la de Jos obreros
urbanos. En 1s agricultura moderna, al igual que en la
industria de las ciudades, el crecimiento de la productividad
y el rendimiento superior del trabao se adquieren al precio
de la destruccion y 1a aniquilacién de {a fuerza de trabajo.
Ademés, cada progreso de 1a agriculturs capitalista es un
progreso, no s6lo en el arte d¢ explotar a] rabajador, sino
también en el de despojar el suelo. Cads progresoenel arte
de acentuar su fertilidad durante un liempo, un progreso en
1a ruins de sus recursos duraderos de feniilidad. Cuanto
mas ge desarrolla un pafs, por ejemplo Estados Unidos,
sobre 1a base de la gran industna, mas rapidez presenta el
desarrollo de ese proceso de destruccién.

Por consiguiente, 1a produccién capitalista s6lo desarrolla
la técnica y la combinacidn del proceso social af mismo
tiempo que agota las dos fuentes de las cuales brota rique-
za: ls tierma y ¢l rabaijador.

Marx descubre detrds de 1a produccién de bienes en el
mercado, con su alta eficacia, un proceso destructivo que lo
acompafia, sin ser un producto de Ia intencidn de los aclores
del mercado. Estos, al pretender una productividad siempre
mayor, logran su alta eficacia a costo de una destruccién que
socava al mismo proceso productivo. Al producir unanqueza
siempre mayor, lasfuentes de la produccion de esanqueza son
destruidas.

" Adam Smith ya habia visto el proceso de destruccién del
hombre, cuando explicaba que la oferta y 1a demanda deciden
sobre la cantidad de hombres que pueden sobrevivir. Pero
Smith no lo enfoca en su destructividad, sino solamente como
fermentode la productividad de la economf{a capitalisia. Tam-
pocoda cuenta del hecho de que un proceso de destruccién pa-
recido se lleva a cabo con la naturaleza. También la sobrevi-
vencia de la naturaleza, es algo que ¢s decidido por la oferta
ylademanda. Recién Marx lo introduce en su anélisis, aunque
todavia ni de lejos le da la importancia que hoy, en el siglo XX,
ha llegado a tener.

De esta manera, Marx replantea la tesis del automatismo
del mercado que Adam Smith habia formulado. También
Marx ve el mercado como un gulomalismo que permite una
productividad nunca vista antes en la historia humana, ycomo

1 fbid , pgs. 482-483.
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un sistema auto-regulador que crea un orden par el desorden,
un equilibno por el desequilibrio. Orden y equilibrio son pro-
ductos de una reaccién constante en.contra del desorden y el
desequilibrio, que constantemente se reproducen en el mer-
cado. Noobstante, Marx descubre que los efectos de esle auto-
mausmo socavan, también automaucamente, las fuentesde la
riqueza de las cuales depende. El automausmo del mercado.
seglin Marx, es por tanto una gran maquina aulodesructora a
Jargo plazo. Cuanto masriquezacrea, masdesauye las fuentes
de ésta: el hombre y 1a nawraleza.

Casi wodo esto es una simple ampliacién del puntode vista
elaborado por Adam Smith, si bien ahora dentro de un marco
tedrico mds elaborado y sosfisticado. Sin embargo, Marx ha
afladido un elemento nuevo, que Smith ni sospechd. Se trata
de su tesis de un aumento acumulativo de la destructividad del
capitalismo, que tendencialmente llevaa la catdstrofe del sis-
tema entero. No solamente analiza la destruclividad del mes-
cadoenrelaciénasuproductividad, sinoquellegaalresuliado
de que esta destructividad aumenta mds répidamente que la
propia productividad. El sistema se ransforma en un peligro
para la misma sobrevivencia de la humanidad.

Marx formula esta tesis en sus leyes de tendencias, entre
" las cuales destaca la ley de la pauperizacién. Sostiene alli que
por el hecho de que el mercado fragmenta todas las decisiones
econémicas, crea desequilibrios que desembocan en una pau-
perizacién de la poblacién integrante del sistema capitalista,
que tiene una tendencia automatica a extenderse y a profun-
dizarse. Al destruira los hombres, expulsdndolos de ladivisidn
social del trabajo, desemboca en una tendencia creciente y
constante a la destruccion. Por consiguiente, Marx sostiene
frente a Smith que el sistema auto-regulado del mercado, no
tiene estabilidad a largo plazo.

Asf{ pues, mientras Smith considera la muerte de los ex-
pulsados y sobrantes como el aceite de lamaquina del mercado,
Marx la considera como una destructividad de éste, que se
ransformaen el ongen de su socavamiento. Ambos parten del
mismo fenémeno empirico de los sacrificios humanos realiza-
dos en el altar del mercado, cuya fertilidad sacnficial consisie
enlaallaeficaciade la produccion mercantil. Unicamente que
Smith los interpreta como 1a razén de una armonia social
estable. De hecho, se inscribe en una sacrificialidad arcaica, y
sus argumentos no son mAs que secularizaciones de los sacri-
ficios humanos cometidos por la sociedad arcaica. Al enfren-
larse criticamente a ¢so, Marx lJama al capital un moléc, uno
de los dioses antiguos que recibid sacrificios humanos. Marx,
sia embargo, no salamente condena estos sacrificios humanos
de lasociedad burguesa, sinoque analizasus efecios empincos.
Como resullado sostiene que su consecuencia es la autodes-
truccién de la sociedad burguesa por efectos no-intencionales
| de laaccién humana, guiada exclusivamente por critenios de
mercado, un resultadoque es producto del propio automatismo

del mercado.
‘ Luego, Marx no niega que exista un automatisma del
mercado ni que éste sea una sistema auto-regulado. En este
sentido, acepta los argumentos de Adam Smith. S6lo que affa-
de un elemento que cambia completamente el significado de
este automatismo. Se trata de la destructividad acumulativa,
que, como resultado, pone en peligro ¢l mercado mismo. Por
sus andlisis hace ver que se trata de una destructividad auto-
destructora, y no como cree Adam Smith, de una simple des-
truccién de otros que no repercule sobre el mercado mismo.
Por tanto, Marx dird que esta destructividad, que ya Smith

imputa al mercado, es, en contra de la opinién de ésle, des-
trucuva para el mercado mismo. Sgguin Marx, ¢l mercado es
un aulomatismo que aulomalicamente se SCava a si mismQ,
y con el a [a humarudad entera. al destryir las fuentes de las
rnquezas en cuya produccidn estd empenado.

En el iempo en el cual Marx desarrolla su andlisis, inter-
preta adecuadamente lo que los pueblos ewropeos estan vi-
viendo. Viven la destrucuvidad antihumana de la sociedad
burguesa. No obstante, ya hacia el fin de la vida de Marx ocu-
rren cambios, los cuales parecen relaGvizar o refutarTos and-
lisis de Marx. Estos cambios ocurren en la propia sociedad
burguesa. Por un lado, la crueldad desnuda del pensamiento
de Smith choca cor corrientes humanistas burguesas, que
empiezan a oponerse a la aceptacion de estas consecuencias
del mercado por las sociedades europeas. Por otro lado, el im-
pacto de los movimiento socialistag obliga a la burguesfa a
aceptar reformas econdmicas y sociales para amortiguar estos
efectos. Aparece el reformismo de la sociedad bureuesa y la
reformulacidn de la teoria econémica en su forma neoclasica.
En esta teoria se inspira ef reformismo burgués.

Elia susttuye la armonia sacrificial de Adam Smith por
una imaginacién del mercado en érminos de un equilibrio
perfecto. Surge pues la teorfa de lacompetencia perfecta, que
describe a un mercado que sea capaz de integrar a todos sus
acloresenun intercambio de iguales. Yano se quiere recordar
laarmonia de Smith. En la visidn de estos ledricos neocldsicos,
Smith no es nada més Que un precursor del pensamiento eco-
ndémico,no su fundador. Fundadores del pensamiento econdmi-
co moderno se consideran ellos, que sostienen haber transfor-
mado La teor{a econémica en ciencia.?

Esta teorfa de Ia competencia perfecta—o teoria general
del equilibrio— es una construccidn abstracta, que tiene po-
cosaniecedentes en la teoria econdmica anterior. Sinembargo,
uno de sus antecedentes es el modelo de Robinson, tal como
fue utilizado por el pensamiento econdmico desde el siglo
XVIIIL Solamente que el modelo del equilibrio ya no se refiere
4 una sola persona en relacién a su trabajo con la naturaleza,
sinoque es una especie de “Robinson social”, una sociedad en
la cual todos los hombres, como parucipantes del mercado,
actuan con una transparencia perfecta tal, que ¢l mercado per-
mite encada momento un equilibriode Lodos sus componentes.
Hablando con palabras de Marx, se trata de la construccidn de
un mercado con una “‘coordinacién a priori” de la divisidn
social del trabajg.

Para poder derivar este modelo de la competencia perfecta,
se le introducen ciertos supuestos tedricos. El principal, es el
supuesto de un conocimiento perfecto de parte de wodos los
participantesen el mercado. En consecuencia, se dice: supuesto
que todos ellos tengan un conocimiento perfecto de todos los
hechos que ocurren en el mercado, susdecisiones de consumo
Y produccidn lievarén la economia a un equilibrio, en el cual
toda decisidn es optimal y ningin productor es expulsado.

Asf{, aparentemente, se ha concebido un equilibrio del
mercado completamente humana, en el cual el mercado fun-
ciona sin exigir sacrificios humanos. El reformismo de la so-
ciedad burguesa se inspira en este imagen abstracta como su
utopia, a la cual se quiere aproximar. Es la contraparte de la
utopfa de Marx, que también concibe una “coordinacién a
priori” de la divisidn social del trabajo. elaborando en esta

Y Ver: Assmann, Hugo-Hinkelammert, Frarz J.: A idolasria do mercado.
Ensaio sobre economia a 1e0logia. Voies, Sko Paulo, 1989,
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Mnea su imagen igualmente abstracta del comunismo, como
una “asociacién de produclores libres”, al cual se trata de
aproximar.

De esta utopia de s competencia perfecta, ¢l reformismo
burgués deriva las condiciones de la aproximacién. Supone
que Jaeconomia de mercado se aproximara Lanlo més s esta su
ulopia, cuanto més asegure una competencia efectva, acom-
panandola por reformas sociales que empujen la integracién
de 10d0s en el sislema de )a division social de rrabajo rgcono-
cimientode los sindicalos obreros, seguro social, y, 8 partir de
Keynes, poliuca de pleno empleo Después de la Segunda
Guerra Mundial, se incluye la polfuce de desarrollo para los
paises subdesarrollados. Pero todo eso se enuende como una
politca de aproximacién al equilibrio de) mercado, sin dudar
jamis de que las metas se pueden conseguir dentrc de Jos
limies que el funcionamienio de mercados libres impone.
Aparece asi, con el reformismo de la sociedad burguesa, el
intervencionismo estatal, el cual sc autoinierpreta Como una
acuvidad necesaria para que el mercado pueda encontrar sus
melas, descritas por la ulopia de la competencia perfecia. Se
habla del Estado de bienestar.

La sociedad burguesa cree haber refutado la criuca del
capitalismo que Marx habia hecho. Pareciera que ya no hay
una pauperizacion creciente, sino més bien un bienestar com-
pantido que se extiende a regiones del mundo cada vez mayo-
res. Es 1a situacion de los anos cincuenta y sesenta del siglo
XX. El mercado pareciera ser un medio de compartir las n-
quezas. La tesis de Marx sobre el caracter autodestrucior del
mercado, yano convence. Pero, igualmente Adam Smith pier-
de actualidad. El equilibrio del mercado parece haber vencido
sobre su armonia sacrificial.

Eso repercule decisivamente en el pensamiento marxis-
wa posierior aMarx, y en las sociedades socialistas, Estas dejan
de fundar su actacién sobre Ia criuca del capitalismo que
Marx habia hecho. Interpretan la planificacién econémica
siempre como algo superior al mercado, si bien apunta en la
misma direccién en la que ¢) mercado empuja. En la Unidn
Soviéuca se habla de “alcanzar y superar a EE.UU.”. El mer-
cado capitalisia da las pautas que orientan a las propias socie-
dades socialistas. Capitalismo y socialismo tienen la misma
meta, y cada cual trata de llegar con metodos distintos. No se
contraponendestructividad catastréfica del mercadoy scciedad
alternativa que ponga en equilibrio a la humanidad consigo
misma y con la naturaleza, sino mercado y planificacion.

Sinembargo, cuando el mercado da las metas poral-anzar,
también e} mercado s ¢l mejor, ¢ incluso el dnico, camino
para alcanzarlas. Si se quiere alcanzar a EE. UU., hay que ha-
cerlo con los métodos que usa EE.UU. Por ello, los pafses
socialistas entran en una crisis de la que dificilmente se¢ recu-

No obstante, cuando 1a sociedad burguesa reformista lle-
ga a su ciispide, a fines de los afos sesenta, su imager de so-
ciedad sin sacrificios humanos — capitalismo con rostro hu-
mano— ecmpieza a dermumbarse. Varias crisis anuncian los
problemas.

En los pafses del centro aparece un desempleo, frente al
cual la polilica keynesiana de pleno empleo resulia ireficaz.
Sc habla ahora de sragflacién. Aunque el presupuesio piiblico
ejecute una politica de gastos, no se mejora 1 situacion del
empleo, sino que sélo se refuerza el proceso inflacionario.
Stagnacién (estancamiento) se junta con inflacién: por eso se
habla de stagflacion.

Al mismo bempo ocurre que s politica de desarrollo que
s¢ hable seguido en Aménce Latina y en otros palses del
Tercer Mundo, entra en un proceso de siagnacién. Aun cuan-
do s¢ mantengan tasas d¢ crecimiento posiuvas, aumenta 1a
parte de 1a poblacién sinempleo. Toda la industria se convierte
enun granenclave. La crisis del desarrollo se hace visible con
la dcuda externa del Tercer Mundo. Si bien ls deuda noes 1a
causa de la crisis, sus efectos ahora la perpetuan.

Paraielamente se maniliesia una cnisis, que pocos habian
previsto unas décadas atras. Se trata de la cnsis del ambientc.
que ahora empicza & amenazar Ja propia sobrevivencis de la
humanidad entera. La tecnologia y su uso mercanti] resulta
destructora de 1a naturaleza, cuya sobrevivencia es condicion
para la sobrevivencia humana.

Sinembargo, se trata de crisis a las cuales no corresponde
una crisis de) capilal y del mercado. Los negocios van bien, la
tasa de ganancia est4 subiendo. El cardcier de lacrisis ha cam-
biado en relacion a las crisis ciclicas del siglo X1X. En €, ¢l
incremento de las tasas de ganancia coincidia con el aumento
del empleo, v la crisis de esa tasa y su baja, correspondia a una
baja del desempleo. El desempleo, y con €] la pauperizacién,
eran ciclicos. Actualmente no ocurre eso. El desempleo y la
pauperizacidn suben, no obstante. la dindmica del mundo de
Jos negocios y de la tasa de ganancia, crece también. Desde ¢l
punio de vista del capital, no exisie ninguna crisis. La crisis es
de los circuitos de reproduccién de 1a vida humana y de la na-
turaleza Las tasas de ganancia suben, ellas no indican Ia cn-
sis. La industria mundial se ha ranslormado en una isla — o
en un archipiélago —, en una especie de enclave que se desa-
rrolla tanto mejor, cuanto peor le vae los otros. La destruccidn
de Jos hombres y de la naturaleza coincide con altas ganancias.
Hoy es mucho més visible el hecho de que las tasas de ganan-
cia suben, en el grado en que el futuro de la humanidad es des-
truido. Destruir 1a naturaleza, destruir el desarrollo del Tercer
Mundo, produce ganancias mas altas que cuidarlos. Tasas de
ganancia y sobrevivencia de 1a humanidad, entran cada vez
mis visiblemente en contradiccién. El camino de 1a maximi-
zacién de las ganancias, resulta ser un camino que conduce a
la muerte de Ja humanidad.

Por eso decae el optimismo de 1a sociedad de bienestar
duranie los afios setenta. El desarrollo de los paises subdesa-
rrollados se estanca, y la destruccién progresiva de la natura-
Jeza se hace mis obvia. Mientras en la década de los sesenta
se habia hablado en los paises del Tercer Mundo de la neces:-
dad de medidas para asegurar el desarrollo, que fueran mas
all3 de 1a vigencia de la sociedad capilalisia, aparecen ahora
analisis preocupantes sobre la crisis ambiental. En 1972 se
publica Limiies del crecimienio, del Club de Roma. El pre-
sidente Caner promueve en EE.UU. una evaluacién del am-
biente mundial que desemboca en ¢l informe Global 2000,
que confuma la preocupacién del Clubde Roma. No obstante,
resulia ahora que las posibles medidas por womar, wendran
efectos estructurales profundos sobre el sistema econémico.

Por primera vez en su histona, la sociedad burguesa en-
frenta abiertamente crisis que ya no pueden ser tratadas en
érminos de una simple politica de reformas ‘en los limites
vigentes del libre juego de mercados. El reformismo burgués,
frente a estas mctas — politica del desarrollo y politica am-
biental —, desemboca en una cntica de I3 sociedad burguesa
misma No eleclia esia crilica, pero dicha sociedad esuf visi-
blementé expuesta aella. Tanto el desarrollo como el ambiente
exigen medidas de coordinacién del mismo aparato tecnolé-
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gico, las cuales no pueden ser tomadas de la 16gica misma de
los mercados. Tienen que ser medidas que durijanlatecnologia,
antes de que ella sea usada mercanulmente.

Se trata del retomo de la criuca del capitalismo de Marx.
Efectivamenie, el mercado ha resultado ser un automatsmo
que. al producir |a niqueza, destruye progresivamente las
fucntes de todas las nquezas: ¢} hombre y la naturaleza. Des-
truye la naturaleza por sus propios mecanismos, y al destruir
a los hombres, destruye més todavia a la naturaleza. Porque
los hombres expulsados de la divisién social del trabajo, y
condenadosalapauperizacién, tratan de salvarse destruyendo
atin m4s la naturaleza.

Yuelven las leyes de tendencia de Marx, queefectivamente
pueden interpretar lo que ocurre ahora. El efecto destructor y
sacrificial del automatismo del mercado, que ya Adam Smith
habia demostrado, resulta realmente acumulativo y ascendente,
tal como Marx sostuviera. En la actualidad podemos ver eso
con mucha mis intensidad de lo que era posible en el siglo
X1X. Tenemos imagenes de este tipo que aparecen frecuente-
‘mente. Se habla de que son cinco minutos para las doce. Se
habla de una bomba de Liempo. Pero se habla también de un
deterioroacumulativo de la destruccién, sobre todo de lanatu-
raleza, que se acerca a un punto de no retorno a partir del cual
el colapso de la vida ya no es reversible.

Dennis Meadow, el coordinador del estudio del Club de
Roma sobre los Limites del crecimiento, respondié en una
entrevista a la pregunta de si no querriarealizar hoy un estudio
de repercusiones parecidas:

Suficicnte tiempo he watado de ser un evangelists global,
y he tenido que aprender que no puedo cambiar €]l mundo.
Ademis, s humanidad se comporta como un swcida,y ya
no liene sentido argumentar con un suicida, una vez que
haya saltado de la ventana.™

6. El mercado como mecanismo
de regulacién de la tecnologia

Tratarla tecnologia mercantilmente y calcular suempleo
en términos de cnterios de la maximizacién de las ganancias,
implica usar atecnologia fragmentanamente. Cada introduc-
¢i6n de una tecnologia escalculada sobre un sector fragmentario
de la naturaieza y sobre un segmento de la divisidn social del
" trabajo. Desde el punto de visia de la empresa que actiaen el
mercado, las repercusiones que tiene una tecnologia sobre el
conjunto, sea de la division social del trabajo, sea de la natu-
raleza, nointeresan. Ademads, para laempresaes imposible to-
marencuenta estos efectos indirectos de suaccién. Lacompe-
lencia la borraria.

Esta accidn fragmentaria se vincula necesariamenie con
la ontentacién segun criterios mercantiles, aunque no sea sélo
el productode estos criterios. Toda accién humana, mercantil
o0 no, tiende a un comportamiento de este tipo. Sin embargo,
un sistemade mercados hace compulsivo este comporiamien-
to fragmentario. E! mercado arrastra hacia él. El mecanismo
¢ompetiuvo fo impone, porque, por un lado, 1a participacién
en la destruccién promete ganancias mayores que cualquier
olro comportamiento; y por otro, amenaza con la expulsién
del mercado de toda empresa que no se oriente por la ganancia

“ Dar Spiegel. Nr.29/1989, pig. 118.

No obstante, tanto la division social del rabajo como la
naturaleza forman conjuntos interdependientes. Lo que hace
una accién Lecnoldgica en una parie, repercute en muchas e,
indrectamente, en lodas partes. Pero también lo que ocurre en
otras partes s¢ hace notar, por interdependencia, enel lugar de
paruda. El conjunio interdependiente resulla ser una red de
causaciones mutuas. Muchos de estos efectos son previsibles,
y se desarrolla un trabajo cientifico constante para conocer
mejor estas interdependencias. Sinembargo, el criterio mercan-
til induce, y muchas veces obliga, a no evitar tales efectos y
més bien aprovecharlos. Eso lleva a constantes distorsiones
(se trata de distorsiones de parte del mercado, cuyos efectos
distorsiona) en eslos conjuntos interdependientes, que hacen
desaparecer elementos necesarios para la reproduccién de los
conjuntos. Cuanto mis ocurre eso, més se restringe el conjunto
inlerdependiente, pudiendo llegar hasta al colapso.

Es mis facil ver esto en relacién a la nawraleza como
conjunto interdependiente. En el aproche fragmentario se lle-
gaa grados de destruccién que amenazan la sobrevivencia del
conjunto,como un medio parala vida humana Ladestruccién
de los bosques, ¢l hoyo de ozono, el envenamiento del agua-
potable, muestran tendencias de este tipo. Ningin criterio de
escasez del mercado anuncia que se estd llegando a un limite
deloposible. Unicamente el colapso podria mostrarlo, pero lo
demuestra solamente porque ya se ha pasado ¢l punto de no
retomo. Hasta llegar al colapso, el comportamiento fragmen-
tario sigue siendo et mis rentable — mercantilmente visto —
de todos los comportamientos alternativos posibles. Antes del
colapso el mercado todavia florece, a pesar de que las condi-
ciones de vida ya se han destruido. El verde del délar cubre ¢l
verde de la naturaleza, hasta que la muerte de la naturaleza lo
haga palidecer,

Lasdestrucciones que ocurren, inclusoaceleran el mismo
proceso de destruccién. Alinteniar sobrepasar los efectos ne-
gativos resultantes, la accién fragmentaria busca febrilmente
sustitutos del elemento natral dafiado, y al hacerlo, se ciega
frente a los problemas, agravdndolos mis todavia. Poreso, la
velocidad destructora aumenta con mads rapidez que la propia
producciénde riquezas. Aparece de estemodolaley tendencial
autodestructora— de la cual Marx habia hablado —como pro-
ducto del propio automatismo del mercado.

Automausmo de mercado y aplicacién fragmentariade la
técnica forman una unidad inseparable, que resultadestructora
frente a los conjuntos interdependientes. Esta destruccién es
necesariamente acumulativa, conlaamenaza de pasar un pun-
to de no retorno, a partir del cual ya no hay salida. Aunque no
se sepa con exaclitud en qué momento se llega aeste punto, se
sabe que tal punto debe existir. El mercado resulta ser efec-
tivamente un mecanismo autodestructor, un monstruo, Como
en la pelicula The Yellow Submarine, que se devora a si mis-
mo.

Frente a este fendmeno no se puede reaccionar con un
simple cambio de valores éuicos, si bien tales valores son con-
dicidn necesaria para que haya un cambio. Y es que cualquier
actitud de valores se estrella con un mercado que compulsi-
vamente impone aclitudes fragmentanas freniealanaturaleza
y a cualquier conjunto interdependiente (divisién social del
trabajo, pero también culturas autéctonas, religiones, etc.).

Actuar sobre los criterios fragmentarios de la tecnologia,
presupone establecer limites a los criterios mismos del mercado,
siempre y cuando aparezcaesta tendenciadestructora. Todala
relacién con el mercado tendria que cambiar. Tiene que ser
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puesto bajo critenios no denvados mercantiimente, capaces de
guiar la tecnologia denuro de Jos limites de los conjun-
tos wierdependientes. Recién dentrd de estos ilmitzs pueden
regir los critenos del mercado. En este argumento, las exigen-
cias de nuevos 6rdenes econdmicos y ecolégicos bienen su
basc.

Sin embargo, para la ideologfa burguesa se trata de un
punto ¢riuco. El reformismo burgués siempre se cuidd de
ubicar sus reformas dentro de limites dados por el fgrcato,
sin fijarle limites B este 'Y aunque a veces ha traspasado esla
posicién — como, por ejemplo, enelcasode los ordenamientos
del mercado agrario de los paises centrales—, por 1o menos
respets ideoldgicamente este limite. Pero shora resulia g¢r al
revés. Para ir més alléd de la aplicacién fragmentana de la tec-
nologfa, s¢ necesia estahjecer un orden que pongalimites ala
accién de los mercados.

Precisamente a este punto llegd el reformismo burgués
durante ladécada de los seienta. Las fdrmulas creadas antenor-

menle ya no eran suficientes, y cualquier nueva férmula efi-
ciente tendria que levar a un cambio profundo de lz propia
sociedad burguesa, el cual niain hoy se sabe hasta dénde uene
que llegar.

Se trata de un punto en ¢l que la propia teorfa econémica
del equilibrio dcja de ser explicativa. El reformismo burgués
1a habia interpretado como una imagen uidpica, a la cual uno
s¢ puede aproximar realizando reformas econémicas y sociales
dentro de los limiles que deja abiertos el libre juego de los
mercados.

No obstante, este modelo de equilibrio puede levar a in-
terpretaciones biendiferentes. Es una concepiualizacién circu-
lar, cuyo funcionamienio de compelencia perfecia es el resul-
1ado de supuestos tedricos extremos, en especial del supuesto
de un conocimiento perfecto de parte de 1odos los participantes
del mercado, siendo todos los hombres participantes. Si este
es realmente el supuesto tedrico, entonces se sigue mas bien
que la economia de mercado no puede tenef ningunatendencia
a este equilibrio, con reformas o sin reformas. Si el mercado
puede tener una tendencia al equilibrio solamente en el caso
de que exista 1al conocimienio, se prueba que tal tendencia al
equilibno no resulta del modelo.

Esta es la conclusién de la 1eoria econémica neoliberal,
1al como ls expone Hayek. Por Jotanto, vuelve a la armoniade
Adam Smith, con suconcepcién del mercado como un sistema
aulo-regulado, cuya armonia se produce por el sacrificio de
Jos excluidos, que son eliminados por la oferta y la demanda
Pero ¢l concepto tene ya que ser ampliado ** La exclusién por
la ofena y la demanda en la actualidad ya no se refiere tnica-
mente a los seres humanos, sino también a la naturaleza. La
armonfade! sistema auto-regulado se basa ahora visiblemenie

¥ Hayek trals de escapar al sapuesto de un conocimiento perfecio como
condicién para la tendencia al equilibrio, porgue se da cuenla que es
imposible que en la realidad empfrica se dé, o que haya una aproximacién a
€. Pan seguir sosieniendo esta lendencia al equilibrio, Hayek hace unjuego.
Sostiene que el mercado produce lal tendencia, pero sin que cada participanie
lcnga aguel conocimiento. El mercado produce el equilibrio, “como s hu-
biers conocimientio perfecio™. Lo trals como una instilucién-computadora,
que tiene conocimmento perfecto en el sentido de que puede aclar como s
Jotuviers Transforma el mercado en una instancia migica de omnisGencia
estructural. Se inspira para ello en la filosoffa de] “como si* de Vaihinger.
Die Philosophie des als ob. 1912. Sin embargo, sustiluye el equilibrio de la
teoria general del equilibrio por la armorda sacrificial de Adam Smith. Ver
Hayek Friedrich A. von: Mifbrauchund Verfalldar Vernunfi. Ein Fragmen.
(Abuso y decadencia de 1a razén. Un fragmento.), Salzbuarg, 1979.

enel sacrificio, tanio de Jos productores como de 1s naturaleza
No hay otra manera de concebis una endencis al equilibrio.
La teoria neoliberal 1a busca, por ende, por el mismo camino
que Adam Smith la habia encontrado. Regresa a la armonfa
sacrificial de Adam Smith.

Sin embargo, sigue en pie la critica del capitalismo que
Marx habia hecho. Expresamenite, é] se habia referido s este
tipo de armonia de los mercados y sostenido que produce
e¢fectos acumulauvos que llevan al sistema, por efecto de su
aulomatsmo, & la autodestruccién *® Empero, la teors neolibe-
) no contestard jam4s.

Si, en cambio, aceplamos esta critica de Marx, 1a 1eoria
general del equilibrio del pensamiento neoclasico puede ser
usada como prueba d¢ lo contrario de Jo que pretende com-
probar. No muestra lo que el mercado puede, sino lo que no
puede. Describe un equulibrio del mercado, y comprueba que
por medio de €sie, no se puede llegar ni aproximarse a €1, El
precio de mercado, corno precio de equilibnodelaofertay la
demanda, no indica de por sf racionalidad econémica alguna.
Puede coincidir con esta racionalidad o no. Que el precio equi-
libre laofena y lademanda, no dice nada sobre su racionahidad
econbémica. Es econémicamente racional solamente si es un
precio que, como indicador en los mercados, asegure un uso
waldel hombre y de lanawraleza, que éstos no sean destruidos.
No obstante, ningin precio puede asegurar eso automalica-
mente. Por lanto, para jue haya racionalidad econémica, hace
falta una accién que asegure que los mercados se maniengan
en los limites razados por la necesana reproduccién de los
conjuntos interdependientes de 1a divisién social del mercado
y de la naturaleza

La eorfa econémica ngoliberal, en cambio, se desentiende
del problema de esta racionalidad econémica. Sostiene, por
tautologia, que ¢l precio que jguala la ofenta y la demanda es
el precio racional, justamente porque iguala la oferta y la de-
manda. No logra salir de esta tautologia, porque rechaza ha-
blar de los efectos distorsionantes que €l mercado tiene sobre
¢! mundo real.

Resulta unateoria del 6ptimo de los precios, en la cual los
precios —de oferta y de demanda— describen el camino mis
corto, sinrodeos ni desvios, hacia e} abismo, haciala destruc-
cién del hombre y de 12 naturaleza. Lo que lateoria neoclasica
llama precios racionales, no es més que eso. El sistema suto-
regulador tiene alli su fin. Para dar apenas un ejemplo. Los
precios de oferia y de demanda indican hoy la destrucciéntan-
tode la Amazonia como del Himalaya. Siguiendo esta indica-
cién, el mercado actual efectda 1a destruccién. Pero estos
mismos precios de oferia y de demanda, indican ensuciar el
agua y el aire. Indican sdemés, por Jos pagos de 1a deuda
externa del Tercer Mundo, la rédpida pauperizacién de su po-
blacién y la paralizacién del desarrollo de tres continentes.!’

¥ Dya Prigogine, &n sus angliss de Jos Kistemnas auto-regulados en la na-
turaleza, llega enlaactualidad aresuliados que se asemejan mucho 8 la visién
que Marx tiene de] mercado como sistema auto-regulado. Prigogine, Dys-
Siengen, Isabelle: Lo aueva alianza. Metamorfosis de lo ciencia. Alianza,
Madrid, 1983.

" Kindleberger, Charles P.: Manias, Panics end Crashes: A History of
Funancia! Crises. Basic Books, New York, 1989, pag 134.
Seguir estas indicaciones de Jos precios, la teorfa libera) lo llama Jo acional
Un empresario lanoamericano me dijo Una vez en una conversacion:
“Oieriamente, en las dltimas dos décadas se ha aumentado 1a pauperizacién
y el desempleo en Aménca Latina También lanaturaleza se esid destruyendo.
Pero nadie puede dudar que la eficencia de la empresa se ha mejorado
enormemente” Eso es la 1eorfa neocldsica en plena scGon.
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A un concepto de racionalidad econdmica de este tipo, le
falta completamente coherencia. Porque ahora, cualquier es-
fuerzo por salvar la naturaleza. salvar al hombre, evitar el de-
sempleo y la paupenizacion, aparece comodistorsiondel mer-
cado y, consecuentemente, de la propia racionalidad. El con-
cepto de racionalidad implicado, lo resume Kindleberger
*Cuando todos se vuelven locos, lo racional es, volverse loco
también™. El que la humanidad sobreviva, seria una simple
distorsién del mercado y una violacidn de laracionabdad eco-
némica. Los neoliberales son como el general Castello Bran-
co, que encabezd ¢} golpe militar de 1965 en Brasil. Después
del golpe, dijo: Antes estdbamos delante de un abismo pro-
fundo, Con el golpe, dimos un gran paso adelante.

Es el mercado el que distorsiona, por sumaximizacién de
un criterio mercantl cuantitativo y abstracto, el equilibrio del
hombre con el hombre y con la naturaleza. Hay que vigilarlo,
para que haya aquella racionalidad que descnbe el marco en
elcual lahumanidad y la naturaleza pueden seguir existiendo.
Eseeseldnicoconceplocoherente de racionalidad econémica.
En esta visién, las luchas sindicales, de proteccidn de la natu-
raleza, la exigencia de desarrollo del Tercer Mundo, la anula-
cién de 1a deuda externa del Tercer Mundo y las acluaciones
estatales que de ahi se derivan, son exigencias no solamente
éticas, sino de una racionalidad econémica distorsionada por
lalggica del mercado. Acrecientan laracionalidad econémica,
si efectivamente logran asegurar pasos concretos en tales di-
recciones. Que le vaya bien a la gente y que pueda vivir, es
también una exigencia de la racionalidad econémica. No es
una simple exigencia “ética™ que distorsiona la racionalidad
econdmica, como los neoliberales creen.

Esto no significa que haya un automatismo al revés, enel
sentido de que los precios de oferta y de demanda necesaria-
mente scan distorsionantes. No hay automatisma que pueda
asegurar ni la racionalidad ni la irracionalidad. Silos precios
de oferta y de demanda son racionales o no, ello es resultado
de unjuicio sobre esos precios, que seoriente en laracionalidad
econdmica de la sobrevivencia de la humanidad y de la na-
turaleza. No existe una solucién “iécnica” a priori,no hay una
simple deduccién de pnncipios como los del mercado. La po-
lftica no se reduce a la técnica, sino que ¢lla es imposible sin
sabiduria

7. El capitalismo salvaje

En los afios setenta de este siglo, ¢l reformismo burgués
llegd a su limite. Los problemas del desempleo estructural en

" Milton Friedman inclusive considera la abolicién de 1 esclavilud —la
prohibicién legal de ella— como una imperfeccddn del mercado, es decir,
una falta de racionalidad econdmica: “...debido al marco institucional y
debido a las imperfecciones del mercado de capitales, no podemos esperar
que el capilal humano responda a presiones ¢ incentivos econémicos de la
misma forma que el capital malerial”, Friedman, Milton: Teorfa de los
precios. Madrid, 1966, pdg. 313. “Estas peculiaridades sdlo desaparecer{an
en una sociedad de esclavos y, en ella, sélo pan los esclavos™, pdg. 258.

" Poy es0, &l problema no es simplemente el mercado, como si la planificacidn
fuera su solucidn automdlica El problemaestden el hecho de que ¢l mercado
maximizala ganancia como crilerio cuantitalivo, porencima delas exigencias
de la vida concreia que destruye como consecuencia Si la planificacién

econdmica se orienta por crilerios cuantitalivos andlogos, Uene los mismbs -

efectos destructores. Enlos pafses del socialismo histdrico eso ocurrid sobre
todo en la Unidn Soviética, al Lomar como su criteno de maximizaciénlalaza
de crecimiento, que lambién es un criterio mercantil abstracio.En pafses
socialisias donde la onentacién de la economia no era Lan exageradameque
abstracta —como, por ejemplo, en Cuba o Nicaragua, en el tiempo del
gobiemno sandinisia—, No ocum é la misma destruccién de la naturaleza

los paisesdel centrode la frustracién de la politica de desarrollo
en ¢l Tercer Mundo y de la crisis del ambiente, no podian ser
solucionados con los métodos tradicionales que habia em-
pleado. Si se queria solucionarlos, s¢ tendria que tomar me-
didas que chocarian con principios sagrados de la sociedad
burguesa, en especial el principio seguin ¢l cual el mercado y
sus leyes son la uluma y la mds alta referencia de cualquier
poliuca econémica. Aparecia ahora la necesidad de un nuevo
orden econémico y de un orden ecolégico a nivel de la eco-
nomia mundial. El mercado mundial necesitabs un marco que
lo canalizara dentro de los limites de una racionalidad eco-
ndmica que le impusiera el respeto por las condiciones de la
reproduccidn, tanto de los seres humanos comode lanaturaleza

Para la sociedad burguesa era un desafio y una provoca-
cién. Tendria que haber enfocado un problema que las socie-
dades socialistas no habian solucionado, y en parte ni notado,
a pesar de que tendrian que haber sido ellas las que promovieran
unasolucién, La provocacién consistiaen el hecho de que sélo
podriaenfrentar este desafio, cambiando sus propias estructuras
paraadecuarlasala solucién de estos problemas fundamentales.

Sinembargo, en vez de eso, 1a sociedad burguesa realiz6
una vuelta completa, En vez de encarar los problemas, los ne-

-g6. Cuando en 1980 Reagan sube a la presidenciade EE, UU.,

efectia una politica de “tabula rasa”. Frente al desempleo
estructural, opta por el debilitamiento, e incluso la destruccion,
de los sindicatos obreros y de la politica de empleo. Frente a
la crisis de la politica del desarrollo, opta por la supresién y
paralizacién del desarrollo del Tercer Mundo; y frente a la
crisis ambiental, simplemente cierra los ojos. Empieza una de
las décadas mds agresivas y destructoras de la historia del
capilalismo.

Retorna el capitalismo salvaje. El debilitamiento de los
sindicatos se logra muy rdpido. En los pafses de América La-
Lina, se pasa por periodos de un terrorismo de Estado inconte-
nible. La supresién del desarrollo de los paises subdesarrollados
se logra por lapoliticadel cobrode ladeuda externadel Tercer
Mundo, que destruye en gran parte lo logrado por la politica
de desarrollo de los afios cincuenta y sesenta. En cuanio al
ambiente, se abren todos los canales de destruccién sin plantear
ni una medida de limitacién, excepto dentro de 1os paises del
centro mismo. Nunca se ha destruido tan despiadadamente a
la nawraleza como en la década de los ochenta, que sigue
precisamente a la década en 1a cual con los Limites del cre-
cimiento, del Clubde Roma, y conel plan Global 2000, se ha-
bia llamado poderosamente 1a atencién sobre ese fenémeno.

Ha surgido una burguesfa salvaje que se lanza a la des-
truccidn, sin aceptar siquiera argumentos. Un capitalismo fre-
nético s¢ vuelve encontra de las riquezas del planeta, en el gra-
do en el que lodavia éstas siguen existiendo. Y cuanto més se
evidencia la crisis del socialismo, m4s salvaje resulta el capi-
alismo.

Este capitalismo aparece en nombre del antiestatismo y
del anti-intervencionismo estatal, del anti-reformismoy de la
denuncia y persecucién de los movimientos populares. Esun
capialismo desnudo, que llega al poder total y lo usa con
arbitrariedad ilimitada. Transforma la sociedad burguesa en
una sociedad militarista, que impone sus punios de vista en
todas partes por la violenciamilitar y policial. Su antiestatismo,
por ser una defensa del mercado desnudo sin ningin limite, se
transforma en violencia sin imite. El terrorismo estatal es su
instrumento imprescindible. Donde sea necesario, instala los
reg{menes totalitarios de Seguridad Nacional,
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Este capitalismogalvaje reencuentra 8 Adam Smith como
su clisico y Jo celebra como su fundador. Descarta a los 12dn-
cos del reformismoburgués, desde John Stuan Mill y Marshall,
hasta Keynes. Sudesnudez la defiende en nombre de 1a “*mano
invisible™

Sin embargo, ya no se puede volver tan simplemenic a
Adam Smith. Este vivié en un mundo bicn diferente. Era un
mundo que no conociatodavialos efectos acumulativos de Ja
destructividad de] automausmo del mercado. Smith creia en
un mundo en el cual la eliminacién de hombres por la oferta
y lademandaenlos mercados, no era més que un sacrificioque
fertiliza a la sociedad capitalisia. No obslanic, desde Smith
hasta hoy, pasando por Marx como su autor principal, la per-
cepcidn del caracler acumulauvo de esia destructividad se ha
hecho presente. El mundo imaginario semi-arcaico de Smith
hadesaparecido. Enlaacwalhidad, el mercado contiene visible-
menle un aulomausmo autodestructor.® Por eso, la simple
referencia a la mano invisible de Adam Smith, ya no resulta
suficiente en el mundo de hoy.

Actualmente ienemos que ver no solamente con lamuerte
de algunos, sino con la tendencia a la muerte de toda la huma-
nidad, incluidos los neoliberales mismos. Para poder sostener
estle su capitalismo salvaje, la misma sociedad burguesa cons-
tata esta tendencia. Con esto ella pasa hoy a la necesidad del
herofsmo de un suicidio colectvo de la humanidad.

Convencida de lacritica del capitalismo de Marx, oplano
por la vida en respuesta al mercado, sino por la mistica de la
muerte. En el suicidio colectivo, esta mistica se transforma en
proyecto. Marx jamis previ6 esta posibilidad. Con su optimis-
mo propio del siglo XIX, € estaba seguro de que al revelar ia
lendencia destruclora del automatismo del mercado, la reac-
¢ién humana seria directamente y sin rodeos en favor de una
alternativa. Pero resulté no ser as{. El proyecto del heofsmo
del swicidio colectivo resulta muy tentador. El nazismo ale-
mén fue el primer caso de un pueblo que, mayoritariamente,
s¢ emborrachd con este tipo de heroismo.

La burguesfa tiene aniecedentes para esie pensamiento.
El reformismo burgués nunca fue su tinica respuesta s la cri-
tica del capilalismo de Marx. En los paises donde los movi-

®H. Mauchet, Director de la Nesué, Jo expresa asi: “Nadie negard que I
‘creatividad destruclora’ del mercado crea durezas extremas... y con F.A.
von Hayek creo que e] concepio “jusucia’, enillima instanca, es irrelevante
para el funcionamiento del mecamsmo del mercado”. Innovatio 3/4, 1988,
citado segin Widerspruch. Beurdge 2w sozialistischen Politik Zarich, Hef
16-Dez 1988, S.4. Maucher express es1o er Suiza, anie una campaiia que se
hizo en contra de la Nestlé bajo el lema “La Nesté maia bebés™. La Nesué
querfaprohibirel uso publicilario de este Jema, pero los Uribunales s 2os esta
vez no siguieron la voluntad de la compafila multinacional y rechazaron
prokibis el lemacitado. Maucher declard lairrelevancia de la justicia paralos
procedimientos del mercado. De hecho, rechaza mas: rechaza serresponsable
de los acics que comete. La sociedad burguesa hace de esta posicién su
religndn, la dnjca que tene.

Sobre el intento de algunos en Suiza de conseguir una proleccién aduanera
parasus producios, dice el Newe Ziricher Zeitung, diario de lagranburguesia
nnza “Agquellos que en otros lugares no muestran ningiin problema en sacar
de su molino de oracién confesiones verbales y superficiales en favor del
orden de compelencia, de repente ya no eslin convencidos de la fuerza de
auto-regulacién de una competencia efectiva, que eseficientey, en principio,
orientado por el bien comiin... En contra de 1odas Jas confesiones verbales,
de repente se )¢ niega a la campetencia ilimitada 1a capacidad de generar
estruciuras de oferta adecuadas a la demanda .. (hay) discrepancia entre la
confesion de los principios refentes al funcionamiento y al valor de la
economia de mercado, y la disposicién de sacar las reales consecuencias de
su afirmacién”, Newe Ziiricher Zeitung, 11-12 de noviembre, 1989.
Quieren confesiones de fe en el mercado que no sean simplemente verbales,
porgue la compelencia ilimilada asegurs el bien comidn.

mientos socialistas eran suficientemente fuenes como para
poder aspirar al poder, 18 burguesia no ha sido predominar.ie-
mente reformista Empezd muy temprano a desarrollar un
pensamiento de respuesta salvaje. Eso ocumd6 en especial en
la Alemania naziyen la lwalia y 1a Espafa fascistas, si bien ha
tenido muchas repercusiones en los otros paises burgueses. En
lasituacién acwal, la sociedad burguesa recupera estos pensa-
mientos y les da un desarrolio nuevo.

Ahora, esta burguesiano se puede afirmar sin volveraes-
te heroismo de! suicidio coleclivo. La sociedad burguesa de
hoy lo necesila, porque sabe que la critica del capitalismo de
Marx esciena Sila sociedad del mercado conliene este auto-
mausmo aylodestructor que arrastra toda la humanidad detrés
de si, como lo sostiene Marx, Snicamente se 1a puede afumar
en Jos érminos salvajes actuales, fomentando esta misma
mistica de la muerte.

El autor que primero elaboré esta respuesla, y que sigue
siendo el més fascinante hasta hoy, es Friedrich Nietzsche. A
través de Nietzsche, esta burguesfa frenética que se ha desa-
rrollado paralelamente al reformismo burgués desde fines del
siglo pasado, se ha interpretado & si misma. Desde esta pers-
pectliva, el reformismo burgués se ve diferente:

Puede muy bien ser que representantes nobles (aunque no
muy inteligentes) de las clases dingentes se propongan ra-
tar atodos Jos hombres como iguales, reconocerles derechos
iguales; en este sentido, una concepcion idealista que des-
canse en la justicia es posible, pero como he dicho, s6loen
elsenodelaclase dirigenie, que en esle caso ejerce lajusti-
cia por sacTificios y abdicaciones. Por el contrario, reclamar
laigualdad de los derechos, como lo hacen los socialistas
de las clases dirigidas, no es nunca emanacibn de la justi-
cio, sino de la codicia. Muésirense a una fiera pedazos de
came sangrienla en sus proximidades; retlreselos después,
hasta que ruja; jeste rugido significa justicia?'

Laimagen que s¢ tiene de los pueblos se ha transformado
enladeuna bestia salvaje queruge, y a la cual se arrojan peda-
z0s de came. Son el peligro que amenaza con la muerie. Hay
una evidente inversion de 1a critica del capitalismo de Marx.
Este reprochaba al capitalismo destruir con su voracidad las
fuentes de 1odas las riguezas: el hombre y la naturaleza. Por
1anto, le reprochaba que su eficacia descansa sobre una des-
trucuvidad, que por los efectos no-intencionales de la accién
humana por los cntenios del mercado, vende a destruir las
basesreales de estamismaeficacia. Tiene unaeficaciaaplazo
limitado. Sin asegurar la reproduccién de estas fuentes de ri-
queza, no puede haber un futuro a largo plazo de lahumanidad.
En consecuencia, hace falla someler esta eficacia mercantil a
un criterio de sobrevivencia. '

En la visién del capitalismo salvaje, esta exigencia por
precios ¢ ingresos que permilan reproducir estas fuentes de
riqueza, es enfocada como el peligro. Los pueblos que piden
poder vivir, parecen ser los voraces que hay que combatir, fie-
ras por domar. Son como Jos muestra la pelicula: La gran co-
milona. El peligro es que sean reivindicadas las condiciones
de reproduccién del hombre y de lanaturaleza. Este criterio sc
ha extendido en buena parte a los grupos que se esfuerzan por
salvar la nawuraleza. En 1a visién del capitalismo salvaje, la
exigencia de la reproduccién del hombre y de 1a naturaleza se

¥ Nietzsche, Friedrich: “Humano, demasiado umano™. Primer libro. Nr.451,
en: Friedrich Nielzsche: Obras inmortales, Vision Libros, Barcelona, 1985,
Tomo IV, pig. 2102 -
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transforma en un levantamiento en contra de la racionalidad,
definida por las relaciones mercantiles. Para Marx, la racio-
nalidad econdmica consista‘en asegurar las condiciones de la
reproduccién del hombre'y la riaturaleza, y con eso la sobre-
vivencia humana. El capitalismo salvaje ha declarado los pre-
cios de laofertay lademanda como loracional, aunque destru-
ya al hombre y a la nanifaleza: La destruccidn liega a ser lo
racional. "

Esta burguesfa no responde a la critica del capitalismo
hecha por Marx, por mis que estd convencidade queescierta.
Laasume m4s bien al revés, celebrando la capacidad de auto-
destruirse como su heroismo. “Vivir peligrosamente” es su le-
ma, prefiriendo esta libertad mortal a la preocupacién por la
sobrevivencia humana

Invierte 1a critica del capitalismo de Marx, para desem-
bocar en ¢l herofsmo del suicidio coleclivo de la humanidad.
Esto presupone destruir todo humanismo universalisia, y de-
nunciar cualquier reivindicacién concreta de la igualdad de
los hombres. La burgues(a celebra su propia barbarie.2?

8. La metafisica antiestatista y la abolicién del Estado

Como lo mostré Hannah Arendt, el totalitarismo del Es-
tado no proviene de ideologfas estatistas, sino antiestatistas,®
Elantiestatismo se vuelve totalitario, en cuanto aparece como
ideologfa del poder que pretende usar el Estado con fines an-
tiestatistas. El wolalitarismo es una politica antiestatista que
transforma e} Estado en un instrumento para la realizacién de
alguna societas perfecia, en cuyo nombre surge el antiestatismo.
Histéricamente han sido las societas perfecia de la guerra
total, de la planificacién total y del mercado total, las que on-
ginaron sociedades lotalitanas. La inquisicién de 1a Edad Me-
dia es su precursora.

Este antiestatismo, que subyace al terrorismo del Estado
lotalitario, es la otra cara de la reduccién de la politica a una
| técnica. Cuando la politica se considera una técnica, no se ve
yaningunarazdn para la existencia del Estado. Este iene aho-
ra la Gnica funcién de imponer esta t&nica (sea del mercado,
sea de la guerra, sea de la planificacién), para desaparecer o
marginarse €] mismo como resultado de esta su propiaaccidn.
Es famosa la descripcién de este proceso que hace Stalin:

2 Nietzsche es el autor de este salvajismo burgués Ya a fines del siglo XIX
pregunta por los birbaros del siglo XX, los Unicos que pueden salvar al
mundo de la amenaza del humanismo: “Paraelevarse, luchando, de este caos
a esta configuracién surge una necesidad, hay que elegir: o perecer o impo-
nerse. Una raza dominante sélo puede desarrollarse en virtud de principios
terriblesy violentos. Debiendo preguntamos: ;dénde esidnlos bdrbarosdal
siglo XX? Se hardn visibles y se consolidardn después de enormes criss
socialistas; serdn los elementos capaces de la mayor dureza pafa consigo
mismo, los que puedan garantizar 1a voluntad mds prolongada™. Nietzsche,
Friedrich: La voluniod de poderio. EDAF, Madrid, 1981, Nr. 863, pég. 473,
{Barbarie o socialismol, es ¢l grito de Nietzsche y de 1a burguesia salvaje.
|Salvajismo o socialismo! (Muerte o socialismol, es el grito fascista del
“[Viva la muerte!”, que lleva a los horrores del capitalismo salvaje de los
afios treinta y cuarenta en los pafses europeos fascistas.

(Fueron intelectuales antifascistas en Alemania, quienes invirticron el grito
en: |Socialismo o barbarie! (Benjamin, Horkheimer, Adomo, etc.)).

Esta visién del mundo regresa despuésde la I Guerra Mundial. Vuelve como
una corriente al lado del reformismo burgués que domina las décadas de los
cincuentaylos sesenta. Al volcarse laburguesfa encontra de este reformismo,
ella justifica este anti-reformismo con argumentos ideolégicos tomados de
esla tradiadn.

® Ver Arendl, Hannah: Los origenss dal totalitaniono. Taurus, Madsid,
1974. Capfiulo X1, El movimienio totalitario, pigs. 425-479.

Nos declaramos en favor de la mucrie de] Estado y al mis-
mo Lempo nos alzamos en pro del fortalecimicnto de la
dictaduradel proletariado, que representa la mis poderosa
y potenic autondad de todas las formas del Estado que han
exisudo hastacldia de hoy. Elmds elevado desarrollo po-
sible del poder del Estado con objeto de preparar las
condicionespara la muerte del Estado : éstaes la f6rmula
marxisia. ™

Hayek, cuando se hace un idedlogo de las dictaduras
totalitarias de Segunidad Nacional, se expresaen términos casi
idnticos:

Cuando un gobierno estd en quiebra, y no hay reglas co-
nocidas, es necesario crear las reglas para decir lo que se
puede hacer y lo que no sc puede hacer. Y en estas circima -
tancias o précticamente inevitable que alguien tenga po-
deres absolutos. Poderes absolutos que deberlan usar jus-
tamente para evitar y limitar todo poder absoluto en el
Juluwro®

Reagan afirma exactamente lo mismo, cuando en sus
discursos decfa: “No tenemos problemas con ¢l Estado, ] Es-
tado es ¢l problema”. Es ideolog(a totalitaria en estado puro.

Este mismo antiestatismo lo tenemos entre los fascistas.
Gentile transforma eso en ideologfa del Estado fascista italiano:

...en esta concepcitn el Estado es la voluntad del individuo
mismo en su aspecto universal y absolutwo, de modo que el
individuo se traga al Estado, y dado quc la autoridad legiti-
mano puede extenderse més allk de la voluntsd real del in-
dividuo, la auloridad se resuelve por completo en la liber-
tad. As{, el absolutismo se invierte y parece haberse trans-
formado en suopucsio, y la verdaders democracia absoluts
no &3 la-que busca un Estado limitado sino 1a que no fija
ningiin limite al Estado que se desarrolla en lomds profundo
del corazdn del individuo, confiriendo & su voluntad la
fuerza absolutamentc universal de la ley®

La forma actual del antiestatismo burgués 1a previé posi-
blemente mejor Nicizsche. Sus palabras parecen una adivi-
nanza:

Elsocidlismoes cl fantdstico hermano menor del despotis-
mo casi difunto, cuya herencis quiere recoger sus esfuerzos
son, pucs, reaccionarios. Desea una plenitud del poder del
Estadocamo ¢l propiodespotismono tuvo jumis; sobrepasa
lo que ensedia el pasado, porque trabaja por reducir s la
nada formalmente al individuo: es que éste le parece un
lujoinjustficable delaNaturaleza y debe ser corregido por
¢lun organo Wil de la comunidad. Coma consecuencia de
esta afinidad, se deja ver siempre alrededor de todos los
desarrollos excesivos de poder, como el vicjo socialista
tipo Platdn; en la corte del tirano de Sicilia: anhela (y aun
exige en ocasiones) el despolismo cesdreo de este siglo,
porque como he dicho, desearia ser su heredera.., Cuando
su ruda voz se mezcla al grito de guerra: ‘Lo mds Estado.
posible’, este grilo resultard de pronto més ruidoso que
nunca; pero en scguida estallard con no menor fucrza el
grito opuesto: ‘Lo menos Estado posible.'™

™ Citado segun Arendt, Hannah: op. cir., pigs. 443-444. La cita proviene de
Swlin: Problemar del leninismo.

B El Mercurio, 19-4-81, Santiago de Chile Entrevista

® Citado por Leonardo Schapiro: El totalitarismo. Brevarios FCE, México,
1972, pag. 59.

¥ Nietzache, “Humano, demasiado humano™, op cis., pige 2114-2115,
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Desembocs en seguida en lamisma sbolicidn del Estado.

Ls creenciaen un orden divinode las cosas politicas . en un
misterioen la existencis del Esiado, es de ongenreligioso:
desaparecidalareligion. el Esuadoperder ine vitsblemente
su antiguo velo de Jsis y no recobrard més sus respeto. La
soberaniadel pueblo, visia de cerca, servirk para hacer des-
vanecer hastalamagiay Ja supersticion Glums enel doms-
nio de eslos senlimientos; la democracis modema es 18
forma hisi6rica de In decadencia de! Estads... cuando ]
Estsdonocorrespondays alasexigencias de estas fuerzas,
no serd por cierto e) caos ¢l que Je suceders en el mundo,
$ino que serd una invencidn mucho més apropieda que ¢l
Estedo Is que tiunfaré del Eswdo..®

Actualmente vivimosla fanidsticaunién deltriunfalismo
burgués combinado con su antiestatismo extremo. “Fin de la
hisioria™, es su gnto. Laambigiiedad del lemarevela la ambs-
gliedad de toda la sociedad burguesa actual. Efectivamenie,
este fin de lahistona puede ser muy bien el fin de la humanidad
ydel planela. Losactuales discursos de laburguesia son suma-
menle parecidos 8 los discursos de los socialistas sialinisias en
el congreso de 1a victoria del Partido Comunista de 1a Unidn
Soviéucaen 1927 (XV congreso). Elmismo hegehanismofal-
50, lamisma seguridad de que ya no puede haber un paso atris,
ta misma decisién por el todo. Hoy la burguesia tiene su con-
gresode la vicloria, mas tnunfal iodaviaque aquél de 1927. Se
trata de la victoria no sélo en la Unién Soviélica, sino en la
tierra entera.

Enestaformahallegado en 1a actualidad el antiestatismo
a América Latina y 8 Aménca Central. Se une en el ejercicio
del poder polilico, el triunfalismo prepoiente y el antiestalismo,
con la visién del mercado total como su institucidn perfecta,
Eslaesprecisamenie lacombinacioén totalitaria—poder miun-
fante, antiestatismoy sociedad perfecta—, que Hannah Arendt
denuncié como el peligro totalitario. Este conjunto engendra
al terrorismo de Estado, tan vigenie también hoy en América
Latina y en América Central.

9. La determinacién futura de la sociedad
en América Latina

Sinembargo, el problemano es el mercado de por si, sino
la pretensién de su transformacion en sociedad perfecta, enla
inica institucién legilima en nombre de 1a cual se destruye a
Jos movimientos populares y al Estado, en institucién tola-
lizadora de la sociedad. E) problema es el antiestatismo, no el
mercadocomotal. Al considerar al mercado como institucién
perfecta, éste Jo devora todo y se transforma en un sujeto Lota-
litario. Al destruir al Estado destruye a la sociedad civil, y no
se puede mantener sino por l1a transformacién del Estado en
Estado terrorista.

Algo parecido ocurmid a las sociedades del socialismo
histérico. Transformaron la planificacién en su sociedad per-
fectarespectiva. Ennombre de la planificacién apareci6elan-
Lestatismo, y éste se transformé en terrorismo de Estado. El
problema tampocoes la planificacién de por si, sino la preten-
sién de su transformacion en sociedad perfecta, en Ja Gnica
institucién legitima con el destino de devorar a todas las otras
instituciones. El Estado se hizo inoperante, y destruyé igual-
mente la sociedad civil.

® Ibid ., pégs. 2112-2113

Ante €510s problemas, vemos cémo no hace [alla buscar
de muevo otrs sociedad perfecta en nombre de e cual se Lota-
lice ]a sociedad. De Jo que s¢ trala, es de renunciar a ls impo-
sici6n de sociedades perfectas. De dejar de pretender sbolir el
Estado o el mercado, y reconocer que la concepcién de las
sociedades perfectas como principio de la politca, destruye a
la sociedad misma ¥ No hay, ni puede haber, una sociedad
perfecta Nohay, ni pucde haber, una solainsttucidn que tota-
hce alasociedad. Decirestoaciualmentie sobre el Estado o so-
bre laplanificacion, nisiquiera hace falta. Todo el mundo csté
convencido de que que no pueden ser sociedad perfecta. Pero
sf es necesanio decir eso mismo del mercado. Pues ésle apa-
rece nuevamente como ¢l totalizador, como la tinica legit-
midad en la sociedad, comelainsutucién que uene e] derecho
de barrer con todas las otras instituciones, inclusive con la
vida en la tierra.>®

» Desde ¢! siglo X VI, &) Occidente s¢ mueve alrededor de diversas aboli-
ciones de las instiluciones. El liberahsmo empicza con la abolicién del Esie-
do en nombre del mercado como sociedad perfecia Le sigue el anarguismo
con la abolicién del Estado, 1a promedsd y el malinmoruo en nombre del
order, espontdnes gin instituciones Marx lo trangforma en abolicidn del
mercadoy del Estado, también ennombre del orden espontdneo futuro (Libre
asoaacién de los produciores). Los socialismos histdricos Jolievan a la abo-
Lcidn del Estado y de] mercado, en nombre de la planificacién econémica
Los fascismos quieren sbolir ¢l Eswdo en nombre de una dominacién ib-
silads enla sociedad de guerra, y 103 neoliberales retoman a la abolicién del
Estado en nombre el mercado total.

Parulelamente s esta constante lendenciade abolirlasinstitucione s, sparecen
las diversas aboliciones en ¢l pensamienio. Hegel declart 1a muerte del ane,
Manx insinus La superacién de la logics formal, Nxetzsche Ja abolicién de la
moral y de la metaf{nca; Max Weber la abolicidn de Jot juicios de valor y de
la ética; Popper laabolicion de la dialéctica; Witigensiein la abolicidn de Jos
conceplos transcendentales, Fukuyama, junio con los posmodernos, 1a abo-
Xici6n de 1a historia: Prigogine, la abolicitn de la fisica cldsica.

Por éonde 3¢ mire, se esud abokiendo algo, que despuds, en mingun caso, desa-
parece. Todo Jo que s¢ ha abolido en enos siglos, sigus existiendo. No obs-
tante, se sigue anunciando su abolicidn.

A las sboliciones 1as acompafan entes ommscientes. El socialismo histérico
tuvo que concibir una institucién plamficadora omnisciente. Hayek, junio
con 10s neoliberales, concibe el mercado como presencia de Jaommniscenca,
aunque ringun hombre sea capaz de tenerla (segun €, el mercado funcona
£Omo € tuviers omnisciencia). Popper divide toda La lustona filoséfica en “lo
qQue s¢ pensaba antes y lo que pienso yo™, y hasia Wingenstiein anuncia habes
solucionado los principales problemas del pensamienio humano. Y cuando
aparece 1odo esto, ¢l Papa en Roma resulla infahble.

Existe un nihilismo que est4 socavando a las instituciones y a la cultura. Es
evidente que posee un delirio de grandeza parcisisia, el cual acompaiia la
imposibibdad de percibir Jos miles de lo posible en un mundo conlingente
Todo indica que se trala de un problemsa de Ocddente, ¥ no de ninguna
ideologia especifica

¥ E) cardenal Raizinger nos dice:

*'E] Estado modemno es una sociedad imperfecia. no sélo en el sentidode que
Sus instituciones permanecen siempre Lan imperfecias como sus habitantes,
&ino Wmbién en el sentidc de que necesila de fuerzas que le vengan desde
fuera, para poder exisiir como tal”. Ratzinger, Joseph: “El &nimo para conla
imper{ecci6r y para con el ethos. Lo que habla contra una Teolog{a Polflica™
Yierra Nueva. Bogotd, julio 1985, N1.54, phg. 65.

Apareniemente esio es cierio, pero en €] contexio del texio de Ratzinger es
falso:No s¢'trata de que el Esiado e5 una sociedad imperfecta. Se trata de de-
ar, por fin, que no hay ninguna sociedad perfecta, y que, por lotanto, el Ess-
do ampoco o es. Tods instituaén que reinvindica ser sociedad perfecta se
Mdeologiza, y cas ficilmenie en el camino hacia el lerrorismo de Estado. Y
& ninguna inslitucién es socedad perfecia, entonces Lampoco Jo es el mer-
cado.

No obstante, 1o gue Ratzinger nos quiere ofrecer es La tesis de que el Estado
no es una sociedad perfecta, pero que otras instituciones sf Jo son. Quiere
presentar de nuevo ala Iglesia como sociedad perfeca, algo que el Concilio
Vaticano Il rechazé. Lalglesia, el mercadoy el Eslado se dan esiaronda, en
1a-cual cade uno reivindica ser sociedad perfects, argumentando que los otros
noloson Poreso,un totalitan smo sustituye al otro, s0steruend o siempre que
Jos‘otros no tienen esta sociedad perfecta, aungue €l sf la tiene. Pero ninguna
msutucidn Jo es.
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Lo que hace falta es un pensamiento de sintesis, capgz de
interpretar una pol(tica que sepa dara las insutuciones diversas
su lugar y su funcién, para cumplir con las exigencias de la
vida humana en esta tierra, en la cual todos licnen que poder
vivir hoy y mafiana.

La base seria ¢l reconocimiento de que en la actualidad
los seres humanos, que trabajan exclusivamente onentados
por el mercado, abandonados a sus fuerzas auto-reguladoras,
destruyen las fuentes de la riqueza que estin produciendo.
Abandonados a estas fuerzas, ponen en peligro la vida del
planeta. Frente a estos efectos destructores del mercado, que
acompafan, eso si, autométcamente sus fuerzas creadoras,
aparece, y tiene que aparecer, la resistencia de la propia so-
ciedad civil que toma 1a forma de organizaciones populares de
la m4s diversa {ndole, tanio de proteccién de los seres humanos
comodelanaturaleza. Estas organizaciones populates cumplen
una funcién de racionalizacién del mercado, al protegerlo,
mediante su resistencia, frente a las fuerzas destructoras que
¢1 produce. No “distorsionan™ al mercado, sino que acuian
frente a distorsiones que ¢l propio mercado produce.

Sin embargo, esta funcién no la pueden cumplir las orga-
nizaciones populares, si no pueden recurrir al Estado. El Esta-
do. en sus funciones positivas, es la instancia de poder que
puede universalizar la actuacién de las organizaciones popula-
res. Si esta universalizacién no ocurre, la resisiencia resulta
tan fragmentariacomo lo es la actuacién humana dentro de los
mercados. En ese caso, ¢lla reproduce los efectos destructores
del mercado sin poder corregirlos.

El Estado es, pues, a instancia de universalizacién de la
resistencia frente a las distorsiones que el mercado produce en
las relaciones humanas y en la namraleza El no tiene por qué
intervenir en los mercados, cuando ellos no producen estas
distorsiones. Por ende, 1a teoria de las funciones del Estado
tiene que partir del conocimiento de las distorsiones que el
mercado produce.®

Aparecen las funciones del Estado en dos lineas, es decir,
como funcién de promocidn de 1a sociedad civil y como fun-
cién de planificacién de la economfa

En su funcién de promocidn de la sociedad civil, el Esta-
dotiene que hacer posible el desarrollo de ésta y abrirle posibi-
lidades. Al respecto, se trata primero de asegurar legalmente
laexistencia de las organizaciones populares y el ejercicio de
su resistencia. Pero,igualmente, se trata de asegurar su capaci-
dad econémica de existencia. Aparecen también funciones
que solamente ¢! Estado puede cumplir, en cuanto determinadas
actividades necesitan seruniversalizadas y laactividad privada
resulta incapaz de lograrlo. Eso ocurre especialmente en el
campo de la educacidn y de la salud. Una atencién universal
de estas necesidades parece imposible sin el surgimiento de
sistemas de salud y de educacidn publicos de alto nivel.

En su funciénde planificacién econémica ¢l Estado tiene
que hacer posible, y promover, un desarrollo ¢econdmico y so-
cial capaz de asegurar la integracién econémica y social de la
poblacién entera, lo mismo que su compatibilidad con lacon-

¥ Esto explica por qué cualquier pensamiento en términoy de alguna institu-
ci6n perfecia, es antiestatisia. Efectivamente, si suponemos que las relaciones
sociales de produccién funcionan perfectamente, no se discubre jamds
funcién del Estado alguna, exceplo su funcidn represiva, que sobreviva por
“egofsmos y estupidez”, como lo concluye Berger. Berger, Peter: £/ dosel
sogrado: elementos para una socigloglade la religidn. Amarroru editores,
Buenos Aires, 1971,pég. 44. Laconclusién revels dnicamente que seinspir
en un pensemienlo de sociedad perfecta

servacion de la nawraleza. La necesidad del cumplimiento de
esta func idn quizds es mds visible en las sociedades subdesarro-
lladas, donde s evidenie que la empresa privada, sola y aban-
donada a las fuerzas auto-reguiadoras del mercado, inicamen-
le en casos muy excepcionales puede garantizar algin desarro-
llo econémico, y que es menos capaz todavia de integrar a la
poblacién entera en ladivisién social del rabajo. No obstanie,
esta necesidad de la acuvidad estatal se hace cada vez m4s vi-
sible en referencia a la conservacién de la naturaleza, Sola-
mente un Estado planificador es capaz de darle a la empresa
privada la posibilidad y el espacio para cumplir con su tarea
de desarrollar econdmicamente a sus paises. Igualmente, slo
un Estado planificador puede asegurar que el desarrollo eco-
némico respeie los lmites de la integracién humana en la eco-
nom{a y de 1a conservacion de 1a naturaleza. También en este
caso de la actividad planificadora del Estado, su primera fun-
cién es la promocion y ¢l apoyo a las empresas. Sin embargo,
la necesidad de universalizar el desarrollo, el respeto a la natu-
ralezay la necesidad de asegurar esto para todos y de parte de
todos, impone asimismo en lo econdmico la actividad directa
de] Estado, sea a través de empresas piblicas, como de la
imposicién de lineas y limites de las inversiones.

De esiamanera, el problema del Estado resulta serun pro-
blema de la sociedad entern, en la cual se interrelacionan e
interpenetran la sociedad civil, el mercado y ¢l Estado. Ninguno
de estos polos puede existir sin el otro, e incluso 1a posibilidad
de la vida humana y de 1a misma racionalidad econémica es
un producto de los tres y de su interrelacién, de tal modo que
haya una sintesis en vez de 1a negacién de un polo en nombre
del otro. Solamente en esta perspectiva serd posible enfocar
los problemas del desarrollo pendientes. Se trata de problemas
que actualmente ya ni siquicra pueden ser solucionados pot
los Estados dentro de sus marcos de dominacién politica, sino
que implican la necesidad de la creacién de nuevos 6rdenes
mundiales —nuevo orden mundial econdmico, financiero, de
mercados, ecolégico—, sin los cuales una politca de desarrollo
racional ya no es posible.

El an4lisis que hemos hecho ha insistido principalmente
en el problema del mercado, por la simple razén que hoy el
mercadoesel lugar desde el cual son destruidos la sociedad ci-
vily el Estado. En la actualidad, el mercado pretende ser lains-
titucién perfecta a partir de la cual se pretende totalizar a la
sociedad. Las sociedades del socialismo histdrico, en las cua-
les se realizaba esta totalizacién a partir de 1a planificacién
econdmica, con la subsiguente subversién y tendencial destruc-
cion de la sociedad civil y del Estado, estdn desapareciendo.

Es cierto que no sélo el mercadodistorsionaalasrelaciones
humanas y a la naturaleza. También desde la sociedad civil y
desde ¢l Estado, aparecen distorsiones del mercado. No obs-
tante, hoy se necesita, primariamente, hacer esta critica al
mercado para mostrar que no hay, y no pucde haber, ninguna
sociedad perfecta, y por lo tanto, ninguna institucién legitimada
atotalizar la sociedad. Se requiere tomar concicncia de que el
resultado no debe ser destruir en nombre de una institucién a
todas las otras, sino lograr una interrelacién tal entre ellas, que
se complementen en vez de distorsionarse. Esaes la tarea de
la politica, y ninguna wcnica la puede hacer desaparecer.

Por es0, no se trata simplemente de defender al Estado,
como si algin estatismo fuera la solucién paralos peligros del
antiestatismo. Asegurar las funcioncs del Estado, implica una
determinada posicién frente a las funciones del mercado y
frente al desa:vollo de la propia sociedad civil. Tiene que ser
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una respuesta e 1s cnisis provocada por 1a polilica de desman-
lelamiento del Estado y de las polfucas de desarrollo.

Los periodos de desarrollo vigoroso de América Latina,
han sido periodos de alla aclividad estatal y de un imporlante
intervencionismo eslatal, alos cuales ha contestado un signifi-
cavvoesfuerzo de lasempresas privadas Con el comienzo del
desmantelamieniodel Estado, encambio,empieza el eslance-
miento de¢ 1a economia lalinoamericana y su fracaso en desa-
rrollar el continente. Han subido enormemente las ganancias,
pero ¢l resultado ha sido Ja alwa ineficacia de Ja tal llamada
iniciativa privada para desarrollar estos pafses. Eso llevaa la
coincidencia de un rdpido desmantelamiento del Estado eco-
némico y social en los ahos ochenla, con un estancamiento
cada vez més notable del desarrolio econémico y de 1a diné-
mica de las empresas capilalisias. Eslo, sin embargo, va para-
lelo  un Bumento siempre mayor de las ganancias de estas
mismas empresas. La incapacidad de la empresa privada de
desarrollar los paises de América Latuna, no reduce sus ga-
nancias, sino més bien las incrementa.

Cuanto més se evidencia esle estancamiento, mas se
habla de la necesidad de privatizar ain més las funcioneseco-
némicas y sociales de] Estado. No puede existir ninguna duda
de que deeste desmanitelamiento del Estado, resuliarén ganan-
cias todavia mayores de las que se lenian antes. Actividades
como la salud, 1a educacién, pero también la privatizacién de
las empresas piblicas, permilen oblener ganancias privadas
en acuvidades hasta ahora manienidas en manos del Estado.

ElEstado se rans/orma ahora en.un instrumento de apro-
vechamiento econémico de parie de las clases dirigentes. Ya
nocumple con sus funciones, si bien sigue siendo aprovechado.
Se pagan subvenciones inavditas, s61o que no a los sectores
postergados sino a Jos més poderosos. Estas subvenciones se
clasifican como incentivos. El cambio de palabra esconde el
hecho de 1a reonientacién del Estado hacia el Esiado de apro-
vechamiento. Pero el caso de mayor aprovechamiento s¢ da
con el pago de la deuda piblica, sea interna o externa. Actual-
mente, de un 30 a un 40% de los ingresos eslatales son para
atender el servicio de la deuda, con una lendencia al aumento.
El Esiado es sofocado por estos pagos, que implican una
gigantesca redistribucién de. Jos ingresas en favor de los de
ingresos altos. Cuanlo menos exisle un sisicma eficaz de re-
caudacién de impuestos, mas pesada y destruclora tieRe que
ser esla deuda para la economia de los paises. Una burguesia
que rechaza e) pago de sus impuesios, llevé al Estado a una
situacién de bancarrola gue,lo ha transformado en un simple
recaudador de pagos de parte de Jos de ingresos bajosen favor
de los de ingresos altos, de los pafses pobres en favor de los
patses ricos. Con esie estrangulamienio del Estado, los paises
mismos son estrangulados. En el caso de 1a deuda externa, més
de 1a mitad de esta deuda ni siquiera fue contratada por los
Estados, sino por las empresas privadas con la banca privada
iniernacional. Cuando a) comienzo de los afios cincuenta esta
deuda resultéimpagable, los Estados latinpamericanos fueron
obligados a asumir estas deudas como deuda piiblica, lo que
ha constituido la subvencién estalal mas grande de la historia
del continente.

No obstante, estas mayores ganancias no llevan a un ma-
yor desarrollo. Més bien Jo estancan. La empresa privada, sin
un Estado vigoroso que Je abra caminos y que suslente acli-
vidades estatales de apoyo parafomentar su actividad produc-
tiva, resulla ser completamente ineficiente para conducir ella
mismael procesodedesarrolio. Cuanto mas penewra la sociedad

enlera, menos desarrollo provoca. Desemplco, paupenizacion
y destruccién galopante de la naturaleza son ¢l resullado, y no
aparece un crecimienio econémico significalivo. Pero no so-
lamente destruye el desarrollo. Destruye inclusive 1a capacidad
de accionracional de) Estado, y Jocorrompe . Lo corrompx por
obtener crecienie provecho de 1a restante actividad estatal,
ademds de que produce Lales problemas sociales, que €l propio
aparaloestalal Licne que actuar sintencr los medios adecuados
para hacerlo. Enconsecuencia, laineficacia de la empresa pn-
vada pars desarrollar a estos paises, lieva a la inflacién del
Estado. Al no poder efectuar elia una politica econémica de
empleo y una polilica social de distribucién de los ingresos, el
Esiado se ransforma en la tinica fuente de ingresos para aque-
llas personas que no son empleadas por la empresa privada
Como no saben dénde ir, presionan sobre el Estado para con-
seguir algin empleo. Se trala de una presién que resulta pre-
cisamente de la ineficacia de la empresa privada para dar em-
pleoalapoblacién. Esto eslo que lleva a la inflacidn del Esta-
do. Este, ahora con sus funciones restringidas, estd obligado
scontratar mucho mas personal del que efectivamenterequiere
para ¢l cumphimiento de las funciones Que le quedan. Luego,
el Estado se corrompe en ambos sentidos: para la burguesia,
como fuente de ingresos, muchas veces ilicitos; para el pueblo,
como pabalivo para e} desempleo y 1a paupernizacién, pues
empicza a contratar personal al cual nocorresponden realmente
funciones en cuyo cumplimiento podria trabajar.

Estacorrupcién, desmoralizacién e ineficiencia del Estado,
se ransforma posieriormente en argumento en favor de un
desmantelamientio todaviamayorde éste y de la privatizacién
de susfunciones. Sin embargo, 1a privatizacién empeora la si-
tuacién precisamente por ¢l hecho de que el origen del estan-
camiento es la propia empresa privada, con su incapacidad
para originar por su cuenta, sin recurrir a} Esiado, una poliuca
de desarrollo adecuada, si bien se opone a una accién racional
de) Estado para complementar su ineficacia. Esio desemboca
en un cfrculo sin fin, del cual aparentemente no hay salida.

Esla situacién no es sosienible sino por medio de una
orientacién cada vez més represiva del Estadoen América La-
tina. Asi,un Estado, que ciertamente requicre muchas reformas,
no esracionalizado sino que es puesto al servicio siempre mas
exclusivo de los poderes econdémicos nacionales ¢ interna-
cionales. El anuestatismo metafisico es la ideologia que es-
conde esla situacion, y le da su justificacién aparente. En todas
paries donde esle antieslalismo en nombre del mercado total
se hainstituido, hadesatadocnsis econdmicas y de desarrollo.
Ennombre del miwode la capacidad del mercadode solucionar
10dos los problemas, ha exiremado los problemas existentes.
Ha llevado ¢] desempleo a niveles nunca sospechados, ha
creado distribuciones de ingresos que condenan a 1a miseriaa
segmenlos crecientemente mayores de 1a poblacion, y ha oni-
ginado la destruccién de la naturaleza a niveles que superan
todo loanierior. Haciendoeso, no ha cumplido siquieracon su
promesa de un crecimienio econémico sosienido. Bajo la
épida del pntiestatismo, la misma dindmica econémica se ha
perdido. Se destruye al ser humano y a 1a naturaleza, sin por
lo menos lograr un crecimiento econémico. La empresa pni-
vada, orientada exclusivamente por los mecanismos del mer-
cado, pierde sv eficiencia, 8 pesar de que obtiene ganancias
siempre mayores.

Eso ha ocurmdoinclusoen el centro del capitalismo mun-
dial, en EE UU., duranie los afios ochenta. La politica anti-
estatista destruy6 la eficacia de la economia también alli,
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mientras los capitalismos con estados desarrollados, como
Europa Occidental y Japdn, tomaron la delantera. Es la’tra-
gedia de América Launa: haber caido en el mito del anties-
lalismo, Gnicamente para confirmar su propio declive.

En Aménca Lauina en la actualidad, y especialmente en
Aménca Central, donde hay una sociedad y un Estado muy
poco desarrollados, se requiere constiuir la socicdad misma,
junto con el Estado. La tarea es reconsutuir la sociedad con
una relacién complementaria entre la parte no empresarial de
lasociedad civil, el mercado y el Estado, en la cual sea posible
iniciar el camino del desarrollo nuevamente, pero esta vez
dentro del marco de unaintegracidn de toda la poblacidnenla
divisién social del trabajo y en la sociedad, y dentro de los
limites que exige laconservacién de la naturaleza. Es necesario
revertir ¢l proceso, que la politica de desmantelamiento del
Estado ha producido.

Eso implica 1a necesidad de vigorizar la sociedad civil,
precisamente en sus componentes noempresaniales, repnmida
sistematicamente por el terrorismo del Estado de Seguridad
Nacional. Eso presupone un Estado que no solamente tolere
esta sociedad civil, sino que también la fomente. No obstante,
también implicacomocondiciénde la necesaria racionalizacién
del Estado, originar un nuevo proyecto de desarrolloen el cual
el mercado y la planificacién econdmica estatal seanreconoci-
dos en su complementariedad, siendo la planificacidn estatal
una parte imprescindible, pues sin ellael mercado no es capaz
de originar un desarrollo econémicamente racional.?? Si no
cumple estatarea, el Estado tiene que basarse primordialmente
en sus fuerzas represivas con la tendencia hacia el terrorismo
de Estado. Ello por cuanto sin esta concentracidn exclusivaen
su fuerza represiva, no podria contener los reclamos de los
desposeidos y desplazados producidos por las fuerzas del
mercado. Como no se pueden dirigir al mercado directamente,
lo hardn por via del Estado. Teniendo el vow universal, el
Estado sélo les puede conlestar por la extensién cuantitativa
¢ irracional del aparato estatal,* 1oda vez que le estd prohibido,
en nombre del antiestatismo, buscar la solucién en un modelo
de desarrollo que permita su integracion en la division social

73 Lapolitica de ajuste estructural que hoy se lleva a cabo en el Tercer Mundo,
no es ningdn proyecio de desarrollo. Es la consecuencia de la renuncia a
cualquier proyecto de desarrolio. En el lenguaje orwelliano, se llama a tal
politica el resultado de la renuncia a hacer politica, de nuevo polftica de
desarrolio. La guerra es paz, 1a mentira es verdad.

7 Los pafses capitalistas desarrollados responden a este mismo problema par
la creacidn de un subsidio de desempleo, que forma una especie de colchén
entre los desempleados y el Estado. Sin embargo, un subsidio de desempleo
tiene que cubrir las necesidades bésicas. En los pafses launoamericanos los
salarios apenas si cubren las necesidades bisicas. Consecuentemente, un
subsidio de desempleo lendrfa que ser igual a los salarios, 0 muy poco
inferior. En sociedades donde los salarios son sustancialmente mayores aes-
le minimo, este subsidio es posible porque no le quita al trabajador el in-
cenlivo econdmico de buscar trabajo. En cambio, un subsidio que sea igual
al salario, le quita al trabajador Lodo incentivo econémico. Por ende, no es
posible. Eso explica por qué en América Latina casi no existe tal subsidio.
Ademds, cuando el desempleo licga hasta ¢l 40% o el S0% de la fuerza de
trabajo, no hay capacidad econémica para pagarlo.

Eso transforma e} capitalismo periférico necesariamente en capitalismo
salvaje, en cuanto no logra establecer un modelo de desarrollo eficaz O se
tiene empleo, 0 se cae en la miseria El resultado es la formacién del sector
informal de la economfa. Una polftica de desarrollo eficaz, aunque no pueds
ase gurar empleo formal atodos, Liene que fomentar e, tonces estas actividades
del sector informal. Sin este (omenio, el sector formal se convierte en un
simple recepior de la miseria producida por latendencia al desempleo creada
por el automatismo del mercado.

deltrabajo através de los mercados. Luego, esta inflacidn de)
Estado no es mds que el reflejo de la incapacidad del auto-
matismo del mercadode solucionar los problemas econémicos
de la poblacién La transformacién del Estado en un Estadg
exclusivamenle represivo, en nombre de su racionalizacion,
es el resultado més probable.

Por eso, el lema frente al Estado no puede ser el anties-
tatismo. No se trata de desmantelare{ Estado, sino de desman-
telaralos ejéreitos y a las fuerzas de represidn policial para te-
nerlos apenas en el grado minimo necesano. La necesaria re-
forma del Estado, por tanto, tiene que sustituir la funcidn re-
presiva de ésle por la constitucién de una-politicade desarrollo
que permita tener un Estado adecuado al cumplimiento de sus
funciones, en cuanto esa politica de desarrollo sea capaz de
responder a las necesidades econémicas de 1a poblacién. Te-
nemos que escoger entre desmantelar el Estado o desmantelar
a los aparatos represivos. El desmantelamiento del Estado
implica la hipertrofiade los aparatos represivos; el desmantela-
miento de eslos aparalos, en cambio, presupone el desarrollo
del cumplimiento de las funciones del Estado.

Esto constituye a la vez un planteo de la democracia po-
sible en la actualidad. Es la condicién para que la democracia
sea viable.* Elantiestatismo vinculado con la tolalizacién del
mercado, exige un: vivir, y dejar morir. La democracia presu-
pone un; vivir, y dejar vivir.

Lo que, por el contrario, aparece hoy en América Latina,
¢s una democracia agresiva, sin CONsenso, con un extremo
control de los medios de comunicacién por intereses eco-
ndmicos concentrados, en la cual 1a soberania no reside en los
gobiemos civiles, sino en los ejércitos y, mas alld de ellos, en
los organismos financieros internacionales que representan a
los gobiernos de los paises del centro. Los gobiemnos civiles
tienden a constituirse como gobiernos auténomos sometidos
a la funcién soberana del ejercicio del poder de parie de los
ejércitos y de la policia y, en nombre del cobro de la deuda
externa, a los dictdmenes de los organismos intermnacionales,
Se trata de democracias controladas, cuyos controladores no
estdn sometidos a ninglin mecanismo democritico.

™ El problema de la viabilidad de la democracia en América Central, estd
trabajado especialmenie por Torres-Rivas, Edelberto: Centroamérica: la
democracia posible. EDUCA, San José, 1987.
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ENFOQUE TEOLOGICO
DE LA
DEUDA EXTERNA

Franz J. Hinkelammert

La deuda externa del Tercer Mundo y su cobro des-
piadado desde 1982, volvicron aobligararelicxionar sobre el
problema de la relacidn entre prestamisias y dzudores (1),

Sc trata de un problema antiguo, el cual ha acompaiiado
toda la historia humana desde que cxisten relaciones mercan-
tiles y el uso del dinero. Aungue los érminos de 1a reflexion
han cambiado muchas veces devde el surgimicnto de la socie-
dad burguesa, siecmpre han aparccido nucvamente también las
refllexiones que una tradicién muchko mis antigua habia
claborado.

Como los problemas vinculados con ¢! endeudamicnto y
el pago de las dzudas son evidentemente un nroblema ético,
Larribién esta reflexion sobre la deuda pasa siempre a! plano
dela reflexidn élcay también teoldyica.

Lo mismo ocurre hoy frente aladeuca exiernadel Tercer
Mundo. M4s alld de lasdiscusiones sobre las dimensiones eco-
ndmicas de 1a deuda, aparecen las retlexiones sobre su di-
mensién éticay también teoldgica. Sibicn estos planos estin
siempre mevclados, ¢s posible distinguirlos hasta cicrto grado.
Sobre todo aparccen mezcladas las dimensicacs élicas y tee-
légicas de estas reflexiones.

Hay una larga tradicidn de vincular la justificacidn ética
0 la condena del pago de Ia deuda con las reflexiones teolé-
gicas. El juicio ético aparece entonces unido al juicio scbre lo
quc es o pucde scr la valuntad de Dics respecto al pago de la
deuda. Setratade un nivel de reflexién teoldgica, que pertene-
cealateologia moral. Yala tradicidn del Antiguo Testamento
abunda cn referencias teolégicas de este tipo. Existe alli una
profunda desconfianza frente a las relaciones crediticias y vna
constantz condena, no solamente ¢tica, sino lambién teolagica.
Sedeclaran anes de gracia o aiios de jubileo para contrarrestar
los efectos nefastos que us relaciones crediticias pueden tener
sobre las relaciones saciales en generai. La deuda es tratada
comoalgo que subvierte tudas las relaciones cntre los hombres
y frente a la cual se justifican medidas especiales. Poro en-
contramos tradiciones parecidas en otras cuituras también,

La deuda corroce la scciedad. La propia teologia cristiana
muchas veces s¢é ha hecho eco de estas antiguas tradiciones.
Aparccen en el Nucvo Testamento, en la Patristica, en el to-
mismo, son recibidas muy fucrtcmente por Lutero y se hacen
notar tambidn hoy en dia, cuando ¢l cobro de la deuda del
Tercer Mundo esti-subvirtiendo la vida de tre's continéntes con
su secuela de miseria y destruccién. Hoy se suclen vincular
con ¢! derecho de todos los hombres al uso de la ticma, que
pronuncié la Patristica y con la tradicién aristotélica-tomista
dcl derecho natural.

Lateologiadeladeuda

Sin cmbargo, en la wadicidn cristiana aparccié una
reflexién muy distinta de la deuda, 1a que no se viacula di-

rectamente con la teologia moral ni con la ética y que penetra
el propio centro de |a teologia. Se interpreta entonces toda la
relaci6n enure Dios y el hombre, la propia redencién del
hombre y su reccnciliacién con Dios en t2rminos de una
relacién ertre un deudor y un acreedor. Nuestro interés
consiste en discuur este tino de teologia de’la deuda.

Esta misma vinculacién de culpa y deuda es mucho més
anligua que el cristianismo, Las propias paiabras perdonar o
absolver provienen del lenguaje de la deuda, para ser
vinculadas con la relacién del pecador con Dios. En muchos
idiomas para designar culpa y deuda existe solamente una
palabra (por ciemplo en alemdn: Schuld y Schuld>n, pero
lmbién en castetlano deber y deuda). Siempre s¢ estiblace
una relacion del hombre. tanw con Dios camo con los olros
hombres y con la naturaleza, que pasa por Ja analozia de la
deuda ydel do ut des. A Dios s¢ debe algo, y a los hombres
tambidn.

En la tradicién pre-cristiana este deber a Dios se vincula
con los sacrificios que se debe a Dios. Dios siempre Ics recibe
ccmo pago por una deliciencia. En la tradicién judaica se
vinculan cen laley. El hembre debe a Diosel cumpiimicnto de
Ia ley, un cumplimicntd que sicmpre queda. imperfecto vy
revela, por tanto, una profunda culpabilidad, a la cual co-
responde ¢! sacrificio que contrarresta esta cu!pabilidad mds
alld del cumplimiento, necesariamente imperfeclo y por lo
tanto culpatle, de la ley. Sz debe a Dios ¢l cumplimicnto de la
ley que ordena las relaciones con los otros hombres, y con eso
s¢ paga una deuda con Dios, que es completada con los
sacrificios.

Ladeudaenelmensajecristiano

El mensaje cristiano se inscribe en esta tradicidn, pero la
cambia profundamente. Sigue la anuiogia de 12 relacién del
nombre con Cios en términos de una dcuda, pero dega de ser
una deuda que se paga a Dios. Dios deja de cobrar una deuda,
pero se mantiene la analogia con 1a deuda.

Hay un texto central que permite entender el cambioy
que viene del propio Padre Nuestro. Segun Malteo dice: “Per-
dénanos hiuesiras deudas, comencsotros perdonimaos a nues-
tros deudores™ (Mat 6,12). Segun Lucas es distinto, pero pa-
recido: “Perddnanos nuestros pecados, como nosotes per-
donamos a nuestros deudores” (Luc 11,4). Sigue 1a analogia
con la deuda, pero ¢sta es invertida.

‘Ladcudadel hombre con Dios —sus pecados—, es ahora
mantener deudas de un hombre con otro. Que el hombre tenga
dcudores, ¢s la deuda que ticne con Dios. Por lo tanto, el
hombre no puede pagar su deuda con Dios, ni Dios pucde
cobrarla. Para ue ¢l hombre no tenea deuda con Dios, tiene
que perdonar las deudats que otros hombres ticnen con €1. La
deuda con Dios es una anti-deuda. No se paga, sino que s¢ da
sausfaccidn por ella. Esta satisfaccién resulia del perdén de
las deudas que otros ticnen con nosouos. Dios perdona las
deudas que el hombre ticne con €, si ¢l hombre perdona las
deudas que ouros hotntres uencn con él.

Dc esta forna, Dios no cobra la deuda positivamente, y no
podria hacerlo. La deuda que el hombre tiene con Dios, estd
encl hechode que el hembre teneadeudores, cuyadcudaél no
perdona. Al no perdonzr las deudas que otros ticnen con €,
manticrie su deudacon Dios. Alperdonar las deudas que otros
ticaen con €1, Dios le perdona las deudas. Por lo tant, Dios no

. cobra la deuda que el hombre tienc con él, sino que pide

PUISE——
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satisfaccidn por ella. Esta consiste en que el hombre perdone
las dewdas aue otros homibres tienen con él. Directamente, en
términcs de pago, ¢f hombre no debe nada a Dios. Tanpoco
debe nada a oiros hombres, en senudo de cumplimicnto algu-
no. No debe amarrar a otros, no les debe cobrar deudas. para
que Dios no lo amarre y no le cobre tampoco. El hombre ticne
que dar libertad, para que Dios se ladé iambidn, Diosdeja libre
al hombre, si el hombre deja libre a los hombres. Si el hombre
hace al otro dependiente de si, éste pierde su libertad frente a
Dios también.

Por es0, no pucde haber sacrificios. Log sacaficios pagan
aDiosalgo que cl hombre debe. Peroel Dios de Jesids no cobra
ninguna deuda, sino que libera, Pero solamente puede licerar,
si el hombre deja libre a los demais. Por ¢so, al pardonar las
deudas que otros ticnen con €, el hombre deja de tener una
deuda con Dios, porque Dios perdona la deuda.

Dios es un Dios de 1a liberiad, no de la lev, La libertad se
pierde cuando se cobra alguna deuda. INo solamente el deudor
pierde la libertad cuando se le cobra una deuda impagable;
también el acreedor la pierde. Dios mismo pierde su libertad
cuando el hombre est4 cn deuda con €1. Por cso, ni ¢l hombre,
ni Dios cobran una decuda. Para ser libres, 1as perdonan. Por
eso,enestateologia, larcconciliacidn del hombre con Dios es,
a la vez, yna rcconciliacién de Dios consigo mismo. Dios
recupera la liberiad perdida, cuando el homUre vuelve a ser
libre. Libeniad y cobro de deudas, Jibertad y ley. libertad y
dinero, libertad y Mammon, se contradicen. Este es el mensaje
liberador de Jesis. Cristiano es perdonar las deudas. Cristiano
es ser libre. Y Dios es un cristiano.

Este es un mensaje sumamente molesto, y toda tradicidn
cristiana lo ha sentido asi. Esa la vez el origen y el més alld de
todas las utopias modemas, desde 1a liberal hasta la anarquista.
Relativiza cualquier orden institucional, porque cuelquier
orden institucional se basa en ¢l cobro de la deuda y en la
exigencia del cumplimiento. El cobro de la deuda es injusto,
justo es, perdonar la deuda.

El original se refiere sin ninguna a duda a deudas. Sin
embargo, desde la crisisde ladeuda externa del Tercer Mundo,
que yaempieza en los aflos sesenta, se hacambiado la letra. En
casi todos los paises de habla hispana o poruguesa se reza
ahora: "Perdénanos nuestras ofensas, como nosotros perdo-
namos a los que nos ofecnden”. En los textos biblicos sigue
todavia la wraduccidn correcta, pero se empicza a cambiar alli
también. Las traduccicnes de las Sociedades Biblicas ya
cambiaron en pricticamente todos los idiomas. Del solu
scriptura se ha pasado a la falsificacién de las escrituras, para
imponerles el contenido deseado.

De estas escrituras falsificadas scgun los intereses de
nuestras burguesias, se reclama el sola scriptura. El sola
scripiura sc ha cambiado en un jamds la escritura, en un
solamente lo que nos antoja. Fabricamos nuestra escritura,
para dirigimos posicriormente por clla. Ademds. es mucho
mas barato cambiar la traduccién de un texto, que perdonar-ias
deudas. Estos bucnos cristianos saben ser racionales y cal-
culan bicn. Hacen lo que los economistas neocldsicos llaman
"asignacién 6ptima de los recursos”.

Se explica asi, por qué el cristianismoa.abundona esta teo-
logfa de la deuda precisamente en ¢l momento, en el cual sube
al podler o aspira al poder. No sc puede ejercer ¢l poder conesta
teologia de la deuda. Ella es.la ncgacion del poder, tanto de
Dios como de los hombres. Ejercer el poder es cobrar a deuda.
Por eso, Jests no podia aspirar al poder ni tampoco ¢jercerlo.

Es hombre sin pecado, y un hombre asi debe ser asesinado.
Lateologiade ladeudade San Anselmo

El cambio del cristianismo empicza temprann —-ya en
Tertulliwn se anuncia—, pero recién en la Edad Media logra su
formuiacion coherente. Esa es laobrade San Ansclino. A par-
drde.¢l, yanoes justo perdonar la deuda, Ahora se declara
justo, pagar lo que se debe. La deuda hay que cobrada, y jus-
licia cs, patar todas sus deudas: cristiano es, paear todas sus
cuenias. Ahora, definitivamente, el cristiano puede aspirar al
poder y ejercerlo. Asi, vuelve el sacrificio, que paga a Dios las
deudas.

La wcologia que resulta, s 1a dominante hasta ahora vy,
aunque nucvamente invertida sigue sicndo una teologia de la
deuda. Teologia cristiana es teologia de la deuda, no hace falta
inventiar una wolopia de la deuda aparte. Para tener una teo-
logia de la deuda, hay que tomar conciencia de 1o que es la
icologia cristiana, nada mis,

Enlaeologia de San Ansclmo, se formula una teologia
de la deuda que es contraria a la teologia de la deuda del
mensaje cristiano, y mds bicn parece ser su inversidn.

El propio pecado es considerado come la constitucidn de
una deudadel hombre con Dios, laque éste ticne que pagar. La
relacién deudor-acreedor se transforma cn et corazon mismo
de la relacion del hombre con Dios y ¢l hombre aparece como
un deudor frente a Dios y Dios como un acreedor trenle al
hombre. Dios, al condenar al hombre, lo hace en nombre Jel
cobrodc unadeuda, y el hombre, al lograr la gracia de Dios. io
hace en nombre del pago de una deuda. Esta interpretacion de
larelacion Dios-hombre no tiene, de ningunamanera, ¢l caric-
ter de una simple analogia, sino que aparcce como una condi-
cién original, en relaciéna la cual la dewda terrestre entre hom-
bres parece tener el caracter de ura aralogia. Originalmeiie, (a
deudaesuna dcudadel hombrecon Dios,y poranalogiaexis-
te Ia dcuda de un hombre con otro, la que es simbolo de estu
deuda del hombre con Dios. En el contexto de esta teolegiy, la
reflexién tecldgica de la deuda deja de ser un problema de
teologia morul, para transformarse en teologia sin mis.

Hay un Dios con el cual el hombre, por su pecado, tiene
una deuda, y este Dios la cobra. El hombre tiene que pagarla,
v sin pagarla no pucde tener ninguna reconciliacién con ¢l. Si |
¢l hombre no la paga, estd condenado para loda la elernidad.
Dios, aunquc sea misericordioso, no la puede perdonar sin
PAgo previo.

Sinembargo, la deuda ¢s impagable. Aqui, en el siglo X1,
empieza la discusion sobre las decudas impagables y su pago.
Latesis de la decuda impagable, que Fidel Castro lanza en 1983,
¢s obviamente muy postcrior. Ansclimo s el primero que la
discute explicitamente, aunguc sca en términos teoldgicos.
Ansclmo insiste constantemente en que ladeudaesimpagable.
Por lo tanto, s¢ en{rentaa la escoldstica de su tiempo, que ticne
un principio fundante de toda su ética. Este principio dice: lo
que no se¢ pucde, tampoco se debe. De ¢so scguiria: si una
deuda es impagable, no sc la debe pagar tampoco, porque lo
que no se puede, no se debe. Es la misma respucsta que hoy ¢s
cominmente aceptada en América Latina. Ansclmo, en cam-
bio, se enlrenta al problema de la deuda impagable exac-
tamente como lo hace hoy el Fondo Moactario [nternacional.
Insiste cn que la deuda si es impagable, pero ¢l hecho de que
lo sea. es culpadel deudor. El hombre, que no pucde pagar su
deuda con DOivs, ¢s culpable de este hecho. Por tanto, aunque
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sea unposible el pago, el hombre sigue debiendo.

Pcro, (cémo se paga una deuda que es impagable? Si es
impagable, no se puede pagar. Por lo tanto ;por ¢ué insistiren
1a culpabilidad por lu imposibilidad de pagarla? La respuesta
de Anscimo aqui es como la del FMI: Lay que pagarla con
sangre, y esta sangre es redentora. ES sanere de Jesus, que la
paga. A La imposibilidad culpable del pago comresponde el
pago con sangre. Y cuando s¢ trata de una deeda impagable
con Dios, solunente {a sanyre de Dios pucde pagar la deuda
impagable. Ticne que tener lugar un sacrificio equivalente al
no-pago. para que la justicia sea respetada. La propia justicia
reclama el sacriricio, la norma se impone, sacrilicando san-
gre. Esta sangre ¢s redeniora.

Resulta asi el esquema general. Dios cobra una deuda
impagable al hombre, porqueel hombre es culpable del hecho
de que ladecudaesimpagable. Lajusticiapide que seacobrada,
aunquc no sca pagable. Si no hay medio para pagar, haya que
pagarla con sangre. Si no hay una sangre adecuada, la sangre
del hombre ticne que correr cternamente, en esta viday en la
vida post mortem del inficmo. Tratindose de una deuda con
Dios, ninguna sangre humana la pucde pagar definitivamente.
Sinembaryo, ratindose de una deuda del hombre con Dios, la
tiene que pasar sangre humana. Anselmo soluciona csla con-
tradiccién, por la relerencia a Jesis como hombre y Dios. Su
sangre pucde pagar ladcuda, porque es a la vez sangre humana
y sangre divina. Al ser sacrificado é1, 1a justicia de Dios queda
satisfecha y el hombre pucde salir de 1a impagabilidad de su
deuda.

LaenseianzadeSan Anselmo

Ya Ansclmo insiste mucho en su definicidn de la justicia
como un pago de lo que se debe, v lallevaincluso al campo de
las relaciones humanas.

...injusto es el hombre que no da a otro hombre lo que le debe, con

mucha mds razén el que no da a Dios lo que le debe. (Obras

completas de San Anselmo. BAC, Madnd 1952, 2 tomos.], 817)
Injusto es ¢l hombre que no da a Dios lo que le debe. (I, 819)

El cambio ¢s obvio. Aatcriormente; el hembre era juste,
si perdonaba las deudas de los otros, que le deben a él. Esta
perspectiva €5 climinada por Ansclmo. Por lo tanto, se
preguenta

si conviene que Dios nerdone los pecados sin la restitucién del honor
quitado, por séla su misericordia. {(1,777)0 siconvicneque Dios por
pura miscricordia perdone los pecados sin pago de la deuda. (Titulo
L7177)

Y responde:

si el pecado no es satisfecho ni castigado, no estd sometido a la ley.
L.7177)

lo que es algo insostenible.

Entonces mis a gusto estd la injusticia, que se perdona con la sola
misericordie, que la justicia, lo que parece inconveniente. Con este
agravanie, que hace semejante a Dios a la injusticia, porque, asicomo
Dios no est4 sujcto a ninguna ley, asf tampoco la injusticia.(1,777)

Lo reconfirma el titulo del Cap. XIII:

Que es un abuso intolerable ea el orden de la creacidn, el que la
criatura ne dé el honor debido al Creador y no pague lo que
debe.(1,781) (Dios) ...nada puede hacer més justo que conservar el
kener de su dignidad.(1,781)

Ley, orden y dignidad , complimiento de exigencias son
las refercncias. En nombre de 1a ley y el orden se excluye el
perddn de la deuda sin pago.

...sin satisfaccién, es decir, sin esponténea paga de la deuda, ni Dios
puede dejar el pecado impune ni el pecador llegar a la
bienaventuranza (I,805)

E! hombre tiene que dar a Dios, pero no Ie pucde dar nada,
porquc tode lo que el hombre tienc le pertenece a Dios.

(Qué es lo que das a Dios que no lo debas, a quien debes, cuando
manda, todc lo que eres, y lo que tienes, y 1o que puedes? ([,809)

El hombre es incapaz de pagar por el pecado , porque
...si alin cuando no peco, y, so pcr{a del pecado, le debo todo a El, yo
mismo ¥ lo que posco, no me queda nada con qué satisfacerle por el
pecado.(1,809)

La deudaesradicalmente impagable. pero sin pago no hay
perdén. Esa es la “justicia estricta™(1,815)
No hay perddn,

mientras €] no devuelva a Dios loque le quitd, para que, asi como
Dios perdié por €], as{ tambien por él se le restituya... (1.817)

La deuda no es el resultado de un préstamo, sino de un
robo o de una guerra, que exige restitucién y reparacidn. Sies
de un préstamo, loes a partirdel momentoen el cual resulta que
cl hombre no pucde pagar, aunque debe pagar.

Injusticia es no pagar lo que se debe. Justicia es pagar lo
que se debe, es decir, pagar todas las deudas. Por lo tanto,
Anselmo se pregunta:

Si puede y no paga, es realmente injusto; pero si no pucde, ;c6mo es
injusto? (1,817)

Ese es ¢l problema de la moral medieval: lo que no se
puede, no se debe. Nuevamente Ansclmo invierte la relacién:

Si no existe en é] ninguna causa de impotencia, en -cierto modo se le
pucde excusar; pero en él la impotencia es culpable, y como no
disminuye el pecado, tampoco excusa al que no paga lo debido.
1.817)

...l hombre, que se obligs espontineamente a aquella deuda que no
pucde pagar, y por su culpa se cred esa impotencia, de suerie que ya
ni puede pagar lo que debia antes del pecado, es decir, el no pecar, ni
lo que debe por el pecado, siendo por tanto, inexcusable. Asf, esa
misma impotencia es culpable, porque no debe tenerle, mejor dicho;
debe no tenerla; pues asi como es culpa el no tener lo que debe tener,
asi también es culpa, cl tener lo que no debe no tener. (1,819)
Injusto es, pues, el hombre que no da & Dios lo que le debe, (y es)
injusto porque no da lo que debe y, ademés, porque no puede darlo.
(1.819)
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Dec esta manera, s justo el hombre que da lo que debe, y
que puede dar lo que debe. Parte de lo justo es poder dar lo que
se debe. Es justo no solamente rorque da lo gue debe, sino
también, y sobre todo, poraue puede dar lo que debe. No poder
dar lo que se debe, es culpa. Elpobre es culpible, no predilecto.

Juslo es, pagar lo que s¢ debe, injusto es, no pagar lo que
se debe. A eso se reficren las bienaventuranzas:

Y ningiin injusto es admilido a la bicnaventuranza. porque como la
felicidad es una plenitud en que no ¢abe indigencia alguna, asi, por lo
mismo, no conviene a aquél en el que no hay una pureza absoluta y
completa, de suertc que no haya en €l ninguna injustcia. (1,819)

Dios no pucdc perdonar la deuda sin pago, por La razén de
ley y orden:

Perosi perdonalo que espontdncamente el hombre debe darle, porque
no puede pagar, (qué significa sino que Dios perdona porque no puede
por menos? Ahora bier, es irmisorio el atribuir 8 Dios tal misericordia
Y si perdona lo que contra su voluntad habia de perdonar.a causa de
la impotencia de pagar lo que espontdneamente debia pagarse,
perdona Dios una pena y hace feliz al hombre a causa del pecado,
porque tiene lo que debia no tener, ya que no debia tener esa
impotencia, y, por lo mismo, mientras la ticne y no satisface, peca;

_pero esta misericordia de Dios es demasiado conlraria a su justicia,
que no permite m4s que el perdén de la pena debida al pecado (y no
de la deuda). (1,821)

Pero Dios quisiera perdonar.
Si quisiera y no puede, habria que ¢' :ir que es impotente. (1,821)
Pero Dios es tan grande que no puede ser impotente:

(Cémo pues se salvard el hombre sino satisface 1o que debe o conqué
cara nos atrevernos a afimmar que Dins, cuya misericordia sobrepuja
toda inteligencia humana, no puede ejercitar esta misericordia?

(1.821)

Hay ahora una disyuntiva:

1....elhombre debfa a Dios por el pecado lo que no podia pagar, y que,
si no lo paga, no puede salvarse..

2...como Dios en su misericordia salva al hombre, sicndo asi que no
le perdona el pecado micntras no pagué lo que por él debe. (1,825)

Dios es miscricordioso, pero en el marco de la ley y del
orden. Un crstianismo de los pobres y posterzados sc
transforma en un cristianismo de los que ticnen. Es cris-
tianismo del hombre en ¢l poder. Ley y orden exigen cum-
plimiento y, por tanto, ética de cumplimicnto. No conocen ¢l
perddn, sino la imposicién. Frente a cllos, ¢l hombre no cs
nada. Si se reivindica a si mismo, es cgoista. La nusericordia
es la fuerza para poder cumplir, no la superacidn de la ley de
cumplimiento.

De esta manera, Dios recibe el pago correspondicnte de la
deuda de Cristo, al morir éste. Es hombre, sin pecado y Dios.
Anselmo introduce la importancia de la muerte de Cristo,
contcmplando 1a gravedad de pecado gue sivnilica matirlo.
Matar a Cristo es cl mayor pecado concebible.

Porque el peeado que se comete contra El personalmente, supera

—
incomparablemente a todos aquellos que pueden pensarse fuera de su

persena, (1,X57) .Cuan bueno no te parcee que serd El, cuando su
muerte es n criminal. (1,857)

(Como matarlo es tan gran pecado, su mucrie pucde pagar
todos los pecados:

Piensas que lan gran bien y tan amable puede bastar para pagar lo que
se debe por los pecados de wdo el mundo?  Es suficiente
sobreabundantemente y hasta lo infinio...Si, pues, dar su vida es
recibir la muerte, asi como la entrega de esta vida vale mis que todos
los pecados de los hombres, asi también la aceptacién de la muerte.
(1.857)

Pero ahora queda otra cuestién. Porque si tan criminal es matarle,
cuanto es preciosasu vida, ;,cémo puede sumuerte vencer y borrar los
pecados de aquellos que lo mataron? (1,959)

Y responde:

Ningtin hombre podria querer matar a Dios, por Io menos a sabiendas,
y por eso Jos que le quitaron la vida por ignorancia no cayeron en cse
pecado infinito’, con el cual no se puede comparar ninginotro. (1,859)
...los verdugos de Cristo pueden alcanzar el perddn de su pecado.
(1.859

Cristo "..ofrecié hacerse hombre para morir..." (1,869).
La redencién del género humano

...no era posibie m4s que pagando el hombre lo que debia por el
pecado, deuda tan grande, que, no debiéndola pagar més que el
hombre como culpable, no podia hacerlo m4s que Dios, de suerte que
¢l Rendentor tenia que ser hombreé y Dios al mismo tiempo y. por lo
mismo, era necesario que Dios asumiese L naturaleza humana en la
unidad de su persona, y asi, el que en su mera naturaleza debia, pero
no pudia pagar, subsisticse en una persona que tuviere poder. (1,879)

El'sentido de la vida de Jesiis es, ahora, monr para pagar
una deuda.

...nio pudo no morir porque habia de morirrealmente, y hab{a de morir
realmente perque Jo quiso espontanca e inmutablemente, siguese que
no pudo ro morir por la simple razén de que quiso morir con una
voluntad inmutable. (1.871)

Ahora, Cristo pag6. El hombre sc salva si puede recurnir
a este pago hecho por Cristo para solventar su propia deuda.
Cristo tucne que concedérselo:

LY qué cosa mis conveniente que dicra ese fruto y recompensa de su
muerte a aquellos por cuya salvacién se hizo hombre, como
demosuramos con toda verdad, y a los cuales di6 con su muerte, como
dijimos, un gran ¢jemplo como se muere por la justicia, pues en vano
serdn sus imitadores si no son participantes de sus meritos? ;Y 2
quienes con mads justicia harg herederos de su Crédito, del cual El no
necesita, y de la abundangia de su plenitud, vino a sus parientes y
hermanos, a los que ve caidos en lo profundo de la miseria y
consumirse en la carencia y nccesidad de todo, para que sc les perdone
loque deban por sus pecados y se les dé aquello de que carecen acausa
de sus culpas? (1,885)

Pero hay que acercarse a esta gracia; no s¢ la uenc sin
eslucrzo propio.
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Y como haya de acercarse para la participacién de tan gran graciay
como se ha de vivir con ella, nos 1o enseila por doquicra la Sagrada
Escritura.. . (1,887)

Porque jqué puede pensarse de més misericordioso que a un pecador
condenado alos nuentos elemos, y sin lener con gué redimirse, Dios
Padre le diga: "Recibe a mi Unigénito y olréecle por ™', y el Hijo asu
ver Témume y redimete™? Esio vienen a decirmos cuando nos
llaman a la fe cristiana y nos traen aella. ;Y qué cosa més jusia que
perdone toda deuda aquel a quicn se da un precio mayor que toda
deuda, si seda con el afecto debido! (1,887)

Recibeel pagoy perdonalaculpa. Crislo abre este crédito
aaquellos que lo imitan, es decir, a los justos, que pagan lo que
deben. Hay que seguir a Cristo, imitatio Cristi. Cnslo pago, no-
sotros también pagamos. Cristo cumplid, nosotros cumplimos.
El perddn de la deuda ya no cabe. Todo se paga, o cr esta vida,
oenlaotra. Las deudas se pagan, y después de pagarlus, sc per-
dona el pccado de haber caido en Ja impagabilidad de una
deuda. Sin cinbargo, csta gracia hay que aceptarla. Al
rechazarla, el hombre pierde con justicia todo:

Por consiguiente, el que quiera prestar atencién a lo que vengo ex-
poniendo, no dudaré de que son justamente reprendidos aquellos que,
por causa de su falta, no pueden recibir la palabra de Dios. (I,263)

Esta es la contrapartida de la imposibilidad dc pagar, es
decir, que esculpable. Ahoralo culpable es laimposibilidad dc
recibir la gracia de Dios. No tiene redenciodn, porque ia decuda
sc paga por ¢l hecho de haber escuchado la palabra de Dios.

Esta teologia de San Ane=lmo constituye efectivamente
un rompimicnto con la tradici. i1 pensimiento woldgico de
enlonces. Ello se debe a la concepeidn del pecado como cons-
tituens de una deuda del homtre con Dios, que es nccesanio
pagar, pero gquc ¢l hombre no pucde hacerlo.

Anleriormente era inconcebible la idea de que Dios sea
un acrecdor quc cobra una dcuda impagable. Hay solamente
conladas excepciones a csta regla, enure las cuales Aulén
mencionaa Tertuilian. Pero mds dominanic es la consideracion
de que por su mucrte Jesds paga un rescale al demonio. El
demonio cobra un rescate, sin cl cual no deja libre al hombre,
y Jesiis lo paga (2).

Tiere una deudacon Dios solamciie en el sentido, de que
a Dios se debe su liberad entregada al demonio, para lo cual
¢l demonio cobra un rescate. El hombre ticne que pagar este
rescate al demonio, para aque &s18 nucvamente libre en su
rclacién con Dios. Pero a Dios no hay que pagarle.

Origenes discute a quién se paga el precio del rescate y niega
directamente que éste pueda ser pagado a Dios (49).

En Crisdstomo:

...el demonio es comparado al acreedor, quicn mete a la cércel a
aquellos que estdn en deuda con &1 (51).

Por lo tanto, ¢! demonio es aquel que no perdona la deuda.

La imagen del precio del rescate se relaciona naturalmente con los
poderes del mal, porque a ellos hay que pagar el rescate. Asi que
encontramos de vez en cuando unanegativa para afirmar esto, y hasta
de vez en cuando se dice quc el rescate es pagado a Dios..La

liberacidn de los poderes del mal, de 1a muerte y del demonio es, al
mismo tempo, liberacién del juicio de Dios sohre los pecados (56),

Pere ¢l que recibe el rescate es el demonio, y se nucde
deber a Dios solamente la libertad, que implica el pazo del
rescate que exige el demonio. Por lo tanto, a Dios se debe ¢l
hechode pagar elrescate al demonio. Peronuncaes lainstincia
que io cobra. Al fin, solamente Dios puede pagar este reseale,

Eso implica una concepcidn del pecado como una [ucrza
que oprrme al hombre. Aulén ve esta teologia presente,
cspecialmente, en Irinco:

(E) pecado) es desde un punto de vista un poder objetivo, bajo el cual
los hombres estin en servidumbre, no son capaces de liberurse por
ellas mismos; pero desde otro punto de vista es algo voluntario v
acceptado, o cual hace gue los hombres sean deudores enrelacién con
Dios (p. 23).

De esta manera la humanidad es culpable a la vista de Dios, y ha
perdido su compaiierismo con Dios (p. 24)...Desobediencia paracon
Dios es esencialmente muerte (p. 25).

...]a idea de que Cristo se dio a si mismo como pago del rescatc al
demonio para la liberacién del hombre. Irinco se refrena ante la
afirmacién que hacen 1ilgunos de los Padres posterniores cuando
sostienen que el demonio gand en ltima instancia ciertos derechos
actuales sobre el homhre. Su sentido de la importancia de sostener
frente alos gnésticos que el demonio es un ladrén y un usurpador, lo
refrena. Ain la idea subyacente esld presente: la "apostasia” de la
humanidad implica culpa y el hombre merece estar bajo el poder del
demonio...Dios trata con el demonio de una manera ordenacla (p. 28)
Elrescats es considerado siempre como un pago alos poderes del mal,
de 1a muerte y del demonio; a través de él son superados y su poder
sobre los hombres llega a su final (p. 30).

Aulén sostienc, que esta misma teologia de la Patristica es
la que subyace en los autores del Nuevo Testamento. De San
Pabio dice:

Pablo considera que los hombres estdn en servidumbre bajo los
poderesobjctivos del mal; pimzramente, “"lacamne”, el pecado, la Ley
y la muerte. Estos no son solamente exprecsiones abstracias o
metafdricas, sino Wesenheiteny realidades, fuerzas actlivas. En
segundo.lugar, Pablo habla de otro orden del mal, de los demonios.
principalidades, poderes, los cuales gobicrnan en este munda. Dics
les ha permitido dominar por un tiempo. Satan4s va a la cabeza de los
poderes demoniacos. El objeto de la legada de Crislo es liberar 2 los
hombres de los poderes del mal. El baja del cielo y es sometido a les
poderes de este mundo a los cuales €1 supera por medio de sumuerte
y resurreccién. Los poderes demoniacos "crucifican al Seior de la
Gloria" —de esta manera Wrede interpreta 1 Cor. . 6— pero por
medio de este mismo acto, ellos son derrotados, y en la Resurreccidn,
Cristo pasa alanueva vida. Laobrade Cnsto avala atodos; como “uno
murid para wodos, por lanlo, todos murieron”, asi por su wiunfo, todos
on liberados del poder del mal (p4gs. 65-66).

Hay entonces un jucgo de inversiones entre 1a vision
patristica y la visién de Anselmo. En la patristica el pazo lo
recibe el demonio, en Anselmo lo recibe Dios. En la patristica
el hombre estd amarrado con una deuda al demonio, en
Anselmo con una dcuda con Dios. Dios y demonio cambian de
lugar; se invierten. Dios ejerce el poder cn Ansclmo v ¢l
demonio compite por este podar de Dios. El pecado del hombre
es haberle quitado ¢l poder legitimo a Dios. En la patristica, en
cambio, ¢l hombre est4 bajo el poder del demonio y Dios no
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exige este poder, sir laliberacién del hombre, para que no csté
bajo ningidn poder. Dios ro cs instancia del poder, sino que
libera del poder, mientras en Anselmo se transforma en (2
instancia superior del poder. Dios y demonio cambian de lugar
en el mismo momenta en gue el antiguo nombre de Cristo se
transforma. en ¢l nombre del diablo. En el cristianismo
temprano Cristo Hevaba el nombre Lucifer. Definitivamente,
a partir del siglo XI, Lucifer se ha transformado en nombre dal
demonio. Efcctivamente, Dios y demonio sc invierten. El que
cobra en el primer milenio del cristianismo se 'amaba
demonio. En ¢l scgundo sc {lama Dios. En ¢l primero se habla
del cobro de un rescate, que seria algo ilegiimo, micntras que
en el segundo se habla de una deuda, que seria legitima,

Sin embargo, hay en Pablo-un clemento que no entracn la
perspectiva de Ia Patristica lampoco: su critica de la ley. El
hombre no esti. sélo en la servidumbre del pecado, sino que
también en la scrvidumbre de la ley:

...1aley de Dios enun sentido es un poder hostil. Porun lado, es "santo,
integro y bueno™; por otro lado, “el aguijén de la mueric es el pecado,
yelpoderdel pecadoesla Ley" (1 Cor. XV. 56), y "pesauna maldicién
sobre los que quieren practicar la Ley” (G4l I11. 10) (p.68).

La ley segiin Pablo es, sin duda, no solamente la ley
mosaica, sino cualquier legalidad normativa. Por lo tanto, lo
son también el derecho romano y cuaiquier derecho. Segin
Pablo, mediante la ley el demonio mantiene al hombre ¢n su
poder, aunque la Icy sca una ley de Dios. Estando el hombre
bajo el poder del demonio y del pecado, la ley, que Dios da, no
libera, sino que sc transforma ~n un instrumento del poder
demoniaco. Aunque Pablonoh. 'z cspecialmente de ladeuda
y su pago.es evidente que el pago de la deuda es una
consecuencia de la ley. Por tanto, la ley impone obligaciones
que el demonio ejerce como su poder. Si la ey es el poder del
pecado y del demonio, también lo es el pago de la dzuda,
porque éste es la otra cara de 1a ley.

Lateologia de Anselmo, al afirmara Dios como aquel que
cobra al hombre una deuda impagable, afirmaalavezlaleyy
la legalidad como algo que Dios impone y exige. Transforma
la legalidad en la esencia de Dios. Dios, por lo tanto, pucde
cstar por encima de cualquicr ley, pero no de la legalidad
misma, Dioses iegalidad y, por ranto, es cobro de la deuda,
aungue sea impagable. Nuevamente notamos el cambio y la
inversién, Para Pablo, incluso kasta la ley de Dios es ins-
trumento de! poder diabdlico, de la muertc y del pecado. El
demonio ejerce su poder mediante 1a ley y 1a legalidad. Ahora,
en Ansclmo, la legalidad se transforma en un atnibuto escncial
de Dios y, el demonio, estd en la ilegalidad. Para Anselmo, un
m4sallddelaley notendria sentido, y puede ser sélo una forma
de ilegalidad demoniaca. Para Pablo —y Pablo sigue aili cl
sentido de la Evangelio— Dios y su justicia estdn m4s alld de
laley, y no en el cumplimiento de normas legales. Por lo tanto,
estin mis alld del pago de ladeuda y en ¢l perdén de ella, y no
en el cumplimicnto del pago, como lo quiere 1a legalidad de
Anselmo.

As{ Anselmo pregunta: ";por qué decimos a Dios:
Perddnanos nuestras deudas (Mt. 6)?" (Obras completas de
San Anselmo. BAC, Madrid 1952, 2 tomos. 1,805) y contest:
“El quc no paga, dice indtilmente: Perdoname; pero cl que
satisface stiplica, porque esto mismoentracnecl perdén, porque
Dios a nadic debe nada, sino que todas las criaturas le deben a
El, y poresonoconviene que s¢ hayancon Dioscomoun tgual

* sedirije via Dios a los oiros. El sujeto cristiano, en cambio, s¢

conotroigual™(1,807). Lajusticiade Dios “no permite més que
el perddn de la pena debida al pecado™(1,821), no pucde
perrdonar el pago de la deuda. Pagada la deuda, se pide a Dios
el perdodn de la pena por el pecado.

Anselmo no cita la segunda parte de 1a oracién del Padre
Nuestra refenida a la deuda, pero la rechaza al decir: "no
convienc que se hayan con Dios como un ivnal con otro irual”
Esoprecisamente hace el Padre Nuestro. Anselmono lo pucde
aceptar.

Dice, en cambio, dc Dios: ";Y que cosa més justa que
perdone toda deuda aquel a quien se da un precio mayor que
tcda deuda, si se, da con ¢l alecto debido!™ (I, 887). Dios
perdona deudas, si el hombre le paga. La relacion con otros
hombres ya no importi. Se establece una relacién del hombre-
individuo con Dios, que ya no pasa por la relacién con los otros
hombres. En ¢l Padre Nucstro, Dios perdena los pecadas, siel
hombre libera a los otros hombres, cs decir, si perdona las
dcudas que oros hombres ticnen con él. Estarelacién ahora va
no existe, sino el hombre Liene relacién directa primaria con
Dios, de 1a cual sc deriva la rclacién con los otros. En cste
sentido dice anselmo de Cristo:

LY & quienes con m4s justicia har4 herederos de su Créditor, del
cual El no necesita, y de la abundancia de su plenitud, sino a sus
parientes y hermanos, d los que ve caidos en lo profundo de la miseria
y consumirse en la carencia y necesidad de todo, para que se les
perdone lo que deban por sus pecados y se les dé aquello de que
carecen a causa de sus culpas? ([, 885).

Aqui nace el individuo burgués, aunque todavia en una
forma muy alcjada de {a realidad inmediata, Es individuo. que

dirije via los otros a dios. Es sujeto en comunidad. Aqui, desde
Anselmo en adelante, 1a comunidad esta rota y sustituida per
el individuo. eso abre el camino del crstianismo al poder y
sellaunalinea que empezd con la eraconstaniniana. Se trata dei
verdadero nacimiento de 1a sociedad burgucsa, que ¢s una
sociedad sin refercncia comunitaria.

Orro tanto hace Bernardo de Claraval, quien ya introduce
la traduccidn falsificada del Padre Nudstro, que hoy se esti
imponicndo a toda ta cristiandad. Dice ast: “Perdona alos que
e han ofendido, y se e perdonirdn us propios pecados. De
este modo podrds orar confiado al Padre y decir: Perddnaros
nuestros pecados como nosotres  perdonaimos - nuesuos
deudores.” (Obras Completas de San Bernardo, BAC, Madrid
1983, 2 tomos. 1,407)

No pucde cambiar, como se hace hoy, la traduccidn
misma, porque &l escribe ¢n Latiny usa latraduccidn intocable
de la Vulgata. Pero ganas no le faltan. Por lo tanto, insinda por
lo menos, quc el contenido es otro de lo que La letra dice:
“Perdona a los que tc han ofendido, y sé te perdonardn tus
propios pecados”. Lo que molesta es el perddn de las deudas.
Quicren un Dios que no perdona deudas, porque quicren un
mundo en ¢l cual las deudas no se perdonan.

El cambio que trac la tcologia de Anselmo, es reaimente
un cambio profundo. D¢ hecho, la revolucion burguesa
comicnza con esta teologia, que abre el espacio ideoldgico, |
gue posteriormente es llenado por la ideologia burguesa. La |
eologiade Ansclmo yaes ideologia burguesa proyectadaen el |
ciclo. Lo que Anselmo hace en el ciclo, Adam Smith lo hace |
con su teologia de la mano invisible en la tierra. Lo que sc !
habia proyectado en el cielo, desde el ciclo se vuclve a pro- |
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yectar en la terra. La ideologia burguesa leva la teologia de
Anseimo a la ticrra, y conquista la ticra apoyada en su poder.
Estaes larazén, por la cwil el lencuaje de Anselmorespecto al
cobra de la deuda impagadie puede ser tan cercano a lo (ue 25
¢l lengueaje actual Jdel Fondo Moaetario Internacional sobre
este tipo de deuda. Es mcjor que muera el hombre, cn vez de
que se quebrante la ley.

La teologiaortodoxa-conservadoradela deuda

Unavezestablecida larelacién del hombre con Dios como
una decuda, cuyo paro Dics exige, ¢sta comprensién de las
dcudas puede ser aplicada a ias deudas que unos hombres
ticnen con otros. Ocurre ahora la misma inversién que San
Ansclmo habia hecho ya con la deuda del hombre con Dios.
Justicia es, pagar lo que se debe. El hombre justo paga lo que
debe. La injusticia es, no pagar lo que s¢ debe.

Para San-Anschno ya no existe ¢l perdon de la deuda de
laoracién mencionada en el Padre Nucstro. Como a Dios hay
que pagarle la deuda, asi tumbién hay que pagarla a los otros
hombres. Y como Dios cobra la deuda, asi también s justo,
que el hombre cobre las deudas, La construccién de la deuda
con Dios. que hace San Ansclmo, vuclve a la tierra para
reconsiderar las deudas entre los hombres, decudas terrestres y
muy rcales. Laconstruccién delajusticia divina se transforma
en constriccidén de la justicia humana. Desde Anseimo hasta
las ideclogias burgucsas de nuestro tiempo, nuestra concep-
1 cién de la jusucia es penctrada cada vez més por el concepto

central desarrollado por Ansclmo en el campo de su teologia
de la reconciliacién. Justo es, pagar lo que se debe. Esto sus-
tituye ahora toda la tradicién anteror, Lanto cristiana como
precristiana. No hay més aflos “~ ¢racia ni de jubileo, porque
son una injusticia. La tradicié. <, injusw, porque la justicia
exige pagar la deuda y no perdonarla. La justicia exige no
perdonar la deuda; y vuelve lasangre. Quicn no puzde pagar su
decudacon otro, es culpable de esta impagabilidad. Porlotanto,
no loexime del pago. El *lo que no se nucde, no se debe”, no
es valido para él. Sino puede pagar, que pague con sangre. La
justicia lc exige.

Como Jesds pagd con su sanere la deuda del hombre con
Dios, el hombre, identificindose con Jesds cn lacruz, pagacon
su sangre la deuda imparable, de cuya impagabilidad es cul-
pable. Al identificarse con la sangre de Jests, la sangre con a
cuai el dcudor paga su deuda, es sanere redentora, como tam-
bién lo es la sangre de Jesds. Pagando cf deudor en esta vida
con su sangee, lasangre de Jesds I salvarden la otra. Corno se
sacrificé Jesds, que sc sacrifique el deudor también; asi se
salva. El cobro dc la deuda es visto como un sacrificio humano
legitimo, al igual que la muerne de Jesds es vista como un
sacrificio humano legitimo para pagar Ia deuda del hombre con
Dios. El pecado scria perdonar 1a deuda sin pago previo.

Eso pasa ripidamente a la culpabilidad de la pobreza. La
pobreza es también una forma de impagabilidad, la del
sustento de Ia vida, Es culpable y, por tanto, justa. No pucde
rcclamar derechos y tiene que pagar con sangre su
impagabilidad culpable. Que asi sca, es bucno para todos, y
para el pobre también. Por lo tanto, 1a predileccidn por el pabre
exige no hacer nada por él, sino cobrarle su impagabilidad
culpable hasta con sangre.

La sociedad burgucsa ha encontrado justificaciones
fantdsticas para esta brutalidad. Pobreza es pereza, y por tanto,

el pobre es culpable. Si uno entra en la discusién sobre si la

razdn es pereza 0 no, uno ya estd aceptando este brutal criterio.
Aunque fuera pereza, no habria derecho de castigarla con la
pena capital, wl como lo pretende La sociedad burguesa. Lo
mismo sucede hoy con el cuso de 1a deuda. Se quiere disculr
si ladeudaes legitima o no. No tiene nada que ver si loes. Una
duvurdd cuyo cobro mata, es degitima de por si. La discusién es
macabra. Insinda que en caso de legitimidad de la douiiy
también es legitimo matar pueblos enteros para pagarla
¢Acaso la impagabilidad de una deuda “legitima™ merece La
pena capital?

De esta manera, al pobre — y aquel que tiene que pa~ar
una deuda impagable es un pobre— ya no le queda ninguna
salida frente a su dominador o acrecdor. Toda traaicidn
anterior mantenia el recurso del pobre a Dios o a los diozcs.
Frente a Dios su suerte era una injusticia, frente a Dios, lo era
el cobro de una deuda impagable también. Porque Dios lo
protegia, Dics, frentz ala prepotencia del poderoso, estabaasu
lado. Aunque esta referencia muchas veces haya sido ilusoria
0 inoperante, scguia siendo un consuelo del pobre. Sin
embargo, con L teclogia de San Anselmo, Dios mismo lleed
a ser un representante del rico v del domirador, su esencia
reproducia lo que eran.. Aquel a quicen le estin cobrando una
deuda impagable con sangre, no puede recurrir 3 un Dios, aue
también cobra deudas impagables con sangre. Dios ahoraes lo
mismo que ¢l dominador, su reproduccidn trascendentalizada
y nada mais. Lo que ¢l dominador no acepta, este Dios no lo
aceptard tampoco. Frente al usurero, no se puede lograr la
clemencia de un Dios, que es el Dios de los usureros, y que ¢l
mismo es usurero. Al pobre se le cierra el ciclo cuando la
impagabilidad se hace culpable. Estd completamente solo, no
tiene ningin Dios a su lado. Dios, mis bicn, estd ahora en
contra-de €l. Y al cerrarse el cielo para el pcbre, la ticrm se
cierra también. El pobre deja de tener derechos, tanto en el
cizlo comoen la ierra.

Esto abre paso a la sociedad més desconsiderada que ha
existido jamds hacia el pobre: la sociedad burguesa. El pobre
€s su condenado, al cual ni siquiera Dias le tiene considera-
cién. Su pobreza, suimposibilidad de pagar lo que debe. es cul-
pa queticne que pagar con sangre. Sangre de Jesus para su cul-
pa frente a Dios, su propia sangre para su culpa —su deuda—
frent=-a los otros, encontrando la fuerza de hacerlo en la
identilicacion con la sangre de Jesuds. No le qucda més que esta
mistica de! delor: si paga con sa sangre sus deudas impayga-
bles, tendrd su redencidn en 1a otra vida. Elclegido, yadesiic
esta vida, es aquel que paga lo que debe y que puede pazarlo.
Como la impagabilidad de la deuda es culpa, la capacidad de
pagarla es gracia de Dios. Quien puede hacerlo, es un elegirlo.

Lo que aparece con Anselmo, es una tcologia sin
trascendencia. Aparece una teologia del poder de este mundo,
que no trasciende este mundo sino que lo proyecta
simplemente al infinito. Los podcres de este mundo se
divinizan, y esta divinizacién la llaman trascendencia. Es una
teologia de este mundo, un mundo del cual Jesis dijo: "Yo no
soy de este mundo”. La trascendencia cristiana trasciende a
estc mundo. El poder trascendentalizado, en cambio, diviniza
estc mundo. La tcologia de Anselmo es la primera teolog;ia
cristiana ccherentemente elaborada, que diviniza este mundo
en vez de rascenderlo. Este hecho estd en la base del actusl
conflicto con la teoloeia de la liberacién. Esta vuelve a una
teslogia que trasciende este mundo y choca, por lo tanto, con
la divinizacién teolégica del mundo. Recién un mundo en ¢l
cual el hombre es libre porque todas las deudas se han
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perdonado, es un mundo trascendente, més alld de este mundo.
Y Jesas es del mundo de la libertad, no de 1a ley. Aunque la
accién humana instrumental no pucda recalizar esta
trascendencia —por €50 ¢s trascendente— la puede anticipar.
Pero esta anticipacion amplica relativizar el poder de este
mundo.

La teologia conservadora, en cambio, Laimbién Loy sicue
siendo teologia de este mundo. En América Latina.aparccs hoy
con ¢l nombre dz teologia de la reconciliacién o wologia del
didlogo. No es mds que diviniziucidn del poder. Por cso, sus
reuniones giran alrededor del broblema de cstablecer, con
quiénes se¢ puede dialogar y con quiénes no, con quiénes hay
reconciliacién y con quiénes. no.. .

Una curiosa concepeion da Iareconciliacidn y del didlogo
que, sin embargo, ticne ya una tadictén de mul aflos y que
arranca con la Inquisicidn. Por supuesto, la reconciliacidn sila
hay con el poder de estermundo, aunque sea de los Estados
totalitarios de Segundad Nacional, de los torturadores y los
ganocidas del Continenie. Pero no la hay con los perseguidos
y, sobre todo, no la hay con los marxistas. Hay micdo de la
trascendencia, miedo del Dios biblico v cristiano, miedo de la
vuelta a la libertad del hombre vivo. ;O sera dios un Pinochet
o un Rcagan, proycctados al infinito? ;Un Pinochet
omniscente, quc tortura solamente a marxistas sin equivocarse
jamads? ¢Un dios asi, serd trascendente? ; Qué oo Dios ofrece
esta teologia de la reconciliacién?

Esta teologia conscrvadora sin trascendencia, estd en la
base de toda critica modemna de la rcligidon y también del
ateismo. ;Por qué un Dios, si éste no es mds que la divinizacion
dcl poder de este munda? La fe en dios no tiene sentido sino en
el caso de que sca la fe gn ur. i~ irascendente, es decir, un
Dios que trasciende el poder de este mundo. La teologia
conservadora no tiene un Dios con sentido, aunque prucbe mil
veces la existencia de Dios. O Dios es realmente trascendente
o nadie cree €3 €), con o sin pruebas de su existencia. El pago
de la deuda es una cuestién de fe, un satatus confessiones.

Ciertamente, Anselmo todavia no llega a darse cucntade
todas las consecucncias de su teologia. Para eso fue nccesanio
un proceso de siglos, hasia que la socicdad burguesa las asuma
todas, y para que todas entren en la ortodoxia teoldgica. Pero
es igualmente cicrio, que todo eso ya estd implicado cn la
teologia de Anselme. Anselmo cierm el cielo, la burguesia
cierra la tierra. Una vez hecho eso, la referencia teolGgica se
vuelve insignificante. Ahora elciclo es una simple duplica-
ciénde la derra, y se puede vivir.in &l. Lalogicade laicologia
de Anselmo es renunciar posteriorente a toda teologia. Usar-
la 0 no, no hace diferencia alguna y lleva, por légica propia, al
ateismo.

Si Dios dejade ser La instancia de ayuda frente al usurero
y el capital, ;por qué recurrir a €17 Si Dios'mismo es usurero,
capitalista y ¢l m4s alto poder, ;quién puede protegemnos frente
a la usura, el capital y el poder? Dios representa ahora todo,
frente a lo cual el hombre neccsita proteccion. Si Dios es
cobrador dc deudas, y las cobra con sangre, ;2 quién recurre
el deudor, al cual se le cobra una deuda con su sangre? A este
Dibs ya no pucde recurrir. Quicn pucde recurrir a él es
solamente 1a burguesia usurera. De él recibe la confirmacién
y potencializacién de su propig agresividad, sin ningdn limite,
Perono lo necesita para si, sino para los otros, hacia quienes se
dirige su agresividad. La sacrificialidad de la sociedad pagana
limitaba la agresividad; la sacrificialidad de esta @oiogia
cristiana potencia 1a agresividad y le quita todos los limites

naturales. Arrasa con iodo: con el hombre y con la tierma.

A pesarde toda seculanzacidn, esta esquemasigie hoy ¢en
dia en pie. Cuando se cobra la deuda impagable del Tercar
Mundo, todo el argumento radica en que la imnagahilidad del
Tercer Mundo es culpa y. por tanto, no canstituye una razén
para no pagar. Porello sc hace tanto hincapié en sostener, gu:e
{a razdn de la deuda estd en la corrupeidn de los deudiores, ¢n
su tracionahdad, en su insensatez, en 1 compm iracional de
armas, etc. Asi, la tmpagabilidad esculpa, y hay que pararla
con sangre. Es sangre redentora la que corre al pacar esta
dcuda. Mo se debe perdonarla; es bueno para los propios deu-
dores, que la paguen, aunque sca con su sangre. Finalmente, la
ventja serd tumbidn de cllos; a mano invisible del nicreado
arregla eso. El mercado funciona en beneficio de todiss hay
quc imponerlo. La sangre que corre €s redentord, porgus nro- |
auce, por clauiomatismo d2l mercado, una situacion gue es e |
interés general. El sacrificio humano que implicaes legiung, |
y nadie debe evitarlo. Es necesario asumirlo, para que a tdos |
ics vaya bien. La justiciay el interés genaral asi lo exigen.

Ne hay clemencia en una postura de esic tipy, Al
coalrario, se destruye ¢l propio concepto de la clemencia y se |
lo invierte. El acreedor, que perdona [adeuda, es njusto, no |
debe hacereso. Debe cobrarla, aungue sca consanare. Lo debe |
hacer por clemencia, porque para ambos, acrecdor y deuador, |
eso es bucno. Perdonar es falsa clemencia. Clemencia €s no i
tener clemencia, el apostolado es un apostolado de no dar (que
tanto le gusta al Opus Det). Amar al olro, s cobrarle la deuila
a sangre y-luego, porque eso es bueno para ¢l deudor mismo,
Hay que hacerlo por.amor y por respeto hacia €. La teologia
del sacrificio desemboca en la celebracidn de la brutaiidad
fumana como amor al préjimo. Resulta asi el nihilistie com-
pleto.Las abstracciones arrasan-con la vida concreta.

Dos teologiasde la deudaen pugna

Tenemos asi dos teologias opuestas de la deuda. Una, 1a
primera, ¢s de la vida concrela, en lacual el perddn de la deuda
chimina la deuda con Dios y libera a Dios y al hombre. En
otra, la deuda se cobra y se paga, tanto a Dics como a los
hombres, y las deudas impagables se'pagan legitimanminie
con sangre, que es redentora. A eso rcsponden diferentes
juicios sobre ia faciiilidud.

En ia primera, no se debe lo que no sc pucde. En la otra,
s¢ acepta ia muerte cemo desenlace de un deber imposible. La
primcra es realista, la scgunda utopista. Pero la primera cs
utépica y realista, por tener una utopia de la hibertad, miontras
que la segunda es ilusoria y necrétila, y por €so es utopisaa y
desuuclora. La primera somete la sociedad a las cxigencias
concretas de la vida humana, la segunda destruye la vida
humana en nombre -dec abstracciones vacias. La primera ¢s
pacifica y la segunda es terrorista.

Cuando hoy en Europa Occidental se hace una campaiia
en contra del cobro de la deuda impagable del Tercer Mundo,
se usa ¢l lema: Siop the bleeaing (Terminen con lu sangria),
Este, a la luz del anilisis teoldgico realizado, resulta ser un
lema ambiguo. Su signiticado depende completimente del
marco teoldgico e idzoldgico dentro del cual se interpreta ¢l
pazo Jde la deuda. En ¢l marco de la primera teologin, su
sieniticado es obvio y, ademads, legiumo. o se debe sacniticar
a los hombres, verter sangre humana es idolatria. Deudas no
s¢ pag.an con sangre, y deudas impagables no se deben pagar, |
por ¢l hecho de que no se debe, 1o que no sc pucde.
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En el marco de 1a scgunda teologia, todo es al revés. La
sangre es redentora, el sacrificio hum:inn corresponde como
contrapartida de una deuda impacable, v el hecho de que una
deuda sea impagable, no libera del para. El lema, par tanto,
desde cste punto de visla, s impropio, y se lc scusa de llevar
a la rebelidén en contra Jde 1a condicion Lutnana,

En esta forma, las dos teologias de la deuda son comple-
tamenie excluyentes, y una es lo contrario de la otra, Denuro
de esta coatradicciébn mutua cn la cual s¢ encuenman, la
scgunda es la inversidn de la primera, La primera juzga sobre
la base de la vida concreta, mientras la segunda sustituye esta
vida concreta por una abstraccion —sca ésta un Dios sometido
alalegalidad o,cn su forma sccuralizada, un interés general —
para sojuzgar la vida concreta en nos de estas abstracciongs,

En su forma excluyente, ambas teologias elaboran casos
extremos. La primera, la de Jesds, da més nitidamente la idea
de la libertad cristiana como una libertad mis alld de cualquier
ley de cumplimicnto y, por lo tanto, mis alld de cualauier pugo
decdeudas y cumplimicentos de deberes normativos, Represen-
ta efectivamente la nueva liberiad que Jesus predica y por la
cual murid. Es, a la vez, la utopia del reino, que radicaliza
extremadamente la csperanza judia del reino mesidnico. Sin
embargo, al estar mas alld de la ley del cumplimiento de
normas, lambién estd mds alld de la factibilidad. Sin embargo,
esesta gran esperanza de libertad, la que dacl empuje irresisti-
ble al mensaje cristiano.

La segunda teologia invierte esta esperanzay, de hecho,
la aniquila. Transforma la esperanza de 1a nueva tierra en un
concepto abstracto de normas y cumplimientos de deberes,
que tienen ahora una vigencia absoluta sin ninguna considcra-
cién de las consecuencias que pueden tener sobre la vida
concreta. Laley, ¢l cumplimic “0y.per lotanto, el pago de las
deudas, ya no se¢ someten a limiwciones. Se bcrra toda
limitacién tradicional de las leyes en nombre de la vida hu-
mana concreta. La ley llega a tener una vigencia absolutizada,
como no llegd a lenerla en ninguna sociedad anterior. La
misma esencia de Dios llega a ser legalidad, y no hay ningin
més alldde laley. Laley y sucumpliniiento loes todo. yla
muerte del hombre es un sacrificio que alimenta la vigencia
absoluta de la ley. El reino es considerado como la vigencia
irrestricta de la Icy, y ya no se encuentra mds alld de la ley.

Elcaricierextremode estasteologiasdeladeudasalealuz
si preguntamos por ¢l tipo de deuda al cual se refieren. La
primera pide el perdén de las deudas sin mis v, por lo tanto, de
todas las deudas. Apunta a una vida més allg de deudas, leyes
y cumplimicntos de normas. No distinguc cntre deudas paga-
blesy deudasimpagabies. Ladeuda como tal es lo que hay que
superar. Esto es llamativo, aunque es cicrio que en la sociedad
precapilalista, en la que aparece esta teologia, toda deuda
ticnde a ser impagable. Ello explica por qué la referencia
central de esta teclogia es un estado de cosas mis alld de la
factibilidad. Se trata del reino, que ninguna razén instrumental
puede realizar jamds.

La scgunda teolozfa de la deuda, en cambio, no se refiere
acualquier deuda. Se refiere solamente a la dcuda impagable,
es decir, el caso mds extremo de la deuda. Al sostener que
incluso la misma deuda impagable debe ser pagada —aunque
sca con la sangre dol deudor—, consolida la tesis de que cual-
quicr deuda debe ser pagada y que la voluntad de Dios ¢s que
1 sea asi. Si hasta la deuda impagatle hay que pagarla, toda
deuda hay que pazarla EI pago de 1a deuda se wansforma cn
algo santn, que noadmiic excepeiones nt consideraciones. No

puede ni debe haber 2Aos de gracia ni afins de jubilco, por sar
injustos. Silas deudas isnpayables no se deben pagary Las pa ra-
tles si, entonces wodas doudas estin constantemente ¢n cues-
ucn, v el pago de ladeuda no se pusde transformaren princitio
sacrosanto. Laley queda conditiortada, comolo hasidoen toda
sacivdad anterior. Si sc quiére una léy in¢ondicional, la deuda
impagable tiene que ser cobrada, aunque sea con el sacrificio
de 1a vida humana. Por lo tanto, esta eologia se basaen el pago
de la deuda impagable.

De la prédica dz1 reino mds alld de la ley y mds alli del
pagodc deudas, se ha pasadoala prédica de un reino de homror
que paga las decdas sin consideracion de las consecuencias,
Lanecgativaal pago de todas las deudas las ha igualado a todas,
y la afirmacién del pago de la deuda tambidén las iguala, Dui
reino sin deudas se ha pasado aun infiermo donde se paoan las
deudas aunque sca con la sangre del deudor, La utopia libe-
radora se ha ransformado en un utopismo destructor, que pos-
teriormente llega a ser la raiz de la propia sociedad burguesa.

Por eso es imposible volver sin mds a la primera tcologia
de la dcuda. Su perspectiva utdpica estd en la raiz de la
ransformacién e inversién en perspectiva anti- utépica, que
suirié en la historia del cristianismo. La propia contradiccién
entre las dos teologias hay que enfocarla y superarla esuable-
ciendo unarelacién entre ellas, Estarelacién no puede consis-
Lr 5ino en una supeditacién y relativazacién constante de la
segunda teologia por la prmera, su constante puesta entrc
parérlesis. Se trata desde el punto de vista de Iz primera
teologia de una especie de pacto con el diablo, indeseable, pero
inevilable; en cuanto que solamente se pusde amarrar a la
bestia, no destruirla. La segunda teologia es una teologia de la
bestia, procucto de la propia estructura social, la que no
desaparecerd si esta estructura no desaparece. Como no es
posible abolirla como tal, tampoco es posible hacer
desaparecer esta teologia misma, Hay que vivir con ella, coimo
hay que vivircon las estructuras de las relaciones mercantiics
y del Estado, es decir, con las estructuras del peder .y de las
autoridades. Los podcres son inhumanos y, por tanto, su
leologia también lo es.

Comoelpoderes Jaadmistracién'de lamuerte, suteologia
es teologia de la muerte, mistica del doler y de la sangre re-
dentora; Pero hay que vivir coi él, como hay que-vivir con la
bomba atdémica. No podemos vivir sin administracién de la
muerte, pero tampoco podemos vivir celebrando lamuerte. La
segundateologia es unui simple celebracién de la muerte, como
lo tiende a scr toda ideologia del poder. Por eso hay gue
supeditar el poder a las necesidades de la vida humana y, por
lo tanto, hay que supeditar la teclogia del poder y de la muerte
a la wologia vivienie del ser humano. La relacién con esia
segunda teologia es la que Goethe veia con todo lo demonico:
Nemo contra Deum, nisi Deus ipse (Nadie en contra de Dios,
ano ser, Dios mismo). (Goethe es precisamente el primero quc
veia esia necesidad del pacto con el diablo. La reconciliacién
del hombre con Dios ¢s, a la vez, la réconciliacién de Dios
consigomismo. Recién en una reconciliacién definitiva pucde
haber un Dios para el cual es valido: Nadic en contra de Dios,
ni siquiera Dios mismo,

Notas

1. Ver Hinkelammert, Franz J.: La deuda exierna de América
Latina. El automatismo de la deuda, DEI, San José, Costa Rice, [958,

2. Ver Christus Victor, An historical study of the three main
types of 1he idea of the atonemers. Custaf Aulén, New York, 1961.
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