A TEOLOGIA DA LIBERTACAO NO CONTEXTO
ECONOMICO-SOCIAL DA AMERICA LATINA:
ECONOMIA E TEOLOGIA OU A IRRACIONALIDADE
DO RACIONALIZADO (I)

Por Franz J. Hinkelammert,
San José de Costa Rica

A Teologia do Império tenta recuperar a TdL

A partir de tudo isso ocorreu uma transformacgdo da teologia do
império. Da negacdo da TdL esta teologia passou a recupera¢do. Em
meados dos anos 80, essa recuperag@o ja estd em plena realizagdo,
embora ji seja notavel na AL desde o golpe militar chileno”. Quando
em 1985 David Stockman, que vinha precisamente de um passado
fundamentalista, renuncia ao cargo de chefe do or¢amento do Governo
Reagan, publica um livro com o titulo O triunfo da politica. Censura
Reagan por ter traido o modelo puro do neoliberalismo em favor do
populismo. Todavia, desenvolve em seu livro toda uma teologia da
posi¢do neoliberal, que logo faz escola. Esse livro ja ndo denuncia as
utopias, mas apresenta agora o neoliberalismo como a Unica maneira
eficiente e realista para realiza-las. Ataca as “utopias” do socialismo para
recuperd-las em favor do pretenso realismo neoliberal. Segundo Stock-
man, nao € a utopia que ameaga, mas a falsa utopia, a qual Stockman
contrapde a sua utopia “realista” do neoliberalismo'*,

13. A “Declaragio de Principios” do governo militar chileno do ano de 1974 ji esboga esta linha.

14. STOCKMAN se apresenta como esquerdista convertido que antigamente era pariddrio de uma falsa
utopia, mas diz ter descoberto agora a verdadeira;

“Em wm sentido mais profundo, todavia, a nova doutrina (ele fala até do ‘Evangelho da oferta’) da oferta nio era
sendo uma reedi¢do do meu antigo idealismo social sob nova forma e, como eu acreditava, amadurecida. O mundo
podia comegar de novo do seu principio. As crises econdrmicas e sociais, que estido aumentando, poderiam ser superadas.
Os males herdados, mais antigos, comno o racismo e a pauperizagio, poderiam ser superados por reformas profundas
que partiriam das causas politicas. Mas sobretudo a doutrina da oferta ofereceu uma alternativa idealista para o sentido
do tempo cinico e pessimista”. Segundo a publicagfio de trechos do livro, em: Der Spiegel, 1986, n. 16s.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafias"



332 FE.J. Hinkelammert

Nas palavras do proprio M. Camdessus, Secretdrio-geral do FMI,
ouvem-se ecos dessa teologia do império transformada. E a constitui
diretamente a partir de algumas teses-chave da TdL. Em uma conferéncia
proferida em Lille, a 27/03/92, dirigiu-se ao Congresso Nacional de
Empresarios Cristdos da Franga'. O centro da conferéncia resume as
suas teses teoldgicas fundamentais. Vou citd-las extensamente:

“Certamente o Reino é um lugar: esses novos céus e a nova terra onde somos
chamados a entrar um dia. Promessa sublime! Mas o Reino é de alguma
maneira geografia, o Reinado é Histéria, uma histéria da qual somos atores,
que estd em marcha e que esta préxima de nés, desde que Jesus entrou na
histéria humana. O Reinado € aquilo que acontece quando Deus é Rei e nds
o reconhecemos, e nés fazemos que o Reinado se estenda como mancha de
azeite que impregna, renova e unifica as realidades humanas. “Venha o Teu
Reino!...”

Faz a seguir um confronto entre o poder deste mundo e o Reino de
Deus:

“Um se baseia no poder, o outro no servi¢o. Um, com o apoio da for¢a, busca
a posse e a monopolizacio; o outro, compartilhar. Um exalta o principe e
seus bardes; o outro, o excluido e o fraco. Um traga fronteiras; o outro
estabelece vinculos. Um se apdia sobre o espetacular e o midiético; o outro
prefere a discreta germinag@o do grao de mostarda. Sdo anténimos! E no
coragao dessas diferengas estd aquela que as condensa: o Rei se identifica
com o POBRE...neste Reino quem julga, quem é Rei? No Evangelho, a
resposta se nos dd de maneira formidavelmente solene com o aniincio e a
perspectiva do Juizo Final: — hoje — meu juiz, meu rei é meu Irmao que passa
fome, que tem sede, que € estrangeiro, que esta nu, enfermo ou prisioneiro...”

Camdessus contrapde de um lado poder, posse, monopolizagdo, o
principe e os bardes, as fronteiras, o espetacular e o midiético; e, do outro,
o servi¢o, a partilha, o excluido e o fraco, os vinculos e a discreta

As “reformas profundas que partiam das causas politicas” sdo as de um ajuste estrutural extremo: “Isso
significava também o corte repentino da ajuda social aos necessitados capazes de trabalhar... s6 um chanceler de

m

ferro o poderia impor: um ‘matador de dragdes’”.

Segundo Stockman, Reagan fracassou porque ndo teve capacidade para se tornar um ‘chanceler de ferro’.

15. As citagGes seguintes sdo extraidas do texto publicado: Michel CAMDESSUS, Marché-Royaume. La
double appartenance. Documents EPISCOPAT, Bulletin de Secrétariat de la Conférence des Evéques de France,
n. 12, julho-agosto de 1992 (Trad. castelhana: Daniela Gallardo Arriagada).

Camdessus apresentou conferéncia semelhante diante dos empresarios cristios do México. UNIAPAC
(Unién Internacional Cristiana de Dirigentes de Empresas) anuncia seu XIX Encontro em Monterrey, 27 a
29/09/93 com a assisténcia de Camdessus, para falar sobre o tema: “O mercado e o Reino em relagdo a
mundializa¢do da economia” (Michel Camdessus — FMI). A reuniiio tinha dois oradores. O outro orador era o
cardeal Echegaray. Cf. SELAT, Servicios Latinoamericanos, n. 17, 17/09/93.
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germinacdo do grdo de mostarda. Contrapde orgulho e humildade.

Todavia, descobre que o FMI, o ajuste estrutural e todo o conceito

neoliberal da sociedade encarnam justamente essa humildade em face

do orgulho daqueles que exercem resisténcia. Para concluir assim:
“Nosso mandato? Ressoou na sinagoga de Nazaré, e do Espirito nos é
concedido receber aquilo que os compatriotas de Jesus se negaram a
aceitar, precisamente a realiza¢ao da promessa feita a Isafas (Is 61,1-3),
a partir da nossa histéria presente! E um texto de Isafas lido por Jesus e
que diz:

O Espirito do Senhor estd sobre mim. Ele me ungiu para anunciar a boa-nova
aos pobres, proclamar aos prisioneiros a libertacdo e a recuperagdo da vista
aos cegos, por os oprimidos em liberdade e proclamar o ano da graga

concedido pelo Senhor (Lc 4,16-23).
E Jesus fez apenas este comentario:
Hoje esta profecia se cumpre para vocés que a estdo ouvindo.

Este hoje é nosso hoje e nds que estamos encarregados da economia, somos
os administradores — de uma parte em todo o caso — desta graga de Deus: o
alivio dos sofrimentos de nossos irmidos e os promotores da expansdo da
liberdade deles.

Nés recebemos esta Palavra. Ela pode mudar tudo. Sabemos que Deus estd
conosco na tarefa de promover a fraternidade”.

Esse texto do Secretdrio-geral do FMI poderia ter sido escrito
também por um te6logo da libertagdo. Formula aquilo que os tedlogos
da libertagdo consideram o centro da sua interpretacdo da mensagem
evangélica, especialmente a promessa do Reino de Deus e a opgao
pelos pobres.

No entanto, o texto citado € s6 uma parte da conferéncia. Uma parte
anterior e uma parte posterior querem com certeza dar ao texto teoldgico
um sentido estritamente contrério ao de um texto andlogo em uma andlise
da TdL. Dirige-se portanto contra os “populismos”’. Essa palavra na
linguagem do Fundo resume todas as atitudes e politicas possiveis,
enquanto nao assumem as posi¢des estritas do ajuste estrutural imposto
pelo FMI. Dirige-se virulentamente contra:

“todas essas formas da demagogia populista que estdao em andamento € que
sabemos aonde levam: & hiperinflagdo e através dela — porque o mercado ndo

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafias"



334 F.J. Hinkelammert

ouviu suas promessas — a derrocada econdmica, ao aumento da miséria e ao
! : ) . . 16
retorno de regimes ‘fortes’, ou seja, ao fim das liberdades”™ .

Dessa maneira a opg¢ao pelos pobres se transforma na opgao pelo
FMI. Quem quer mais ou algo diferente daquilo que se lhe permite ou
impde na politica de ajuste estrutural do FMI, produz “a derrocada
econdmica, 0 aumento da miséria e o retorno de regimes ‘fortes’, ou seja,
o fim das liberdades”. Isso prejudicaria o pobre. Portanto, quem estid com
o pobre, tem necessariamente que estar com 0 FMI. Nao h4 alternativas.

Como ele fala aum piblico predominantemente catélico, vai também
contra a tradicional doutrina social catdlica:

“Claro, o mercado € o modo de organiza¢do econdmica mais eficaz para
aumentar a riqueza individual e coletiva. Ndo devemos ter quanto a ele essa
atitude de conivéncia envergonhada de algumas geracdes de nossos irmaos
catolicos sociais: este ‘sim, mas’. O assunto esta resolvido e o Santo Padre
deixou bem claro esse ponto na Centesimus annus. Pela eficicia que garante,
o mercado pode permitir uma solidariedade maior. Desse ponto de vista,
mercado e solidariedade n3o se opdem mas podem unir-se. Além disso, a
economia empresarial, como os senhores bem o sabem, € uma economia de
responsabilidade onde o ser humano tem ocasifo para desenvolver todas as
suas dimensdes”.

Fora do mercado ndo resta nenhuma atividade possivel, pois até
mesmo a solidariedade se exerce através do mercado e nos limites da sua
l6gica. Portanto Camdessus apresentard o FMI como o grande organismo
mundial cuja responsabilidade € o exercicio da solidariedade. No entan-
to, apagou cem anos de Doutrina Social da Igreja catélica, sem provocar
nem sequer um protesto.

Mas Camdessus se apresenta como homem realista. Ele fala da
relagdo entre mercado e Reino de Deus, mas procura distingui-los. Nao
se pode esquecer que “‘0 mercado...ndo € o Reino”. Camdessus v€ muito
bem que o mercado contém uma légica destrutiva e autodestrutiva:

“Entdo, caso se deixe 0 mercado totalmente entregue aos seus mecanismos,
ha o grande perigo — ndo € necessario ir até o século XIX para vé-lo — que os

16. Em conferéncia pronunciada por Camdessus perante a Semana Social da Franga (1991), ele confronta
igualmente a opgao pelos pobres com o que chama de populismo. Ver: M. CAMDESSUS, Libéralisme et solidarité
a I’échelle mondiale. XXX. Concurrence et solidarité. L’économie de marché presqu’oli? Actes des Semaines
Sociales de France tenues & Paris en 1991, Paris, ESF Editeur, 1992,

“Tenhamos cuidado com nossos juizos, para ndo confundir jamais a op¢ao prelerencial pelos pobres com o
populismo” (p. 100).
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mais fracos sejam esmagados. Na sua légica pura, a determinagéo dos pregos
pode significar uma senten¢a de morte: ‘trinta dinheiros; trato fechado!’. Este
ndo € um episédio singular da histéria de um profeta da Judéia, mas o
elemento cotidiano permanente da histdria da humanidade. A partir dessa
indiferenca do mercado diante da pessoa humana, vocé€s podem logo encon-
trar a origem profunda de muitos males das sociedades mais desenvolvidas:
poluigdo, acidentes de trabalho, destruicio das familias, exclusdo e desem-
prego, corrupgao, desniveis sociais etc.

Eis por que sabemos, hd muito tempo, que o mercado deve ser vigiado, posto
dentro de certos limites para continuar livre, mas também para ser justo. Eis
por que ndo se pode aceitar a substituicio do fundamentalismo marxista por
um fundamentalismo do mercado. Nio se pode abandonar o mercado a sua
propria ldgica, porque a economia nio se reduz a técnica mas deve ter como
referéncia o ser humano”.

Face a destrutividade do mercado, quer agora ativar a esperanca do
Retno de Deus:

“Mercado-Reino, sabemos muito bem que devemos realizar as nipcias entre
eles. Em todo o caso, em nossas vidas...”

Sob o titulo: “A esperanc¢a do Reino”, diz:
“Sim, esta realidade do mercado tio prenhe de forgas de vida e de morte. Esta

realidade sobre a qual cada um de nds, desta ou daquela maneira, tem uma
fungdo, uma responsabilidade”.

Todavia, esta responsabilidade, a que se refere, ndo € sendo a
responsabilidade pelo funcionamento do mercado. A 16gica do mercado
pode chegar a destruir o préprio mercado. Camdessus tem diante dos
olhos este problema. O capitalismo dos anos oitenta foi um capitalismo
autodestrutivo. Destréi ndo sé o ser humano e a natureza, destrdi igual-
mente a sua propria possibilidade de funcionamento. A corrupg¢do do
mercado deixou de ser um problema do Estado, e vai penetrando agora
todas as relagdes mercantis com a tendéncia a bloqueé-las. Hoje o lugar
principal da corrup¢do ndo é mais o Estado, mas a empresa capitalista,
até em suas relagdes com as outras empresas capitalistas. Camdessus
necessita de uma ética do mercado, porque essa ética € subvertida pela
prépria 16gica do mercado. Essa ética, ele vai busca-la agora na referén-
cia ao Reino de Deus e nas niipcias entre o mercado e o Reino:

“Ha na vida do mercado préticas as quais ndo somente a nossa pertenga ao
Reino mas também a nossa correta cidadania neste mundo nos obrigam a
dizer ndo. E todos sabemos que nio é facil. E preciso ter coragem, muita
coragem! Vocés conhecem melhor do que eu esta face escura da vida
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econdmica... ‘Quem é que, ao nosso redor, concretamente, rebaixa, desgasta,
destréi: impiedades, injusticas, exclusées, manipulagdes de clientes e do
pessoal...idolatra do dinheiro, existéncia insana etc.” Nao me detenho mais
aqui. A vida econdmica ndo € sé isso e existe um amplo dominio onde as
duas superficies, sim, de uma certa maneira se encontram. Permitam que me
demore um pouco mais aqui. E todo o @mbito onde o portador dos valores do
Reino, nio s6 ndo impde freios ao dinamismo do mercado, mas lhe di algo
‘mais’ que lhe falta ainda para servir melhor ao ser humano integral. E, em
outros termos, todo aquele terreno onde a racionalidade econdmica e a
constru¢do do Reino convergem. E € vasto”.

E o que é que acontece no caso de ndo convergirem? Af, segundo
Camdessus, ndo hd nada a fazer. O realismo aparente culmina no mesmo
fundamentalismo que pretensamente criticara. Embora o mercado nio
seja o Reino, para Camdessus continua sendo a Unica presenga possivel
do Reino aqui na terra. O mercado com sua l6gica se transforma no limite
escatoldgico de toda a histéria humana. Vigiar o mercado para Camdes-
sus ndo significa sendo torméa-lo vidvel. Quer intervir no mercado para
que ele continue funcionando. Mas o unico critério para a intervengao €
garantir o funcionamento do mercado segundo a sua propria 16gica. Mas
a légica do mercado, segundo ele, continua sendo a passagem de Deus
pela histéria. O mercado néo € perfeito, mas qualquer perfei¢do que nao
seja produto do mercado ja nao pertence a praxis humana. O Reino é o
6leo lubrificante para a méquina do mercado.

Para Camdessus, ha um Reino definitivo, além do mercado. Mas é
um Reino que fica além, depois da histéria, e ndo se intromete nos
assuntos do mercado. O Reino escatolégico. Portanto, chega a esta
conclusio:

“O cidaddo do Reino — vamos chama-lo assim — estd na vanguarda do esforgo
para que retrocedam todas as formas do medo, as desconfiangas, os egoismos,
‘esta idolatria’, como diz Paulo (cf. Ef 5,5), e para que se amplie finalmente
o campo da partilha, onde o Reino j4 impregna as realidades humanas, e onde
o ser humano encontra um pouco mais de espaco, gratuidade e alegria. Isto,
sabendo muito bem que ‘sempre haverd pobres entre nés’. O que significa,
entre outras coisas — e deve ter sido dificil para Jesus dizé-lo — que o Reino
nio se realizard nesta terra, ndo pelo menos enquanto ndo chegar o dia em
que ‘Ele fard novas todas as coisas’.

Essatarefa de impregnac@o das realidades humanas, ndo poderemos efetua-la
a ndo ser que nossos coragdes e nossas inteligéncias se dilatem e se renovem,
‘cheios da Graga que vem do Alto’. Para quem exerce um trabalho como o
nosso , nesta urgéncia de servi¢o 2 humanidade, néio hé outra solugdo — estou
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certo e a0 mesmo tempo longe — sendo a santidade ou, se quiserem, ‘revestir
o Homem Novo: este homem feito do barro da terra’, mas que — cito
novamente Sao Paulo — “visto que Cristo veio do Céu, como Ele pertence ao
Céu’. Formado do barro da terra, mas pertencendo ao Céu: esta aqui a chave,
e na Oragao para receber este dom”.

E a declaracio do império total, sem qualquer escapatéria nem na
terra nem nos céus. A politica do FMI se transformou na vontade de Deus
aqui na terra. Nao uma vontade expressa por um Sinai, mas pela propria
realidade. A realidade € tal, que, saindo a a¢cdo humana dos marcos da
politica de ajuste estrutural, necessariamente os resultados serdo piores
que a situagdo que se pretende mudar. N&o existe alternativa, pois quando
se tenta encontra-la, fatalmente se piora a situagdo. Por isso, optar pelo
pobre € optar pelo realismo. No entanto, o realismo impde nédo se
preocupar com o pobre. E o que faz o mercado: ndo admite questiona-
mentos. O capitalismo se transformou em “capitalismo total”, como o
denomina Friedman. Op¢ao preferen01al pelo pobre e opgao preferen01al
pelo FMI agora se identificam'’. Trata-se de uma posi¢io que agora é
bastante freqiiente, e Surge em um sem- nimero de publicagbes que se
fazem passar como TdL".

Claro que para as Igrejas isso parece uma grande tentagdo. Na visao
aberta por Camdessus, pode-se optar pelo pobre sem precisar entrar em
choque com o poder. Parece ter chegado a grande harmonia. Veio trazida
pela méao invisivel do mercado. E a TdL parece agora parte da prépria
“ortolgioxia”. Chegou o0 Homem Novo, mas € agora um funciondério do
FMI ™.

O 1mpério toma agora as fei¢des de um império total e fechado. Nao
deixa nada de fora. Declara ndo haver alternativas e tem o poder de
castigar qualquer tentativa de procurar alternativas com tamanha dureza

17. Neste sentido H. Assmann cita Roberto Campos: “A rigor, ninguém pode optar diretamente pelos pobres.
A opgilo que se tem de fazer € pelo investidor, que cria emprego para os pobres”. Em: H. ASSMANN, Economia
y religion, DEI, San José 1994, p. 101.

18. Veja os exemplos abaixo:

Peter J. MOLL, Liberating Liberation Theology: Towards independence from Dependence Theory. Journal
of Theology for Southern Africa. March 1992; Roger HAIGH, S.J., An Alternative Vision: An Interpretation of
Liberation Theology, N. York, Paulist Press; Amy L. SHERMAN, Preferential Option. A Christian and Neoliberal
Strategy for Latin America's Poor. Grand Rapids, Michigan 1992.

Cf. sobre essa sacralizagio do mercado no contexto da modernidade: Julio de SANTA ANA, Teologia e
modernidade, em: Antonio SILV A (Ed.), América Latina: 500 anos de evangelizagdo: reflexdes teologico-pasto-
rais. Sao Paulo 1990.

19. Cf. Hugo ASSMANN-Franz J. HINKELAMMERT, A idolatria do mercado. Ensaio sobre economia e
teologia. Vozes, Sdo Paulo 1989.
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que efetivamente parece melhor ndo procura-las. Quando o castigo é
maior do que aquilo que se pode conseguir tentando achar uma alterna-
tiva, de fato € melhor ndo buscé-la. Nessa situacdo, o poder dita o que a
realidade vai dizer. Entre poder e realidade se estabelece um circuito no
qual a realidade confirma, tautologicamente, as teses do poder.

Essa condi¢ao do império total e fechado € aquilo que agora diversos
tedlogos da libertacao percebem na tradi¢@o judeu-crista como a situagao
apocaliptica. Nesse tipo de situagido ndo ha saida a vista e ndo pode haver
projetos concretos de mudanga. Novamente se 1€ o livro do Apocalipse
de Joao, e se comeca a discuti-lo. No sentido tradicional, apocalipse quer
dizer “revelagdo”. O Apocalipse revela que diante do império total e
fechado existe alternativa, embora ndo se saiba qual. O poder total do
império revela a sua fraqueza, mas a sua queda ndo € vista como um
produto de uma acio politica intencional. O nome do império é Babilo-
nia.

Esta leitura do Apocalipse ndo se limita a andlise dos textos apoca-
lipticos conhecidos, mas inclui também a andlise do seu contexto eco-
ndmico, social e politico. Redescobre-se o fato de que esses textos
apocalipticos apareceram em situagOes histdricas semelhantes a nossa.
O fiel se defronta com um império que ndo lhe deixa saida, mas
teimosamente acredita que haja uma saida.

Apocalipse aqui ndo significa catdstrofe (muito menos “fim do
mundo”, Nota do Trad. ). O titulo do filme “Apocalypsis now”, de

20. Hanna ARENDT descreve magistralmente esse circuito:

“Dizer que o metrd de Moscou € o tnico no mundo € uma mentira sé enquanto os bolchevistas ndo tiverem o
poder para destruir todos os outros. Noutras palavras, o0 método de predicgio infalivel, mais que qualquer outro
método propagandistico totalitdrio, denota o seu objetivo tltimo de conquista mundial, dado que apenas em um
mundo totalmentc sob o seu controle pode o dominador totalitdrio fazer possivelmente realidade todas as suas
mentiras e conseguir que se cumpram todas as suas profecias”: Hanna ARENDT, Los origenes del totalitarismo,
Taurus 1974, p. 435.

“Entdo, toda discussdo em torno do acerto ou do erro na predicgiio de um ditador totalitdrio vem a ser tdo
fantdstica como discutir com um assassino profissional sobre se a sua futura vitima estd morta ou viva, posto que
matando a pessoa em questdo o assassino pode proporcionar imedijatamente a prova da veracidade da sua
asser¢gio”: H. ARENDT, op. cit., p. 435.

Em uma entrevista, M. Camdessus descreve esse mecanismo contemplado na ética do FMI. Pergunta ele:
“Qual serd o custo social das medidas para colocar em ordem as finangas piblicas?” E responde: “A questio é:
qual seria para o povo da Costa Rica o custo de ndo ajustar as suas estruturas. O custo poderia ser o corte do
financiamento interno, redu¢io dos investimentos, paralisagdo de um acordo de renegociagio da divida externa,
interrupgio das importagdes. O custo seria a recessdo... Nossa posi¢io ndo € exatamente a de recomendar nem
impor medidas... Nossa posicdo € a do didlogo... Mas o fato de as metas ndo terem sido respeitadas e termos
suspendido o fornecimento dos créditos ndo significa um castigo, mas uma realidade com a qual se defronta o
pais adaptando as suas politicas. Depois desembolsaremos...” Entrevista com Michel CAMDESSUS, Diretor-Ge-
rente do FMI, La Nacidn, San José, 05/03/90.
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Coppola, ndo apresenta de modo algum o sentido daquilo de que se trata.
Como revelagdo, o Apocalipse comprova que 0 monstro € um gigante
de pés de barro, e quando cair deixard o futuro aberto para alternativas
a realizar’’. Nem tampouco essa leitura do Apocalipse, como agora
aparece na TdL, € diretamente compardvel com a leitura feita pelo
fundamentalismo cristao de tipo americano. Nesta, o Apocalipse € outra
vez somente a catistrofe que vem pela vontade divina como se fosse uma
inexordvel lei da histéria. O mundo estd condenado a perecer, € a sua
salvacdo € obra de um deus-juiz que vai consumar a prépria historia. Mas
a lei da histéria € a catdstrofe da histéria humana. Trata-se de um
fundamentalismo que pretende escrever hoje a histéria de amanha. Até
os presidentes Reagan e Bush se inscreveram publicamente nessa meta-
fisica da histéria®. Mas, de fato, também a recuperacio da TdL, tentada
por Camdessus, € perfeitamente compativel com essa visdo do mundo.

A releitura do Apocalipse na visao de alguns te6logos da libertagio,
hoje, ndo vai em nenhum desses sentidos. O império total e fechado de
hoje, como o era o império romano, o helénico ou o babildnico, é uma
Babil6nia. Mas como tal é um gigante de pés de barro. Cai, mas a razao
de sua queda ndo pode vir de um ato procedente da vontade humana.
Para tanto, ¢ demasiadamente forte. Cai pelos feitos ndo intencionais
resultantes de sua prépria onipoténcia. Mas ndo héa lei metaffsica da
histéria que o derrube. Cai porque “logo se desprendeu uma pedra, sem
intervenc¢do de mao alguma, bateu contra a estatua de pés de barro, € os
pulverizou™?.

21. Talvez o texto que melhor descreva a situagdo apocaliptica seja o seguinte, do Profeta Daniel (Il século aC):
“Majestade, (u tiveste uina visdo. Subitamente avistaste uma estdtua; esta estdtua se erguia diante de ti, era colossal,
muito brilhante e tinha aspecto terrivel. A cabega da estitua era de ouro macigo, seu peito e bragos eram de prata,
seu ventre e coxas de bronze; as pernas eram de ferro; os pés, em parte de ferro e em parte de barro. Tu estavas a
olhar, quando de repente urna pedra se desprendeu sem intervengdo humana e atingiu a estdtua nos seus pés de
ferro e barro, reduzindo-os a pd. Entdo num sé golpe se esmigalharam o ferro, o barro, o bronze € o ouro... Mas
a pedra que tinha atingido a estdtua transformou-se em enorme montanha e encheu toda a terra” (Dn 2,31-35).

22, O livro ji citado de Pentecost se chama: Eventos del porvenir (Acontecimentos do futuro). Tal como
antigamente a Academia de Ciéncias de Moscou conhecia as leis inexordveis do futuro, esses fundamentalistas
as conhecem também. Mas, enquanto a Academia de Céncias ainda acreditava num futuro melhor, este funda-
mentalismo atual julga decidida de anteméo a rufna da humanidade.

No dia em que comegou a Guerra do Golfo, o Presidente Bush apareceu na TV com um dos pregadores
fundamentalistas dos EUA, Billy Graham, para juntos orarem a Deus pedindo a béngéo para a guerra.

23. Cf. Pablo RICHARD, El pueblo de Dios contra el imperio... Daniel 7 en su contexto literario e histdrico.
RIBLA N. 7. DEI, San José 1990. Cf. ainda: P. RICHARD, Apocalipse. Reconstrucio da esperanca. Vozes,
Petrépolis, 1996. Cf. igualmente: Carlos MESTERS, El Apocalipsis: La esperanza de un pueblo que lucha. Rehue,
Santiago de Chile 1986; Ricardo FOULKES, El Apocalipsis de San Juan. Una lectura desde América Latina.
Buenos Aires 1989; Christopher ROWLAND, Radical Christianity: A Reading of Recovery. Orbis, New York
1988: Juan SNOEK-Rommie NAUTA, Daniel y el Apocalipsis. DEI, San José 1993.
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No entanto, a situag¢do apocaliptica ndo provoca somente 0 género
literdrio que chamamos de apocaliptico. Surge outra que € gémea da
primetra. Trata-se da literatura sapiencial, que sempre foi o outro lado
da literatura apocaliptica. Um dos grandes testemunhos dessa literatura,
que hoje vem sendo retomado pela TdL, € o livro da Biblia intitulado
“Eclesiastes”, escrito por volta do século IIT aC. Tem um sentido bastante
tragico da vida diante de um império inexpugndvel e catastrdfico.
Prevalece a lamentacgdo sobre a perda do sentido da vida, combinada com
certa nostalgia de uma esperanga destrogada. Trata-se de uma percepgao
da vida que tem muito a ver com certas correntes da pds-modernidade
atual. Assim como alguns te6logos empreenderam a releitura do Apoca-
lipse, surge também essa problemitica, hoje, na TdL*,

A TdL diante do desafio da irracionalidade do racionalizado

Como vimos precisamente na teologia do FMI, da negacgao da TdL
se passou a constru¢ao de uma antiteologia da libertacio. Esta antiteo-
logia € claramente uma inversdao da TdL, de cuja negacdo se havia
partido.

De novo se destaca o fato de essas duas teologias contrarias ndo se
poderem distinguir no plano de uma discussao nitidamente teoldgica.
Nesse plano, a TdL nao se distingue visivelmente da antiteologia apre-
sentada atualmente pelo FMI. Aparentemente se chega a uma situagao
em que o conflito deixa de ser teoldgico. Parece o conflito em torno da
aplicagdo de uma teologia compartilhada por ambas as partes. A teologia
do império — a teologia do FMI € a teologia do império — assumiu 0s
pontos nucleares da TdL: a op¢do preferencial pelos pobres e a esperanga
do Reino de Deus, encarnada na ortopraxis. Ao menos, aparenta ser isso.

Em nivel diferente volta agora o problema que tinhamos visto no
inicio do artigo. Ai analisamos o fato de que nos anos 60-70 a TdL surge
de uma maneira tal que o conflito com a teologia institucionalizada ndo
se manifestava como um conflito religioso, porque nao se punha em
xeque nenhum dogma religioso. O conflito assumia as feigdes de um
conflito sobre a concretiza¢do de uma fé compartilhada. A opcao prefe-
rencial pelos pobres e a encamacgdo do Reino de Deus no mundo

24. Cf. TAMEZ, Elsa, La razé6n utépica de Qohélet. Pasos. DEI, n. 52, margo-abril de 1994.
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econdmico-politico eram os instrumentos para essa concretizagdo. Como
essa teologia concretizada, a TdL era vista conflitivamente.

Hoje, no entanto, a prépria teologia do império assumiu essas posi-
¢oes. Ja ndo servem para concretizar uma fé. A teologia do império esta
de acordo com a opgdo preferencial pelos pobres € com a encarnagéo
socio-econdmica do Reino de Deus. Apresenta-se a si mesma como o
tnico caminho realista para levar a bom termo essas exigéncias.

Certamente a teologia do império tergiversa a op¢ao pelos pobres da
TdL. Do ponto de vista da TdL, essa op¢do € conseqiiéncia de um
reconhecimento mutuo entre sujeitos humanos. O pobre € o sinal de uma
perda desse reconhecimento, que comprova que toda relacdo social
humana esté distorcida. A teologia do império, todavia, nao pode foca-
lizar o pobre a ndo ser como objeto dos outros que nao sdo pobres.

No entanto, a op¢do pelos pobres ja nao pode identificar nenhuma
concre¢do da TdL. A pergunta agora € pelo realismo de sua concrecio.
Nenhuma fé€ preconcebida pode dar a resposta. Ndo se pode decidir sobre a
verdade de uma das posi¢des sem recorrer as ciéncias empiricas, especial-
mente as ciéncias econdmicas. Sdo elas que decidem. Como resultado,
transformam-se em portadoras do critério de verdade sobre as teologias.
Efetivamente, com a economia politica neoliberal na mio, a op¢do pelos
pobres se torna a opgdo pelo FMI. Do ponto de vista de uma economia
politica critica, porém, torna-se a exigéncia de uma sociedade alternativa,
onde todos tenham lugar. A teologia enquanto teologia ndo pode decidir. Os
resultados das ciéncias decidem sobre o contetido concreto da teologia.

Por esta razio, as tentativas de recupera¢do da TdL obrigam-na a
desenvolver novas problematicas. Para poder continuar sustentando a
opgdo pelos pobres, em termos que respeitem o pobre como sujeito —
coisa que é espec1ﬁca para a TdL — esta op¢do tem que ser vinculada de
maneira muito mais especifica com o reconhecimento muituo entre
sujeitos corporais e seres de necessidades.

Isto leva a necessidade de desenvolver a TdL especialmente em duas
linhas. A primeira se refere & critica da economia politica neoliberal e
sua respectiva utopizagdo das leis do mercado. A segunda se refere a
tradi¢do crista de uma teologia critica da lei. Ambas constituem o espaco
de uma discussdo que hoje se resume muitas vezes como “economia e
teologia”. Constata a relevincia da andlise econdmica pelo discemni-
mento do contetido da fé e supera um ponto de vista que considerou o
econémico como um espago da aplicagdo da fé.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafias"



342 F.J. Hinkelammert

Na primeira linha da critica da economia politica neoliberal o argu-
mento poderia resumir-se nesta frase: a racionaliza¢@o pela competitivi-
dade e pela eficiéncia (rentabilidade) mostra a profunda irracionalidade
do racionalizado. A eficiéncia torna-se ineficiente. Reduzindo a racio-
nalidade a rentabilidade, o sistema econ6mico atual se torna irracional.
Desencadeia processos de destruigdo que nao consegue controlar a partir
dos parametros de racionalidade que escolheu. A exclusdao de um nimero
sempre maior de pessoas do sistema econdmico, a destrui¢do dos ele-
mentos basicos da vida natural, a distor¢do de todas as relagdes sociais
e, por conseguinte, até mesmo das rela¢gdes mercantis, sdo o resultado
ndo intencional dessa reducdo da racionalidade a rentabilidade. As leis
do mercado do capitalismo total destroem a prépria sociedade e seu
ambiente natural. Absolutizando essas leis através do mito do automa-
tismo do mercado, essas tendéncias destruidoras sdo incontrolaveis e se
tornam uma ameaga para a propria sobrevivéncia da espécie humana.

Essa critica vai desembocar em uma andlise da racionalidade que
inclua precisamente a irracionalidade do racionalizado. Trata-se do
desenvolvimento de um conceito de um circuito natural e social da vida
humana que tem de englobar e condicionar a racionalidade meio-fim
subjacente ao célculo da rentabilidade. Isso exclui a totalizac¢do neolibe-
ral da lei do mercado, para integrar as relagdes mercantis na vida social.
A politicaneoliberal, em contrapartida, trata o mercado como o elemento
constituinte de todas as relagdes sociais, culminando assim em sua
politica do capitalismo total®.

Com anélises desse tipo, a TdL se depara de novo com a necessidade
de encontrar-se com o pensamento de Marx®. Isto lhe acontece, embora
ndo o faga de propdsito. O pensamento de Marx € o grande corpus tedrico
existente, que surge justamente pela critica da irracionalidade do racio-
nalizado. Deparando-se hoje teoricamente com esse problema, qualquer
conceitualizagio ird desenvolver pensamentos semelhantes aqueles que
Marx por primeiro formulou. Por isso, mesmo ndo tomando Marx como
ponto de partida, sem querer chega as suas conceitualizages ou bem

25. Helio GALLARDO, Radicalidad de la teoria y sujeto popular en América Latina. Pasos, Nimero
Especial 3/1992. DEI San José, Costa Rica. Cf. também F.J. HINKELAMMERT, La 1égica de la expulsién del
mercado capitalista mundial y el proyecto de liberacién. Pasos. Nimero Especial 3/1992.

26. Cf. os trabalhos respectivos de Enrique Dussel: E. DUSSEL, La produccion teérica de Marx. Un
comentario da los ‘Grundrisse’. Siglo XXI, México 1985; E. DUSSEL, Hacia un Marx desconocido. Un
Comentario de los Manuscritos del 61-63. Siglo XXI, México [988.
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perto delas. Todavia, nessa relacdo com o pensamento de Marx aparece
uma critica mais profunda, bésica para as reflexdes da TdL. Trata-se da
esperan¢a marxista de poder solucionar os problemas do capitalismo
total mediante a superacio total do capitalismo. O marxismo foi desaguar
em uma totaliza¢do analoga aquela que hoje vivemos com a totalizag¢do
neoliberal do capitalismo. A TdL tem que ir superando as totalizagdes,
se quiser efetivamente contribuir para a construgao de uma nova fé. No
entanto, tendo criticado essas totaliza¢des, as conceitualizagdes da critica
da irracionalidade do racionalizado sdo irrenuncidveis para poder cons-
tituir um conceito adequado da racionalidade da a¢ao humana. A teoria
da ag@do racional, como a desenvolvida por Max Weber, ndo vai além
desse reducionismo da ag#o racional a suas expressdes de racionalidade
meio-fim, 1. é, o que se pode medir em termos da rentabilidade.

Isso nos leva a segunda linha do desenvolvimento necessério da TdL
no mundo contemporéneo. A critica da irracionalidade do racionalizado
tem que ser expressa nos proprios termos teoldgicos. Isso acontece hoje
precisamente pela recuperacio de uma longa tradi¢@o teoldgica da critica
da lei, que comega ji nas préprias Escrituras e tem a sua primeira
elaboragao teolégica em Paulo de Tarso, sobretudo na Carta aos Roma-
nos (Rm). De fato, Rm € a primeira elaboragdo da critica airracionalidade
do racionalizado que existe no pensamento humano®’.

Os tedlogos da libertagdo, que vao retomar essa teologia de Paulo,
destacam dois elementos-chave da sua teologia da critica da lei. Por um
lado, Paulo mostra que a lei, enquanto lei obrigatéria, leva a morte
aqueles que a cumprem ou sdo obrigados a cumprir a lei acima de
qualquer outra consideragdo. A lei, que deve servir a vida, leva neste
caso a morte. Paulo fala da “lei de cumprimento”, que leva a morte. Lei
€ neste caso qualquer lei, tanto a lei judaica do tipo que Paulo conhece
da tradicao farisaica, como a lei romana. Portanto, o Estado de direito
que, com o império romano, pela primeira vez apareceu na histéria, ndo
€ a expressdo mdxima da humanidade mas uma ameaga. A lei ndo salva
por meio do seu cumprimento. Por outro lado, Paulo considera o pecado
ndo no sentido de uma infragdo da lei. O pecado de que se trata, na visdo

27. O livro mais notdvel neste sentido € o estudo de: Elsa TAMEZ, Contra toda condena. La justificacion
por la fe desde los excluidos. DEI, San José 1991. Cf. também: Richard SHAULL, La reforma y la Teologia de
la Liberacién. DEI, San José 1993. Cf. também F.J. HINKELAMMERT, Las armas ideoldgicas de la muerte.
DEI, San José 1981. Segunda edici6n revisada y ampliada con introduccién de Pablo Richard y Radl Vidales.
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de Paulo, comete-se cumprindo a lei e para que seja cumprida. Infragdes
da lei sdo secundarias. Portanto, o pecado € levar a morte cumprindo a
lei. Portanto, comete-se o pecado com a boa consciéncia de estar cum-
prindo a lei. Ainda se encontram alguns vestigios desse modo de pensar
na senten¢a da Idade Média européia: Summa lex, maxima iniustitia. Ou
outra senteng¢a, de cunho irdnico: Fiat iustitia, pereat mundus (Faga-se
justica, mesmo que o mundo se acabe).

Isso levou a analise da sacrificialidade como resultado da lei. A lei,
quando tratada como totalidade, exige sacrificios humanos. Disso se teve
viva consciéncia nos primordios do cristianismo. Todos os evangelhos,
por exemplo, insistem em que Jesus é levado & morte cumprindo a lei,
em cumprimento da lei. Portanto ndo ha culpados pessoais por essa
morte. E arelacdo com a lei que lhe d4 origem. Bem se compreende que
a teologia conservadora posteriormente preferisse jogar a culpa sobre 0s
judeus. Tinha que fazé-lo para escapar as conseqiiéncias da teologia da
critica da lei, que era completamente incompativel com as aspiragdes do
cristianismo ao poder imperial®®.

Este fato explica por que precisamente a teologia da critica da lei de
Paulo e sua afirmacao, negac¢ao, inversao e falsificacio tenha sido o fio
condutor da histéria do cristianismo e, portanto, do Ocidente. Seu
texto-chave € a Carta aos Romanos (Rm). Rm n3o é de modo algum um
livro “teoldgico” no sentido da divisdo em faculdades da universidade
moderna. Analisa aquilo que € a chave do império romano do tempo do
Ap6stolo, embora o faga a partir de um ponto de vista teolégico. Rm €
tao decisiva para a filosofia e o pensamento pritico como o € para o
pensamento teolégico. Para os filésofos, no entanto, é um tabu. Nas
histérias de filosofia nem aparece, embora seja o pensamento em redor
do qual giram mais de 1. 500 anos do pensamento ocidental, incluindo
o filosdfico. A Carta aos Romanos foi também decisiva na Reforma,
sobretudo para Lutero. Por isso se encontra na raiz da ética protestante
e sua transformacao no espirito do capitalismo. Tornou a ser decisiva no
surgimento da teologia moderna com o comentério de Karl Barth a Rm.
Hoje volta a ser decisiva para a TdL. E um dos livros mais subversivos
de toda a histéria. Um dos poucos que se deram conta disso foi Nietzsche.

28. Cf. F.J. HINKELAMMERT, La fe de Abraham y el Edipo Occidental. DEIL. San José. Segunda edicién
ampliada, 1991; F.J. HINKELAMMERT, Sacrificios humanos y sociedad occidental: Liicifer y la Bestia. DEL
San José 1991. Cf. Jorge PIXLEY, La violencia legal, violencia institucionalizada, la que se comete creyendo
servir a Dios. RIBLA 18. San José 1994.
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Mas Nietzsche o faz somente para escolher Paulo como seu inimigo
predileto.

A critica paulina da lei é precisamente uma critica das leis “justas”
que Paulo vé especialmente presentes na lei de Deus promulgada no
Sinai. Mas diante de sua critica da lei, tampouco esses mandamentos sdo
leis justas por si sés. Qualquer lei, segundo Paulo, mata se for tratada
como lei de cumprimento (obrigatério). Segundo Paulo, isso vale inclu-
sive para a “lei de Deus”. A injustica estd na forma geral da lei. Portanto,
a justica de Paulo nio esta na lei, mas na relacdo (do homem) com ela.
O sujeito € soberano diante da lei, para relativiza-la em todo o caso em
que o seu cumprimento leve a morte.

Ha uma diferenga incisiva entre essa critica da lei de Paulo ¢ a
tradi¢do liberal. A tradi¢do liberal busca leis justas. Cré té-las encontra-
do, sustentando que a lei é justa quando aqueles que t€ém o dever de
obedecer a elas sdo ao mesmo tempo aqueles que como cidadios s@o os
legisladores. Esta lei € para eles o correspondente da lei de Deus: vox
populi, vox dei (A voz do povo € a voz de Deus). Portanto, o resultado
liberal é que a lei democrética € uma lei justa. Portanto, um estado de
direito baseado nessa lei € um Estado justo.

Portanto, para Paulo ndo ha Estado de direito no sentido de nossa
ideologia vigente, em que o Estado de direito tem leis justas com o
conseqiiente dever do cidadao de cumpri-las sem possibilidade de efetuar
um discernimento ou oferecer resisténcia. Max Weber denomina esse
procedimento de “legitimidade pela legalidade”. Mas esta € uma posi¢ao
incompativel com a de Paulo, que exige discernimento. Do ponto de vista
de Paulo, o Estado de direito liberal é um Estado injusto. E o € por ser
um Estado total. A posi¢do de Paulo implica o direito a resisténcia, a
posi¢ao de Weber nega esse direito.

Hoje, fora de divida, estdo preparando um holocausto do Terceiro
Mundo. Se ele chegar a se consumar, consumar-se-a pelo Estado de
direito e dentro dos estritos limites do Estado de direito™. Isso é o que
mostra o fato de que o Estado de direito ndo garante de modo algum
justica nenhuma. A resisténcia humaniza o Estado de direito e, onde a
resisténcia é reprimida com sucesso ou ndo tem lugar, o Estado de direito

29. Cf. Jean-Christophe RUFIN, L empire et seus nouveaux barbares, Paris 1991 (Das Reich und die neuen
Barbaren. Berlin 1992). Cf. igualmente: Hans Magnus ENZENSBERGER, Aussichten auf den Biirgerkrieg
(Perspectivas da guerra civil). Suhrkamp, Frankfurt/Main 1993.
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se transforma em um Moloc. Por isso, Estado de direito e totalitarismo,
como também democracia e totalitarismo, sao compativeisw. Também a
cobranca da divida externa do Terceiro Mundo € um crime que se comete
“cumprindo a lei”. Crime cometido pelo préprio Estado de direito.
Quando fala do pecado, Paulo se refere aos crimes que se cometem “no
cumprimento da lei”. As transgressdes da lei pouco lhe interessam’'. Sio
crimes que se cometem com a melhor das intencdes, de consciéncia
tranqiiila, julgando servir a Deus, a humanidade e aos pobres.

Neste sentido, ja a teologia da critica da lei desenvolve o problema
da irracionalidade do racionalizado. Por isso, os teélogos da libertagdo
podem retomar essa teologia em relacdo a lei do mercado. Por um lado,
em sendo abordada como lei que salva pelo seu cumprimento, a lei do
mercado leva a morte inclusive da humanidade. Por outro lado, hd um
pecado que se comete cumprindo a lei do mercado e que se comete com
a consciéncia tranqiiila de se estar cumprindo a suprema lei da humani-
dade. Vem a baila de novo, portanto, a liberdade cristd no sentido que
Paulo declarou, como uma liberdade soberana diante da lei. Os sujeitos
livres sdo livres no grau em que sao capazes de relativizar a lei em fungdo
das necessidades de suas vidas. A liberdade nao estd na lei, mas na
relacdo dos sujeitos com a lei. Tendo em vista a lei do mercado, a
liberdade consiste precisamente em poder submeté-la e até em poder
transgredi-la, se assim o exigirem as necessidades dos sujeitos. O reco-
nhecimento mutuo entre sujeitos corporais e seres de necessidades
implica insubstituivelmente o reconhecimento da relativizagao de qual-
quer lei em fungdo desse reconhecimento. Ao se reconhecerem mutua-
mente como sujeitos, eles se reconhecem como soberanos diante da lei.
A lei vale somente no grau em que ndo impede esse reconhecimento
mutuo.

Pode-se a esta altura retomar a opgao pelos pobres em um sentido no
qual a teologia do império jamais a aceitard. O reconhecimento mituo
entre sujeitos corporais e seres de necessidades implica a opgdo pelos
pobres e isso implica a0 mesmo tempo a soberania do sujeito humano
em face da lei. Sem essa soberania ndo pode haver nem reconhecimento

30. Na literatura sobre o totalitarismo, somente Hannah Arendt percebe esse fato. Cf. Hannah ARENDT,
Los origenes del totalitarismo, op. cit.

31. Cf. F.J. HINKELAMMERT, La deuda externa de América Latina: el automatismo de la deuda. DEI,
San José 1988; IDEM, Democracia y Totalitarismo. DEL San José 1987.
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mutuo entre sujeitos nem opg¢do pelos pobres. A partir dessa I‘CCOHCCI-
tuagio aparece igualmente uma nova conceituagio do Reino de Deus™.

Por isso, a TdL ousa negar nido apenas a absolutizagdo da lei do
mercado no “capitalismo total”’, mas também de qualquer lei metafisica
da histéria. Absolutizacdo da lei — isto €, sua transformagdo em lei
metafisica da histéria — € uma totalizagﬁo que, em ultima insténcia,
desemboca em totalitarismo. Seu lema é sempre aquele do “fim da
histéria” e da negagdo de todas as alternativas™’.

Com esse resultado, a TdL vai desembocar em uma critica da
modernidade e ndo sé do capitalismo. Vai chegar a constatagio de uma
crise da prépria sociedade ocidental. Todavia, a TdL néo € pés-moderma.
Os pés-modernos cuidadosamente se eximem de fazer uma andlise da
lei do mercado como lei metafisica da histéria. Atacam por todos os lados
leis metafisicas da histéria, especialmente no socialismo histérico, onde
efetivamente as houve. Mas a lei do mercado como o unico caso,
atualmente, em que se impde uma lei metafisica da histéria, nem sequer
a mencionam. Encobrem a lei metafisica da histéria vigente em nossos
dias, em nome da critica de muitas outras leis da histéria no passado.

(fim)
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