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FETICHISMO DE !'A MERCEN( 3y,

DEL DINERO Y DEL CAP{TAL
(LA CRITiCA MARXISTA DE LA RELIGION)

Franz Hinkelammert
Profesor e lnvestigador de CER:C!

La Interpretaclén de la economla polltica marxlsta ha teni-
do s’n nlnguna duda un nuevo zuge durante el dltimo dacenio. A
partlr de los afos 20, y especlalmente durante la década de los
60, la teorla marxista hebla sldo interpretada m&s b:ien a par-
tir de les escritos fllesdflcos de Marx. La razén hay que bus-
carla en el hecho de que la crftica liberal a ia teor¥a econ6-
mica de Marx no hablTa encontrado una respuesta rcalmente e¢tlicaz,
con el resultado de que las cerrientes marxlstas de pensem:ento
tendleran o a dogmatizarse sin mayor profundidad, o a ccmpren-
der el pensamlento de Marx en el sentido de un ccrpremliso huma-
nlsta muy amblguo. La dogmnatlzacién ocurrfo mds blen en fos
palses soclallstas, mlentras que la Interpretacidén humanista
en general prevalecld em los palses capitalistas.

Pero este humanlsmo amblgue pronto se mostré incapaz de
gufar una acclén revoluclonaria, Se orlentd hacla les escritos
de Marx joven, y se topé con los mlsmos problemas, que ya ha-
blTan llevado a Marx a desarroblarsc m&s all8 de poslcl ones de
su juventud. Se trataba de un humanlsmo Incapaz de convertlr-
se en proyecto de una nueva socliedad.

Cuando Marx hlzo la crltlica correspondiente a esta posi-
clén humanlsta suya, se vio llevado a estudlar la socledad ca-
pitallsta en térmrnos de una poslble accldn raclonal del hom-
bre hacia un proyecto de liberaclén. Pero raclonal, en este
sentido, slgnlflcaba operaclonal, factible, concreto. Y €l
encontré en la ciencla econémica la base teérica de una acclén
tal. "Tanto las relaclones jurldlcas como Vas formas de Esta-
do no pueden comprenderse por sf mlsmas nl por la llamada evo-
luclén general del esplrltu humano, slno que radican, por el
contrarlo, en las condlclones materlales de vlda cuyo conjun-
to resume Hegel, slgulendo el precedente de los Ingleses y
franceses del siglo XVIll, bajo ¢l nombre de 'socledad clvlil",
y la anatomla de la socledad civll hay que hbuscarla en la eco-
nomla polftica" (Morx, Prélogo, 68/69, en Cuadernos del pasado
y presente, No. 1), Algo parecldo a esta autocrltlica de Marx
experimentaron los pensadores de un humanlsmo marxista surgl-
dos c¢n los dltimos 50 afos. Las aflrmaclones de un humanjfsmo
abstracto tenTan que convertlirse en proyectos concretas, vy,
por conslgulente, el andlisls marxista tenla que pasar de nue-
vo a hacer ciencla socltal. Pero no era del todo claro por qué
camino podlfa alcenzarse tal recupsracidn.
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Dada esta situacidén, el interés por las obras de Marx se
concentrd de nuevo sobre s.s obras madures, y en especia. sobre
el estudio de El1 Capital. Esta obra &porta miy poco para un
humanismo abstracto. Todas sustes!s 2 apcvan en estudios de
la realidad, que usan conceptos exclusivainente ce tipo cpera-
cional, cuantificables. Si bien no se trats de ura me:iodo-
logfa empirista o poslitivista, sin embargo., Mzr:: se cuida
mucho por no expresar evaluaciones generaies de un humanismo
am.iguo., Se trata, por lo tanto, de una obra cientffica en
el sentido mds nftido de la pelabra.

Pero este nuevo interés por el estudio de El1 Capital, otra
vez corrid un peligro, Dado el hecho de que esta obra se apoya
mds bien en conceptos operativos y cuantificalbes, fé&cilmente
eso podfa llevar a interpretarla como una obra referente a un
campo especlfico de la accidén humana, es decir, al campo eco-
némico., Una Interpetacién tal no acepta la economfa polftica
como la anatomfa de la "sociedad civil" y, através de ella,
de todo el desarrollo de la sociedad humana. Construye més
oien algdn concepto abstracto del materialismo histérico que
existe aparte de la economla polltica y en relacién a que la
economlfa polftica es un campo de aplicacién, del mismo modo como
podrfa serlo la teorla de clases, de la estructura polltica o
de la estructura ideolégica. Una posicién tal udica la verdad
del marxismo mds bien en este materialismo histérico apartado
del andlisis cientlfico concreto -entendiéndolo como un método
dtil o una herramienta analltica-, mientras la crltica por los
hechos puede caer solamente sobre sus aplicaciones en campos
especlficos. Toda esta actitud refleja el impacto sobre el
pensamiento marxista y su incapacidad de contestar eficiente-
mente y aen el plano analltico-econémico a la crltica burguesa
de la teofia de clases, de la estructura polftica e ideolbgica
Y. por supuesto, del materialismo histérico en su integridad.
Pero igualmente, la teorfa de la plusvalla es la parte menos
elaborada y menos defendida del pensamiento marxista de hoy.
Se la defiende como interpretacién general de resultados de la
toerfa econémica, a los cuales se puede llegar también sin
toerTa de plusvalTrla.

Esta situacién muy devilitada de la teorlTa marxista actual’
explica por qué muchos marxistas de hoy, en su afédn de superar
el humanismo abstracto y con la necesidad de reinterpretar
E1 Capital, tratan de abstraer a esta obra un méiodo gue
tenga validez tamblén en el caso de que la teorfa de la plus-
valla no pueda sostenerze como teorfa analitica y operacional
superior a las teorflas burgucsas del capital. A partir de
alll se explica que de repente pueden aparccer libros sobre
el materialismo histSrico, en los cuales casi no se mencionan
la teorTa de la plusvalla o el problema de l1a produccién de
mercancla, del fetichismo, etc.
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SIn embargo, junto con este abandcro genc-al de la eccnc-
mlfa polltica en favor de un materlaiismo histdrico separcis
de los resultados del andllsis econdmico, ex!sten tamblén nie-
vos esfuerzos para repensar toda la teorla de la plusvaila
como el fundamento del propio materiallismo histé-,co., Estea
es la Inea que nos Interesard en el presente artfculo,

Perc no nos proponemos entrar en una discuslén de la teo-
rfa de la plusvalla propiamente tal. Nuestro objetivo es mas
blen el de demostrar que en E} Capital el concepto de mercan-
cla y de plusvalla llegan a ser la base misma de su conczpto
de la ldeologla, y que los dos sirven a Marx para sustentar
un humanismo cientlflco que serlfa el resultado de su ana .sls
de 1a mercaderla, del dlnero y del capital, Un humanismo
no exclamatorio, sino un proyectd de llberacién quec es el re-
sultado de la teorla marxista de la mercancla.

Por lo tanto, vamos a enfocar el problema del fetlchlsmo
de la mercancla, del dinero y del capital en El Capltal, para
demostrar que el desarrollo tedrico del concepto del fetichis
mo es a la vez el desarrollo teérico de un humanismo clentff1-
co marxlsta,

i. EL FETICH|SMO DE LA MERCANCIA

Marx anallza el carécter fetlchista de la mercancla co-
mo culminacién de su andlisis general de la mercancla. An-
tes de entrar en el andllsis proplamente dlicho del fetlchls-
mo, €l presenta la mercancla como una forma de produclr, que
nace de la divisién del trabajo entre productores prlvados
La transformacién del producto en mercanclfa es para ellos ne
cesarla, porque sin ella no podrTa desarrollarse una divisién
de trabajo siempre mds compilicada y, por lo tanto, un aumento
slempre mas grande de la productividad del trabajo. Igualmen
te, Marx habTa presentado la produccién de mercancla y su de-
sarrollo como un proceso de continua abstraccién, en el cual
el producto concreto (con su valor de uso) aparece como va-
lor, o, lo que serfla solamente la propla sustancia del va-
lor, que es el trabajo abstracto, y se efectda en el plano
mismo de la realidad un proceso de abstraccidn cuyo resulta-
do es la mercancta.

Esta mercancla slempre se manifiesta con su aspecto do-
ble. Es, por un lado, valor de uso, es decir, un producto
que puede satlsfacer una determinada necesidad. AsT, el tri-
go slrve para ser comldo, el zapato para ser calzado, etc.
Pero, como mercancla, sirve a la vez para ser intercamblada.
El zapato producido por el zapatero puede ser usado para te-
ner acceso al trigo, y serfa en este sentldo un medio para
conseguir trigo. Usado en esta segunda funclén, es valor
de camblo. Marx clta en este contexto a Arlstdteles: 'Pues
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de dos modos puede ser el uso de un bien. Uno es inheren-
te al objeto como tal, el otro no; como, par ejemplo, una
sandalia, que sirve para calzarse y para camblarla por o-
tro objeto. Ambos son valores de uso de la sandalia, puces
al cambiar la sandalia por algo de que carecemos, v.gr.,
por allmentos, usamos la sandalia como tal sandalia. Pe-
ro no en su funcién natural de uso, pues la sandalia no
exlste para ser intercambiada'" (Capital, 1,49).

El proceso de abstracclén, cuyo resultado es la mercan-
cfa, no termlna con la mercancla. Sigue con posterioridad
hasta transformar la mercancla en producto del cepital. De
esta megnera las formas sociales se alejan siempre mds del
contenido concreto del producto del trabajo. Marx, en el
fondo, dedica todo El Capital a este proceso de abstraccidn,
Pero no se queda simplemente en eso, Junto con la investi-
gacién de las relaciones mercantiles en general, y de las ca
pltalistas en especial, desarrolla toda una teorla de las
formas de conciencia social que acompafian este proceso. Aqufl
nos interesa sobre todo este andlisis de la conclencla social
y la vinculacién que Marx establece entre el ansdlisis real
o estructural del desarrollo mercantll y las formas de con-
ciencia social correspondientes. Marx denomlina fetichlsmo
a esta relaclén, conociendo por un lado el fetichlismo de la
mercancla y del dinero, y por otro lado el fetichismo del
capital., Se trata de un enfoque en el cual una determina-
da conclencla social sirve de sostén de determinadas etapas
del desarrollo estructural, A la abstraccién real, que hace
surgir un desarrollo slempre mds extenso del trabajo abstrac
to en relacién al trabajo concreto y su producto, correspon-
de una determinada abstraccién [deolégica, que reproduce y
anticipa en el pensamiento e€ste proceso que ocurre en las
estructuras reales, El fetichlsmo es un poder real que sur
ge en el mundo de las mercanclfas, y que se reporduce en el
pensamiento humano scbre este mundo,

Tenemos que preguntar, por lo tanto, de qué manera este
fetichismo se produce. Marx describe este proceso de la ma-
nera siguiente: '"Pero en cuanto empleza a comportarse como
mercancla, la mesa se convierte en un objeto flsicamente me-
taflslco. No s6lo se Incorpora sobre sus patas encima del
suelo, sino que se pone de cabeza frente a todas las demds
mercanclas, y de su cabeza de madera empiezan a salir an-
tojos muchos més peregrinos y extrafos que si de pronto la
mesa romplese a bailar por su propio impulso' (Capital 1,37).

Marx descrlbe la mercancla como objeto flsicamente meta
flslco, con cardcter misterloso. La sotucién del secreto la
describe de la siguiente manera: "El car&cter misterioso de
la forma mercancla estriba, por tanto, pura y slmplemente, en
que proyecta ante los hombres el cardcter soclal del trabajo
de éstos como sl fuese un carécter materialde los proplos pro-
ductos de su trabajo, un don natural social de estos objetos
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y como si, por tanto, la relacidén social que media entre los
productores y el trabajo colectivo de la sociedad fuese una
relacidn social establecida entre los mismos objetos, al mar-
gen de los productores. Este quid por quo es lo que convlcr-
te a los productos de trabajo en mercancla, en objetos flsi-
camente metaffsicos o en objetos sociales"., (Capital 1,37/38).

Se trata de un problema doble. Por un lado aparecen las
relaciones mercantiles como relaciones materiales (cosiflica-
das) entre personas, y por otro lado como relaciones persona-
les entre cosas. No se dan relacliones directamente sociales
de las personas en sus trabajos, slno un disfraz de relacio-
nes soclales bajo una envoltura material. Veamos un ejemplo
para esclarecer de qué se trata. En el caso del salltre chi-
leno tenemos uno ilustrativo. ODurante la Primera Guerra Mun-
dial se inventa el salitre artifliclal, lo que paraliza la
producclén de salitre natural en Chile, que es mé&s cara. Se
trata aqul de dos relaciones. La primera serfa la realcidn
material entre hombres, Los hombres que inventan el salltre
artificlal destruyen las fuentes de trabajo de los que esta-
ban hasta ahora produciendo salitre natural. No Importa que
esa no haya sido su intencldén, de todas maneras, consclentes
o no, destruyen. Los que obtlenen un empleo en la produc-
cién de salltre sintético lohacen a costa de qulenes lo pier
den en la produccién del salitre natural. La rebcién entre
estas personas se da a través de esta cosa, que es el sali-
tre. Por otro lado, se trata de una relaclén soclal entre
las cosas. El salitre artificial destruye el salltre natu-
ral. Son dos tipos de salltre en pugna, y unoc gana. Los
dos tipos aparecen como sl tuvieran personalldad propia.

El mismo desdoblamiento de las relaciones sociales y ma-
terlales se da en el mundo de las mercanctas en general. EI
petréleo lucha con el carbdn, el plastico con el flerro y con
el cobre, la fibra artiflclal con la natural, el avién con el
barco, el camién con el ferrocarril. Dentro de estas rela-
clones sociales entre las cosas juegan por supuesto siempre
las relaciones materiales entre los hombes. Los técnicos
y obreros del plastico destruyen la base de vida del minero,
etc. Siempre se materializan (cosifican) las relaciones en-
tre personas, y se personifican las relaciones entre las co-
sas.

Lo que no hay en todos estos casos -y lo que tendrla que
haber en una sociedad humanizada- son '"relaciones dlrectamen-
te sociales de las personas en sus trabajos' (1,38). En se-
guida Marx contrapone aqul a la realidad fetichizada una idea
de liberacidn, que expresa la negacién del fendmeno critica-
do. Serla una realidad en la que las cosas no se convierten
en objetls flsicamente metaflsicos, sino donde los hombres
l1legan a manejar sus relaclones soclales en su trabajo de
una manera tal, de que el progreso de uno siempre es condl-
clonado por la necesidad de asegurar el progreso del otro.
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Pero eso es lo que la sociedad capitalista (y cualquier
sociedad basada en la produccién de mcercanctas) no puede ha-
cer, Tiene que mantener con las relaciones mercantlles su
forma imaginaria. '"Lo que aqul reviste, a los ojos de los
hombres, la forma fantasmagérica de una relacidn entre obic-
tos materiales, no es mds que una relaclén social concreta
establecida entre los mismos hombres...A eso es lo que yo
llamo el fetichismo, bajo el que se presentan los productos
del trabajo tan pronto como se crean en forma de mercanclas
y que es inseparable, por conslguiente, de este modo de pro-
duccidn' (I,BB). Se trata, por lo tanto, segudn Marx, de
un rasgo esencial de la producclén mercantil, que no puede
desaparecer sino con este tipo de porducclén., Junto con la
produccién mercantil, se origina el fetichismo en ¢l caréc-
ter privado del trabajo. "SI los objetos dtiles adoptan la
forma de mercanclfas es, pura y simplemente, porque son pro-
ductos de trabajos privados independientes unos de los otros",

(1,38).

De lo que se trata, en el fendo, en todo el problema del
fetichismo, es de demostrar que la producclén mercantll des-
cansa sobre efectos que escapan a la responsabilidad humana.
Un hombre actda sobre otro, sin hacerse responsable del e-
fecto de su actuacién, Aparece como sl actuara el objeto
producido, y el hombre se sometlera a tales efectos de su
manera de actuar, Estd comprometido entonces 21 concepto
de la libertad humana y el de la aceptacién de fuerzas ex-
ternas que influyen sobre el hombre. E! resultado de es-
ta reflexlén de Marx es la constatacldn de quela libertad
humana consiste en hacerse responsable plenamente para to-
dos los efectos de la actuacidn humana sobre el ombre, y en
rechazar cualquier sometimiento humano a fuerzas que él po-
drfa dominar pero no domina. En estas dos ilneas Marx bus-
ca, por tanto, la solucién., Es una 1lnea de la afirmacidn
del hombre y de su libertad, y unallfnea de la negaclén del
sometimiento humano a fuerzas extraras. La dltima 1fnea lle
va a Marx a la crftica de la religién. Por eso, no tendrfla
ningdn sentido analizar la crltica de la rellglién de Marx
sin analizar éste, su concepto de la libertad, y no se po-
drlTa analizar el concepto de la libertad sin efectuar la
crftica del fetichismo de la mercancfa. Esta dltimo crrl-
tica es a la vez la crltica de la produccién mercantil mis-
ma, porque fetichismo y produccién mercantil son insepara-
gles.d Fetichismo de la mercancla es Tndice de falta de 1i-

ertad.

Pero el hecho de que las relaciones mercantlles contie-
nen fetichismo, por tanto limltacidén de la libertad humana y
sometimiento a fuerzas extrafas (religiosas), no es Inmedia-
tamente visible. Es solamente resultado deun andlisls, y
Marx sigue, en consecuencia, analizando la problemitica del
conocimlento en las ciencias soclales.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Canas



"Por tanto, el valor no 1leva escrito en la frente lo
que es. Lejos de elle, convierte a todos ‘os productos del
trabajo en Jeroglfficos sociales. Luego, vienen los homores
y se esfuerzan por descifrar el sentldo de estos jeroglffi-
cos, por descubrir el secreto de su propio producto social,
pues es evidente,que el concebir los objetos dtiles como va-
lores es una obra social suya, ni mds ni menos que el lengua
je" (1,39). Por lo tanto, hasta en el momento en el que la
teorTa econdémica clisica concibe el valor mercancla como tra
bajo humano, no logra emanciparse del enigma fetichista im-
plicado. "Esto no obsta para que los mejores portavoces de
la economlfa clisica, como necesarlamente tenTa que ser den-
tro del punto de vista burgués, sigan en mayor o menor medi-
da cautivos del mundo de aparlencia crlticamente destruido
por ellos, e incurran todos ellos, en mayor o menor grado,
en inconsecuencias, soluclones a medias y contradicciones
no resueltas'" (li1,768).

Es diffcil solucionar el secreto del fetichismo, porque
estd escondido detr&s de las aparienclas. Marx sostiene que
esta solucién solamente se puede dar bajo las dos condicio-
nes arrlba indicadas. El pensamlento debe emanciparse del
punto de vista burgués y, una vez logrado eso, debe ser un
pensamiento consecuente, sin contradicciones y soluciones a
medias. Esta descripcién de las condiclones del pensamien-
to revelador del secreto del fetichismo constata, por tanto,
que el car&cter burgués de un pensamiento se hace aparente
Yy patente a través de sus inconsecuencias y contradicciones,
y el car&cter no-burgués por su consecuencia y falta de con-
tradicciones. Por supuesto, se trata de las contradicciones
de un pensamiento confuso y mal llevado, y no de contradc-
clones dialécticas. Pero de todas maneras es interesante
que Marx busque el cardcter burgués de un pensamlento a tra
vés de sus contradicciones como pensamiento, y jamis a tra-
vés de las buenas o malas intenciones de los pensadores,

Pero este pensamiento consecuente y sin contradicciones
tiene su metodologfa propia, que en dltimo término explica
por qué el pensamiento burgués necesariamente tiene que ser
inconsecuente. En el capftulo sobre el fetichismo, Marx de-
sarrolla esta metodologfa. Comlenza con una constatacién
en cuanto-al conocimiento cientlfico en general. 'La refle-
xién acerca de las formas de la vida humana, Incluyendo por
tanto el andlisis cientffico de ésta, sigue en general un ca
mino opuesto al cuirso real de las cosas. Comienza post
festum y arranca, por tanto, de los resultados preestableci-
dos del proceso histérico". (1,40). Este cardcter de la re-
flexién explica a la vez por qué no logra muy facilmente un
cardcter cientlfico., '"Pero esta forma acabada del mundo de
las mercanclas -la forma dinero-, lejos de revelar el carsc-
ter social de los trabajos privados, y por tanto, de las re
laciones sociales entre los productores privados, lo que ha-
ce es encubrirlas" (1,41). Por tanto, e? primer acercamiento
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a la comprensién clentlfica -¢l enfoque mds bien burgués=,
reflexiona solamente en estas formas constituidas de la mer
cancla y no penetra en el hecito de aue la forma mercanti!
es una relaclién soctial disfrazada. "Estas formas son preci-
samente las que constltuyen las categorfas dc la economia
burguesa. Son formas mentales aceptadas por la sociedad,
y por tanto objetivas, en gque se expresan las condiciones
de produccién de este régimen social de produccidén histd-i-
camente dado que es la produccién de mercanclas"., (T,GT).

Las categorlas de la economla burguesa son pour lo tan-
to formas mentales objetivamente dadas, que expresan un <la-
terminado régimen de produccién. Son a 'a vez formas guo
disfrazan el car&cter social de esta determinada sociedad,
Marx opone, en sequida, a las categorfas de esta sociedad,
las categorTas que rigen en socledades sin produccién mer-
cantll. '"Por eso todo el misticismo del mundo de las mercan
clfas, todo el encanto y el mlsterio que nimban los productos
del trabajo basados en la produccién de mercanclas, se es-
fuman tan pronto como los desplazamos a otras formas de pro
duccién', (I,k1). Marx menciona a continuacién cuatro ti-
pos de sociedades sin fetichismo de las mercanclas:

1.- El modelo de Robinson, como lo expone la economla
burguesa;

2.- La forma de produccién de la Edad Media;

3.- La produccién de la industria rural y patriarcal
de una famllia campesina;

Lk,- El modelo de una sociedad soclalista, derivado del
modelo burgués de Robinson. Marx habla del traba-
jo de un Robinson soclal.

El primer tipo corresponde a una ideologta de la socie-
dad burguesa, el segundo y tercero son la descripcién de es-
tructuras histdricamente realizadas en el pasado, y el cuar-
to es la transformacién de una ldeologlfa burguesa en proyec-
to socialista de liberacién., Asl Marx llega a la primera
descripcién, en E!l Capital, de 1o que es el proyecto soclalis
ta,

Lo que Marx dice en relaclién a las estructuras histérica-
mente realizadas en el pasado, podemos citarlo de un pasaje
del tercer tomo, en el que resume su posicidn: "En los ti-
pos anteriores de socledad, esta mistificaclén econdémica sé
lo se presenta, principalmente, en lo tocante al dinero y
al capital que produce interés, Se halla exclufda, por 1a na
turaleza misma de la cosa, alll donde predomina la produccidn
de valores de uso, 1a produccién para el consumo propio e in
mediato; tamoién alll donde, como ocurre en el mundo anti-
guo ¥y en la Edad Media, la produccién social tiene una base
extensa en la esclavitud o en la servidumbre: aqul, el do-
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minio de las condiclones de produccién sobre el productor que
da oculto tras las relaciones de dominio y sujuzgamiento que
aparecen y son vislbles como los resortes Inmedlatos del pro-
ceso de produccisn', (111,769).

SI bien no hay fetichismo, hay un domlnio de las condl-
ciones de producclén sobre el productor. Pero éste estd es-
condldo detr&s de la dominacién directa del hombre sobre el
hombre. S| bien, por consigulente, no conocen el fetichls-
mo mercantl]l o de capital, eso ocurre porque todavla no han
desarrollado en su plenitud el dominio de las condicliones de
producclén sobre el productor. Son previos al fetlchlsmo y
no slrven para describir las condiciones de la superacidn
del fetlchlsmo.

Quedan, por lo tanto, los andlisls de las dos alterna-
tlvas del modelo de Robinson: como ldeologla burguesa -en
su versidn transformada-, y como proyecto de la sociedad so-
clalista. En los das casos se trata de omodelos teéricos.

Al Roblnson de la teorla econémica burguesa lo trata de
la manera slgulente: 'Y ya que la economla polftica gusta
tanto de las robinsonadas, observemos ante todo a Roblnson
en su isla... A pesar de toda la diversidad de sus funcio-
nes productlivas, &1 sabe que no son m&s que dlversas for-
mas o modalldades del mismo Robinson, es declr, diversas ma
nlfestaciones de trabajo humano... Tan claras y tan sencl-
llas son las relaclones que median entre Roblinson y los ob-
jetos que forman su riqueza, riqueza sallda de sus proplas
manos, que hasta un sefor M, Wirth podrla comprenderlas sln
estrujar mucho el caletre. Y, sin embargo, en esas rela-
clones se contlenen ya todos ios factores esenclales del
valor"., (1,41,42),

Este modelo, por tanto, logra una descripclén de diver-
sas manifestaciones del trabajo ht#mano, y, por conslguiente,
de la esencia del valor. Pero en lo que respecta a la crl=-
tlca de Marx, ésta jamas puede expllcar la apartencla del
valor, es dedr, el preclo (valor de camblo). El producto
solamente es mercancla, en cuanto se Intercambia, y Roblnson
no puede Intercamblar, puesto que es solo por definicidn.

Si blen, entonces, este modelo presenta los factores esen-
ciales del valor, no presenta la explicaclén del valor de
cambio en la produccldén mercantil, En el grado en que la
economla burguesa pretende explicar valores le camblo con
este modelo, él se convlerte en ideologlfa de la socledad
burguesa,

Pero su caricter Ideolégico no implde a esta teorla de-
cir algo valedero. Puede analizar los factores esenciales
del valor, por tanto, algo general a tode socledad humana.
Por conslgulente, es teorTa. Pero no puede expresar lo es-
pecTfico del valor en la socledad capitallsta (o en general,
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de producclén mercantll), porque no anallza las leyes de la
manlfestacién del valor en el valor de cambio., Por consfi-
gulente, tal teorlTa es ideoldgica.

Pero hay tamblén una transformac!én posible le esta
teorfa ideolégica que permite expresarla como teorla clentl-
fica. Medlante esta transformacidn llega a ser la teorla
cientlffica de la sociedad soclalista.

"Finalmente, imaglnémonos, para varlar, una asaclacién
de hombres libres que trabajan con medios colectivos de pro
duccién y que despllegan sus numerosos fuerzas Indlviduales
de trabajo con plena conciencia de lo que hacen, como una
gran fuerza de trabajo soclal, En esta socledad se repe-
tirdn todas las normas que presiden el trabajo de un Robin
son, pero con car&cter soclal y no Individual. Los produc-
tos de Roblnson eran todos productos personales y exclusi-
VOS suyos, Yy por tanto, objetos directamente destlnados a
su uso. El producto colectivo de la asoclacién a que nos
referTmos es un producto soclal... Como se ve, aqul las re
laclones soclales de los hombres con su trabajo y los pro-
ductos de su trabajo son perfectamente claras y sencillas,
tanto en lo tocante a la producclén como en loque se refie-
re a la dlstribucién'. (1,43).

Con eso Marx ha llegado a la verdadera descripclén de
la sociedad sin fetichlsmo mercantil. Aparentemente existe
ya en la sociedad pre-capitalista, pero esta aparlencia refle-
ja solamente una falta de desarrollo de las condliciones de
producclén. Ideoléglcamente aparece en la teorfa econémica
burguesa, pero allrl falla, porque no logra explicar las rela-
cliones capltalistas de producclén, y solamente de un manera
inconglente o no-Intencional describe relaciones socialistas
de produccién. Por fln, la asociaclén de hombres 1lbres
(E1 Robinson social) describe para Marx el dnico concepto
coherente de la superacisén del fetlchismo mercantil.

El concepto de la sociedad sin relaciones mercantiles,
de esta manera, expresa dos elementos a la vez. Por un la-
do, la esencla de toda economla humana. En toda economfa
humana Jas diversas funciones productivas son manifestacio-
nes del trabajo humano en general. Por lo tanto, son sub-
yacentes a la hstorla humana en su generalidad. Por otro
lado, describen una determinada soc?edad, que es la supe-
racién de la sociedad capltalista, es decir la soclalista.
Describe 1o general de toda sociedad humana y a la vez lo
espetffico de la socliedad socialista.

Una vez aclarado eso, Marx puede ahora exponer su pro-
pla metodologla que gula todo su andlisis de E1 Capital,
"La economla pollftica ha anallzado Indudablemente, aunque
de un modo Imperfecto, el concepto del valor y su magnitud,
descubriendo que se escondta bajo estas formas. Pero no
se le ha ocurridn (a la economlta polftica) preguntarse si-
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qulera porque este contenido revista aquelia forma, es declr,
por qué el trabajo toma cuerpo en el valor y por qué l1a me-
dida del trabajo segidn el tiempo de su Juracién se traduce
en la magnitud de valor del producto del trabajo. (I,u44,45).
Eso describe el método de Marx, Se puede llegar a saber que
es la produccién de mercancla solamente si se pregunta'por
qué el trabajo soclal se manifiesta en el valor d¢ camdio vy
porque se intercambian productos en forma mercantil, sablen-
do que son todos el resultado de un trabajo humano generﬁl.
Si se pregunta de esta manera, se descubre que se trata Je
formulas que llevan estampado en la frente su estigma de fér-
mulas proplas de un régimen de su sociedad en que es el pro-
ceso de produccién el que manda sobre el hombre y no éste
sobre el proceso de produccién; pero la conciencla burguesa
de esa socledad las consiera como algo necesario por natura-
}TZﬁ,)]OgiCO y evidente como el propio trabajo productivo'.
45} .

Anallzando la sociedad capitalista en su especlflicidad
(por qué se manlflesta el trabajo humano en la forma del
valor de Intercamblo), se la observa como socledad de trén-
sito hacla otra, en la que el hombre domlna sus condiciones
de produccldén. A la sociedad capitallsta se opone, por tan-
to, el proyecto de la sociedad soclallsta. Este proyecto
nace del propio método de la economla polftlica, estd Implrl-
cito en éste, Su introducclén permite, por conslgulente,
una teorTa consecuente y sln contradlcciones. Sln contra-
poner este proyecto a la sociedad capitalista no es posible
la comprensién clentTfica de la propla socledad capitallsta.

De esta manera, tenemos un breve resumen de lo que Marx
consldera su metoddoglTa. Describe a la vez las condiclones
de un pensamlento econémico cientfflco y toda una teorla de
la ideologla o del pensar., A la vez Insiste en que la meto-
dologla cientffica es al mismo tlempo una dlaléctica de la
historla con carédcter flnalista. Pero, para aclarar blen
el andlisls de la ideologla hace falta todavla menclonar un
pasaje, que se reflere a la rellgidn, En éste, Marx trata
un campo idecldglco que considera de manera distinta a la
teorlTa ldeolé6gica del modelo de Robinson, Para la teorfla
ideoldgica, Marx no usa la palabra del reflejo pasivo
(Widerscheln), e igualmente nunca describe la conclencia so-
cial como superestructura de otros fendmencs. Con la reli-
gién es distinto. Refleja solamente de manera pasiva las
formas fantasmagdricas del fetichismo mercantil. Este re-
proche se refiere en especlal al cristianismo. '"Para una
sociedad de productores de mercanclas, cuyo régimen soclal
de producclién consliste en comportarse respecto a sus produc-
tos como mercancfas, es declr, como valores, y en relacionar
sus trabajos privados, revestldos de esa forma material, como
modalidades del mlsmo trabajo humano, la forma de relglidn més
adecuada es, indudabTemente, el cristlanlsmo, con su culto del
hombre abstracto, sobre todo en su modalidad burguesa, bajo
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la forma de protestantismo, defsmo, ecc." (!,44),

En 2] fondo es claro lo que Marx quiere decir. Aellgidn
y en especial el cristlanismo, no es una teorfa ideolSgica
que a través de la crlftlca puela transformarse en teorla
cientlfica, sino que es ldeologla sin m8s, No se trascien-
de., "El reflejo pasivo (Widerschein) religioso del munlio
real sélo podrd Jesaparecer para slempre cuando las condi-
clones de la vida diaria, ladoriosa y actlva, representen
para los hombres relaclones claras y racionales enire sfi
respecito & la naturaleza. La forma del proceso social de
vida, o lo que es lo mismo, del proceso material de produc-
cién, sélo se despojars de su halo mistico cuando ese pro-
C2so sea odra de hombres llbremente socializados y puesto
bajo su mando consciente y racional', (!|,44). La religidn
solamente puede desaparecer y, si sigue existiendo, habréd
de reflejar solamente la falta Je dominaclén del hombre so-
are sus condliclones de produccién., A la vez, es la mdximo
expresidn del fetichismo mercantil.

Como esta expreslén mdxima del fetichismo mercantil,
Marx enfoca a la religlén mas especfficamente en los capltu-
los que siguen, cuando habla del fetlchismo del dinero. Si
bien considera el fetichismo del dinero como otra cara del
fetichismo mercantll, expresa que éste depuestra de manera
especlial la conexién entre religidn y fetichismo.,

11. EL FETICHISMO DEL OINERO

El fetlichismo del dinero es una especificacién del fe-
tichismo de la mercancla y es inseparable de éste. Pero a
la vez viene a ser un desarrollo m&s alls del fetichismo de
la mercancla y contiene por eso elementos no visibles en el
proplo fetichismo de la mercancla.

La conexién entre los dos tipos de fetichismo la da el
hecho de que el dinero mismo &s un producto del mundo de
las mercanclTas., Tanto como el intercambio mercantil s& am-
~1Ta la misma necesldad de intercambio presiona hacla la
creacidn de una mercancla que sea el equivalente general de
todas las otras y ¢n la que &stas midan su valor de camdio.

Produciendo el mundo de las mercanclTas la mercancla di-
nero, ocurre una accién social, qac declara determlnada mer-
cancla como dinero. Por su propia naturaleza los metales
?rcc}osos s¢ ofrecen como los principales portadoras de esta

unclén.,

Esta :iransformacién de una mercancla en dinero da a 3s-
ta Jn carécter especlal, Todas las otras mercanclas tienen
que realizar su valor de cam>io, para realizarse despu_&s
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-en el acto del consumo- como valores de uso, Pero esta
mercancla ahora es diferente. Su valor de uso no consiste
en ser consumida, sino en servir cono medio de intercambio.
Aparece, por tanto, por un lado, como algo que atenta con-
tra la naturaleza de las cosas y del intercambio. Aparece
como la perversidn de la relacién del hombre con la natu-
raleza. Por otro lado, aparece como la cosa verdadera, la
mercanclfa, que es |Imnmediatamente valor de cambio. Toda
otra mercancla tiene que realizarse como dinero antes de
poder reallzarse como valor de uso. Solamente el dinero
es b mercancfa, que es inmediatamente valor de cambio.

El dinero se presenta por tanto en dos im&genes contra-
rias:

1.- Como prevensién humana, y por tanto como algo por
superar,

2.- Como estado ideal de las cosas. Si toda mercancla
fuera tal como el dinero, la produccidén mercantil
serfa Inmediatamente humana.

Estas dos im&genes, por tanto, dominan el fetichismo
del dinero. Y del fetlchlsmo del dinero se derivan pro-
yectos ilusorfos de su superacién. Son proyectos ideoldgi-
cos, pero logran determinar hasta clerto grado la discuslén
de polltica econémica. De las dos Im&genes se derivan dos
proyectos dlstintos:

1.- El proyecto de la produccién mercantil sin trans-
formacién de una mercancla en dinero. Pero una so

lucién tan simplista no ve que el dinero es nada mds que un
desarrollo del Intercambio mercantil. '"Por eso, a la par
que los productos del trabajo se convierten en mercancfas,
se opera la transformacién de la mercancla en dinero", y
Marx afiade una nota: 'Jdzguese, pues, cudn listos son estos
socialistas pequefio-burgueses que aspliran a eternlzar la pro
ducciédn de mercanclas pretendiendo al mismo tiempo abolir
la 'contradiccién de dinero y mercancflas', y, por tanto,
el propio dinero, que s6lo puede existir dentro de esa con-
tradiccién, Eso es algo asf como si se pretendiese abolir
el Papa dejando subsistir la religi6n catédlica" (1,50, nota 4).

2,- El proyecto que da a toda mercancla la posibill-

dad de ser inmediatamente valor de cambio. '";Por
qué el dlnero no representa directamente el tiempo de traba-
jo?r, ipor qué, por ejemplo, un billete de banco no represen-
ta el valor de X horas de trabajo? Esta pregunta se reduce
sencillamente, al problema de por qué en el régimen de pro-
duccidn de mercanclTas, los productos del trabajo se tradu-
cen necesariamente en mercanclas, pues el concepto de la
mercancla envuelve necesariamente su desdoblamiento en mer-
cancla, de una parte, y de otra parte en la mercancla dine-
ro. Equivale a preguntar por qué el trabajo privado no puede
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considerarse como trabajo directamente social, es decir,
como lo contrarlo de lo que es' (1,56, nota 1},

Las dos soluciones, en el fondo, se funden en una so-
la: la de transformar el dlnero en algo que sea solamente
medio de Intercambio, y no su perturbacidn,

La crftlca que Marx hace a estos conceptos, la dirige
directamente hacla el socialismo de Proudhon (pequefiobur-
gués). Pero es féacil aplicarla a toda teorTa econémica
liberal posterior, Estas, al abandonar la teorfa del va-
lor-trabajo, pasan a formular una teorla de la competen-
cia que descansa exactamente sobre los mismos conceptos
centrales. Asl la teorla de la competencia perfecta, que
hasta ahora sigue siendo la base de la teorfa liberal del
capital. Si bien diversas corrientes de la economla bur-
guesa marglinaron el modelo de la competencia perfecta, no
hay nlnguna que lo haya abandonado con respecto a la expll
caclén del capital como un factor que tlene un precio igual
al del trabajo o de las mercanclas.

El ndcleo central de esta teorfa liberal del capital
descansa sobre supuestos teéricos que convierten el dinero
(dentro del modelo) en un medic neutral que no tlene efec-
tos sobre el Intercamblo. Es, por lo tanto, una teorla
del equilibrio por mercados. En términos marxistas, es una
teorfa de la intercambiabilidad directa de las mercanclas
en la que toda mercancla tiene un caricter de intercambia-
billdad, que de hecho en la socledad capitalista tiene sola
mente el dinero. En este modelo de competencla perfecta,
por tanto, la mercancla aparece 'como lo contrario de lo
que es", Aparece como realizaclén del hombre en su traba-
jo, mientras en realldad se trata de un sometimiento del
hombre bajo las condlciones de su trabajo. Es una teorla
ideoléglca.,

Marx puede constatar por consigulente el doble carécter
de la ldeologla del dinero. Por un lado éste aparece como
perverso, por otro como humano; por un lado como antihuma-
no, por otro como trascendental. Este cardcter perverso-
trascendental del dinero, que se revela en las ldeologflas
del fetichismo del dinero, Marx lo argumenta extensamente,
Para nuestros propdsitos su manera de argumentar este pun-
to es reveladora en cuanto a la idea que tiene de la reli-
gién. De hecho, concibe la religidén como la suma expresidn
de este caracter perverso-trascendental de la mercancfa,
como el becerro de oro por excelencia.

El parrafo clave que nos intersa se refiere a la trans-
formacldén del Intercambio mercantil simple en intercamblo
mediado por el dinero. Se trata de una accidn soclal muy
especlal: "En su perplejidad, nuestros poseedores de mer-
cancfas plensan como Fausto: en principio, era la accién,
Por eso se lanzan a ohbrar antes de tener tlempo slqulera
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para pensar., Las leyes de la naturaleza propia de las mer-
canclas se cumplen a través del instinto natural de sus
poseedores'"., (1,50). Marx basa su argumento en la versioén
que da Goethe en su Fausto a la primera frase del Evange-
lio de San Juan: En principio era la palabra, lo gue Gocthe
transforma en: en principio era la accién. Y Marx acepta
la transformacién goethiana de la frase, aduciendo que en
tal forma describe exactamente lo que ocurre con el hombre
que produce mercancfas, Actda antes de pensar. El senti-
do de la crltica de Marx es claro: En realidad era la ac-
cién en el principio, pero por esta razén la historia es
una historia no pensada, no consciente., De hecho, reivin-
dica en contra de Goethe el sintido original de la frase

de San Juan: En principio era la palabra. Pero a la vez
transforma en proyecto hacia elfuturo. En realidad, en el
principio no era la palabra, pero en el futuro tiene que
serlo, La accién en el principio crea un mundo falso. La
palabra en el principio (la conciencia), crea una historia
humana dominada por el hombre. Pero es algo por hacer y no
algo que ya es.

Stgue la descripcidn de lo que ocurre en cuanto que la
accién estsd en el principio. "Estos (los poseedores de
mercanclas antes de constituir el dinero) sélo pueden es-
tablecer una relacién entre sus mercanclas como valores, y
por tanto como mercanclas,relacionadndolas entre si con re-
ferencia a otra mercancla cualguiera, que desempeiie las fun
ciones de equivalente general. Asl lo ha demostrado el
andlisis de Ta mercancla, Pero s6lo la accién social puede
convertir en equivalente general a una mercancla determi-
nada. La acclén social de todas las demi&s mercanclas se
encarga, por tanto, de destacar a una mercancla determi-
nada, en la que aquéllas acusan conjuntamente sus valores,
Con ello, ia forma natural de esta mercanclTa se convierte
en forma equivalencial vigente para toda la sociedad. EI
proceso social se encarga de asignar a la mercancla desta-
cada la funcién social especlfica de equivalente genral.
AsT es como ésta se convierte en dinero”. (1,50). La accién
no consciente (en el principio era la accién) no establese
relaciones entre los poseedores de mercanclas directamente.
Establece relaciones entre las mercanclas, y de esta mane-
ra entre sus poseedores, que ahora no tienen relaciones co-
mo hombres, sino como poseedores. Asl las '"mdscaras eco-
némicas representadas por los hombres no son mds que otras
tantas personificaciones de las relaciones econdmicas, en
representacién de las cuales se enfrentan los unos con los
otros". (1,48). La propia accidén social referente a la crea
cién del dinero es igualmente una accién de estas méscaras,
Y no una decisidn reflexionada. Los hombres la piensan so-
lamente una vez hecha la decisién y, en clerta manera, tar-
de, porque ya no se les revela el sentido de la accién,

E1 dinero que surge no es simplemente un medio de la vincu-
lacién del trabajo social humano, sino un objeto nuevo.

Sin é1, el intercambio de mercancfas no se puede desarro-
llar, pero con é1 no se lo puede organizar conscientemente.
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reatizacién de un cambio directo de mercancfa. Y Marx con
cluye el parrafo iniciado con la reflexi6n sobre esta ac-
cién, que era en principio, con otra cita de San Juan. Es
ta vez de El Apocalipsis, el capltulo referente al Anti-
cristo, y por tanto, el capltulo clave a partir del cual
toda tradici6n cristiana siempre hadfa analizado lo perver-
so-trascendental en la historia: "Estos tienen un consejo,
y dardn su potencia y autoridad a la vestia. Y que ninguno
pudiese comprar o vender sino el que tuviera la sefal o
nombre dela bestla, o el ndmero de su nombre". (1,50).

Eso nos da una posible Interpretacién en conjunto del
concepto de la religién que tiene Marx. En el comienzo no
era la palabra, sino la accién. Pero estando la accidn en
el comienzo, la palabra (la conciencia) se ideologiza. Es
un pensamiento, que sigue la accién, Pero tal accidn no
consciente da la potencia humana y la autoridad a la bestia.
El fetiche dinero, y con eso la lidertad humana estd perdi-
da en las amamass de la produccién mercantil. De esta pér-
dida de 1a libertad el hombre no sale sino asegurdndose de
que la accién humana sea una accidn pensada, consclente.
Tlene que valer 1o que nunca valTa: En el inicio era la
palabra. Eso implica sustituir la produccién mercantil
por la asoclacién libre de hombres libres. :

Esta bestia -el fetiche dinero-, es a la vez el cul-
to al hombre abstracto, que Marx encuentra en el cristia-
nismo, especialmente en su versién protestante y delsta.
No es este becerro de oro, que hizo destruir Moisés, Es-
te becerro de oro es el de la religién natural, en la que
prima la inseguridad del hombre frente a la naturaleza.
"Aquellos antlguos organismos sociales deproduccién son
extraordinariamente mis sencillos y mds claros que el mun-
do burgués, pero se basan, bien en el cardcter rudimenta-
rio del hombre individual, que adn no se ha desprendido
del cordén umbilical de su enlace natural con otros seres
de la misma especie, bien en un régimen directo de sefiorfo
y esclavitud. Estén condicionados por un bajo nivel de
ingreso de las fuerzas productivas del trabajo y por la
natural falta de desarrollo del hombre dentro de su proce-
so natural de la produccién de vida, y, por tanto, por la
relaclén de unos hombres con otros y frente a la naturale-
za. Esta timidez real se refleja de un modo ideal en las
religiones naturales y populares de los antiguos'. (I,44),

Recién con la complicacién y poca <claridad de las re-
laciones sociales en la sociedad burguesa, surge en pleni-
tud el sulto del hombre abstracto o -si se quiere- de la
bestia, Antes se puede iniciar solamente en pueblos espe-
clficos. '"SS6lo enquistados en los intersticios del mundo
antiguo, como los diosos de Epfcuro, o con los judlTos en
los poros de la sociedad polaca, nos encontramos con ver-
daderos pueblos comerciales'!. (1,44). EI becerro de oro
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se reemplaza por tanto por el c...o de la bestia, llegando en su
extremo al culto del hombre abstracto, en el cual ya trasluce el
fetichismo propio del capital, y no solamente del dinero y de la
mercancia,

Lo que 1lama la atencién, es el hecho de que Marx describe
lo perverso-trascendental del fetichismo del dinecro exactamente con
las mismas palabras con las que toda tradicién cristiana lo habdla
hecho en el pasado. La imagen del anticristo repugna a los cris-
tlapos, Yy no es lo que esta tradicién reconoce como el odjeto re-
ligioso suyo. S1 bien esta tradicién sabe gue toda religién siem-
pre tiene o tiende a tener rasgos de lo perverso-trascendental -
el servicio de idolos- jamas aceptarfa agotarse en esta perversién
suya. Marx, en cambio, lo sostiene. SerlTa ingenuo creer que Marx
no sabe que la propia religién, y especfficamente el cristianismo,
contienen una crftica permanente de lo perverso-trascendental.
Marx tiene conciencla de eso, como también demuestran las diversas
citas de Lutero, que é1 incluye en El1 Capital. Si Marx cita el
capftulo de El Apocalipsis sobre el anticristo para vincular su
crftica del fetichismo del dinero con la de la religién, &1 sabde
perfectamente que esta religién y este cristianismo se entienden
como negacién del anticristo y jamds como su afirmacién. Pero,
sin embargo, su posicién crftica trata esta afirmacién del anti-
cristo (el culto del hombre abstracto) como la esencia del cris-
ttanismo y de toda la religion. Tendrlfamos que preguntar por qué,

La religién es, en esta visién de Marx, afirmacién de 1C:
trascendental como sustituto de una solucién verdadera de los pro-
blemas humanos. Pero la conciencia religiosa sabe eso, y por
tanto desarrollé, con su ldea de lostrascendental, la idea de lo
perverso-trascendental, de la bestia. La afirmacién religiosa de
lo trascendental, por consiguiente, tiene siempre esta contradiccidn
en sf: sabe que su concepto trascendental contiene el elemento de la
perversion humana. Es, en este sentido, una afirmacién de lo.huma-
no bajo la forma de un ser no-humano, divino. Para entender eso,
podemos interpretar esta idea de religién como una analogfa con
respecto a la mercancla y sus leyes. En el mundo mercantil est§
presente el trabajo socialmente organizado. Pero solamente como
negacion de la negacién, como equilidrio por el desequilibrio. Es
el trabajo humano general el que se expresa en el valor de intercam-
bio de la mercancfa. Pero se expresa como trabajo abstracto y la
mercancla llega a tener precio. Siendo eso asl, la realizacién
del trabajo socialmente organizado implica la sustitucién total de
las.relac1ones mercantiles. No cambdian su cardcter; tienen gue
morir,

Lo mismo ocurre con, la religién, Contiene el concepto del
hom>re humanizado y concientizado. Pero éste no es realizable a
través de la religi6én, de igual manera como no es realizable el
trabajo socialmente organizado a través de relaciones mercantiles.
Es realizable solamnete por la negacién de la forma religiosa misma
del concepto religioso del hombre.
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La negacién del anticriste no es el Cristo -ccmo piensa la
conciencia religiosa-, sino el hcmbre dentro de relaclones humanas
conscientemente dominadas. Asl se c¢ntiendztambién la sexta tesis
sobre Feuerbach:; "Feuerbach resuelve el ser religioso en el ser
humano. Pero el ser huamno no es algo abstracto e inmanente a cada
ipd}viﬁuo. Es, en su realidad, el conjunto de las relaciones so-
ciales'.

En este sentido, una conciencia religiosa que no lleque a
través de la negaclén del anticristo a la propia negacidn del ser
religioso, no puede sino volver a caer en el fetichismo del dinero
que habla inicialmente criticado. Toda esta dialéctica de la
religién se muestra entonces como una analogla fantasmagérica de
la dialéctica del valor.

Esta contradiccién de la religién -el trasplante de lo humano
a la perverso-trascendental- cs ana?izada por Marx mds en detalle
en el caplftulo que se refiere a la funcién de atesoramiento que
cumple el dinero. 'La forma enajenada de la mercancla tropieza

con un obstdculo que le impide funcionar como su forma a>soluta-
mente enajenable, como su forma dinero, 1lamada constantemente

a desaparecer. El dinmero se petrifica, convirtlendose en tesoro,

y el vendedor de mercanclas en atesorador". (1,88).

Esta posiblidad convierte al oro (el dinero) en el verdadero
poder dominante sobre el hombre. '"De este modo, van surgiendo
en todos los puntos del comercio tesoros de oro y plata en diversa
proporcién, Con la posibilldad de retener la mercancla como valor
de cambio y el valor de camblio como mercancla, se degierta laco-
dicla de oro" (1,89). Se convierte en un poder, que domina hasta
los cielos. Marx cita a Cristobal Colén: "!Cosa maravillosa es
el oroV Quien tlene oro es duefio y seffor de cuanto apetece. Con
oro, hasta se hacen entrar las almas en el parafsc'. (1,89).

Este oro totaliza el conjunto de las relaciones humanas.
""Como el dinero no lleva escrito en la frente 1o que con €1 se
compra, todo, sea o no mercancla, se convierte en dinero, Todo
se puede comprar y vender. La circulacién es como una gran retor
ta social a la que se lanza todo, para salir de ella cristali-
zado en dinero. Y de esta alquimia no escapan ni los huesos de
los santos ni otras res sacrosantae extra commercium hominum
mucho menos toscas, Como en el dinero desaparecen todas las di-
ferencias cualitativas de las mercanclas, este radical nivela-
dor borra, a su vez, todas las diferencias'". (!,90).

Este dinero, por su parte, muestra siempre de nuevo las con-
tradicciones ya analizadas anteriormente. Por un lado, convier-
te los rasgos humanos concretos en su contrario y contrapone al
mundn tal cual es, concretamente un mundo invertido producido
por el oro, Marx cita a Shakespeare:
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10ro? ;0ro precioso, rojo, fascinante?

Y retira la almohada a quien yace enfermo;

y aparta del altar al sacerdote.

Si, este esclavo rojo ata y desata _

vlnculos consagrados; bendice al maldito.

Hace amable la lepra; honra al ladrén

y le da rango, pleitesfTa e influencia

en el consejo de los senadores. Conquista preten-
dientes a la viuda anclana y encorvada.... -

Obviamente se trata aqul de la contradiccidn entre valor
de uso y valor de cambio, que se ha transformado en la“contfg
diccién valor de cambio y dinero. Eso ocurre, porque el di-
nero es también una mercancla, un objeto mgterlal, que puede
convertirse en propiedad privada de cualquiera., 0Oe este mo-
do, el poder social se convierte en poder privado_de un par-
ticualr” (1,90). La sociedad antigua habfa experimentado este
poder del dinero como la contradiccién y destruccidn qe sus
estructuras. "Por eso, la sociedad antigua la denuncia como
la moneda corrosiva de su orden econdémico y moral'. (1,90).
En cambio, Ja sociedad moderna se constituye sobre la base de
estos principios y “saluda en el &ureo grial la refulgente en
carnacién de su m&s genuino principio de vida" (1,90).

Por eso Marx destaca una contradiccién, que el dinero tig
ne de por sI, sea en la socledad antlguo o en la moderna.
"E]l instinto de atesoramiento es infinito por naturaleza.
Cualitativamente o en cuanto a su forma, el dinero no cono-
ce fronteras... Pero, al mismo tlempo, toda suma efectiva de
dinero es cuantitativamente limitada... Esta contradiccién
entre la 1Tmitacidn cuantitatliva del dinero y su cardcter
cualitativamente ilimitado, empuja inceszntemente al ateso-
rador al tormento de STsifo de la acumulacién. Le ocurre
como a los conquistadores del mundo, que con cada nuevo pa-
Is s6lo conquistan una nueva frontera' (1,91).

Esta contradiccién de lo limitado y lo ilimitado da una
nueva perspectiva a lo perverso-trascendental. 'Para retener
el oro como dinero, y por tanto, como materia de atesoramien-
to, hay que impedirle que clrcuie o se lnvierta como medio de
compra en artlfculos de disfrute. El atesorador sacrifica
al Eetiche del oro los placeres de la carne. Abraza el evan-
gelio de la abstencién., Ademds, s6lo puede sustraer de la
circulacién en forma de dinero lo que incorpora a ella en
forma de mercancfas. Cuanto mds produce, mis puede vender,
La laboriosidad, el ahorro y la avaricia son, por tanto, sus
virtudes cardinales, y el vender mucho y comprar poco el com
pendio de su ciencia econdémica" (1,91).

El dinero es el poder, que da todo poder. Pero gastén-
dolo, el poder desaparece. Para poder tenerlo todo, hay que
abrazar el evangelio de la abstencién. La codicie del oro
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origina-la avaricia, y cuanto menos sc disfruta, mds posi-
-bilidad de disfrute se tiene, La contradiccidn es odvia,

y la solucién estd de nuevo en Vo parverso-trascendental.

En la idea del tesoro eterno, el tesorero pucde raciona-
lizar irracionalmente su instinto de atesoramiento. EI
evangelio de la abstencidn y del tesoro eterno posibilitan
ahora un trabajo que no pretende ¢l disfrute de su produc-
to. La constltucidén del mundo religioso permite vivir con
una contradiccién que, sin esta imaginacién, serfa odviamen-
te absurda.

Pero este andlisis ya lleva al 1fmite del fetichismo
del dinero propiamente dicho. Donde laboriosidad, ahorro vy
avarlcls llegan a ser el producto del evangelio de la abdsten
cién, alll se anuncia ya la transformacién Jel dinero en
capital. EIl fetichismo del dinero se transforma en fetichis
mo del capital.

(11, EL FETICHISMO DEL CAPI[TAL

""Ya al estudiar las categorfas mds simples del régimen
capitalista de produccién e incluso de la produccién de mer-
canclas, las categorlas mercancfa y dinero, hemos puesto de
relieve el fendmeno de mistificacién que convierte las re-
laciones sociales, de las que son exponentes los elementos
materiales de la riqueza en la produccién, en propiedades
de estas mismas cosas (mercancfas), llegando incluso a con-
vertir en un objeto (dinero) la misma relacién de produccién.
Todas las formas de sociedad, cualesquiera que ellas sean,
al liegar a la produccién de mercanclas y a la circualci6n
del dinero, incurren en esta inversién., Pero este mundo
encantado e invertido se desarrolla todavlia més bajo el ré-
gimen capitalista de produccién y con el capital, que cons-
tituye su categorfla dominante, su relacién determinante de
produccién" (111,765).

Este fetichismo del capital no reemplaza el fetichismo
de la mercancla y del dinero, sinoc que lo desarrollo més.
Hemos visto surgir el mundo fantasmagérico de las mercan-
cfas, y después el surgimiento de una mercancla que se con-
vierte en la mercanclfa-dinero para erigirse como la duefia
de todas las mercancflas, dirigiéndolas. La esencia humana
se ha transformado en una cosa, y el poseedor de esta cosa-
dinero es a la vez el ducfio de la esencia humana. Hemos vis-
to a la vez a la religi6n reproduciendo en su mundo fant&s-
tico estas relaciones de deshumanizacién.

En el fetichismo del capital se ve ahora, desarrolléan-
dose mds, esta pérdida de la esencia humana en las cosas-
mercanclas. Ahora el hombre mismo y su propio trahajo lle-
gan a ser un apéndice del dinero transformado en capital.
En las relaciones precapitalistas el tesorero tiene que
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trabajar y producir, porque solamente puede atesorar dinero
si antes ha entregado el producto de sy trabajo a la venta.
Ahora, después de la transformaclén detl dinero en capital,
puede entregar el producto de otros al mercado -del tradajo
asalariado-, para acumular, El trabajo ajeno reemplaza al
trabajo propio, y la acumulacién al atesoramiento. Ya no
se trata simplemente de un mundo fantasmagérico de mercan-
clfas que tienen relaciones sociales entre s, Este mundo
politefsta se transforma en un mundo de tlteres dirigidos
pPor un nuevo sefor, el capital. Surge un monotelsmo del mun
do mercantil, que ahora tiene una apariencia trinitaria:
caplital, tierra, trabajo.

Pero el capital estd por encima de todo: "Al desarro-
llarse la plusvalfla relativa dentro del régimen verdadera-
mente especifico que es el régimen capitalista de produc-
cidn, con lo cual se desarrollan las fuerzas sociales pro-
ductivas del trabajo, parece como si estas fuerzas produc-
tivas y las conexiones sociales del trabajo en el proceso
directo de éste se desplazasen del trabajo al capital. De
este modo, el capital se convierte ya en una entidad muy
mrstlga, pues todas las fuerzas sociales productivas del
trabajo aparecen como propiedades suyas y no del trabajo
como tal, como fuerzas que brotan de su propio seno'". (IlI,

765,766),

Pero se trata todavla de un fendmeno relativamente com-
pren5|blg. Sin embargo, la transformacién de la plusvalTla
?n sus distintas formas enreda siempre ma&s este mundo,

'E1 desdoblamiento de la ganancia en Seneficio del empre-
sario y en interés (para no hablar de la interposicidn de
ia ganancia comercial de la ganancia de los traficantes
en dinero, basadas en Ya circulacién y que parecen brotar
directamente de ella y no del proceso de produccién), lle-
van a su término la independizacién de la forma de la plus-
valla, la petrificacién de su forma frente a su swtancia,
a su ser" (111,767), Su forma suprema tiene esta petrifi-
cacién en el capital prestado por Interés, '"Si original-
mente, en la superficie de la circubbci6n, el capital apa-
recfa como un fetiche de capital, como un valor que engen-
draba valor, ahora, bajo la forma de capital que rinde in-
terés, aparece bajo su forma mids enajenada y més peculiar".

(111,767).

Con eso se constituye definitivamente el fetichlsmo
del capital. EIl capital, apoyado en la tierra, usa el tra
bajo como su servidor., "En la f6rmula econémica trinitarTa
de capital-ganancia (o, mejor adn, capital-interés), tie-
rra-renta del suelo y trabajo-salario... se consuma la mis-
tificacion del régimen de produccién capitalista..,.: el
mundo encantado, invertido y puesto de cabeza en que Monsieur
le Capital y Madame la Terre aparecen como caracteres socia-

Tes, @ Ta par que 1Tevan a cabo, como simples cosas materia-
les, sus brujerlas directamente". (I11,768). EI capital
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es ahora el sefior del mundo de las mercanclas, manifestacio-
nes éstas del hombre abstracto, que es su poseedor. Como
poseedor de mercanclas, este hombre abstracto tiene que u-
sarlas en forma de capital. Si no lo logra, deja de ser
también poseedor de mercancfas y se transforma en un sim-
ple poseedor de su fierza de trabajo,

A partir de alll se transforma el mismo evangelio de
adstenciédn. El tesorero habTa buscado el oro, el capital
busca la plusvalla. EIl tesorero -si no robdada-, tenla que
vender el producto de su trabajo antes de poder retener la
mercancla-dinero de ta circulacién. EIl capitalista ahora
es distinto. E1l vende el producto de aros, del tradajo a-
salariado, y convierte la plusvalla en mis capital. "El
sistema monetario es esencialmente catélico, el sistema de
crédito sustancialmente protestante. The scoth hate gold.
Como papel, la existencia-dinero de las mercanclas, es una
existencia puramente social. Es la fe la que salva. La
fe en el valor del dinero como esplritu inmanente de las
mercanclas, la fe en el régimen de produccién y en su orden
preestablecido, la fe en los distintos agentes de produccidn
como simples personificaciones del capital que se aumenta
a sl mismo. Pero, del mismo modo que el protestantismo no
se emancipa de los fundamentos del catolicismo, el sistema
de crédito sigue moviéndose sobre los fundamentos del sis-
tema monetario". (111,553,554).

Este capitalista no tiene el resultado concretamente en
oro visible, Para que el resultado exista, no lo puede con-
vertir en tesoro. no puede creer en la cosa palgable -un
pedazo de oro-, slno que a é1 le salva la fe.

l.- Fe en ¢l dinero, que es esplfritu inmanente de la
mercancfa. No hace falta que este se presente
visiolemente como mercancla.

2,- Fe en el orden preestablecido de la relaciones de
produccién. Si no la tiene, no puede arriesgar
su ganancia a la nueva circulacién como capital.

3.- Fe en que los agentes de produccién deben ser per=
sonificados del capital, para poderlo tratar tle-
gftimamente como tales.

Surge el ascetismo pretestante, basado en la fe, que
salva. Se trata de un ascetismo del capital, que cae pri-
mero sobre el obrero., "El1 capital de que se desprende a cam
bio de la fuerza de trabajo se convierte en medio de vida,
cuyo consumo sirve para reproducir los misculos, los nervios,
los huesos, el cerebro de los obreros actuales y para pro-
crear los venideros... El consumo individual del obrero es,
pues, un factor de la produccidn y reproduccién del capital,
ya se afectde dentro o fuera del taller, de la fédbrica, etc.,
dentro o fueva del proceso del trabajo, ni m%s ni menos que
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la limpieza de las maquinas, lo mismo si se realiza en ple-
no proceso de trabajo que si se organiza durante los Qes:
cansos. No importa que el obrero efectde su consumo indi-
vidual para su propio goce y no para el del capitalista,

E1 cebo del ganado de ?abor no deja de ser un factor nece-
sario del proceso de produccidn porque el ganado disfrute
lo que come', (I1,481).

Sin embargo, esta transformacién del trabajo en acceso-
rio del capital tampoco significa que ahora el capitalista
disfruta y el obrero se sacrifica. El capitalista decide
sobre la nueva acumulacién de la plusvalla. ‘*Frente a la
vieja concepcién aristocrética, que, como Hegel dice acer-
tadamente, ‘'consiste en consumir lo que existe', expandién-
dose también en el lujo de los servicios personales, la e-
conomfa burguesa consideraba su postulado primordial procla-
ma: como primer deber de ciudadanla y predicar incansable-
mente la acumulactén del capltal: para acumular, lo prime-
ro que hace falta es no comerse todas las rentas, sino apar
tar una buena parte de ellas para invertirlas en el reclu-
tamiento de nuevos obreros productivos,que rinden mds de lo
que cuestan", (1,4957.

Pero ésa es s6lo una de las 1fneas de reorientacidn de
las rentas. Sustituye el consumo aristocrdtico por el no-
consumo capitalista. '"Ademds, la economla burguesa vefase
obligada a luchar contra el prejuicio vulgar que confunde
la produccidén capitalista con el atesoram?ento... El ateso-
ramiento del dinero, retirdndolo de la circulacién, serfla
lo contrario precisamente de su explotacién como capital,

y b acumulacién de mercanclas para atesorarlas, una pura
necesad'". (1,496), E1 no-consumo de las rentas tiene que
convertirse en acumulaciédn del capital, no en tesoro. EI
principio de la acumulacién es el dolver la plusvalla a la
capitalizacién. Por consiguiente, a diferencia de vivir del
aristécrata, el capitalista, a través de un acto de volun-
tad, divide su ingreso en dos partes: la parte acumulada

y la parte consumida. La parte acumulada tiene que ser
maximizada, y por tanto "su consumo privado se le antoja
como un robo cometido contra la acumulacién de su capital,
como en la contabilidad italiana, en la que los gastos pri-
vados figuraban en el 'Dehe' del capitalista a favor del
capital". (1,499).

Pero esta contradiccién entre acumulacién y consumo,

en la que el consumo aparece como una limitacién de la a-
cumulacién, existe en la sociedad capitalista solamente en
su primer etapa, Después la relacién se invierte., La acu-
mulacién aparece como la renuncia al consumo. 'Pero el pe-
cado original llega a todas partes. Al desarrollarse el
régimen capitalista de produccién, al desarrollarse ta acu-
mulacidn y la riqueza, el capitalista deja de ser una mera
encarnacién del capital. Siente una 'ternura humana'! por
su propio Ad&n y es ya tan culto, que se rfe de la emocidén

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Canas



~ascética como de un prejuicio del atesorador pasado de mo-
da. EIl capitalista clasico condena el consumg individual
como un pecado cometido contra su funcién y anatemiza to-
do la que sea 'abstenerse' de la acumulacidn; en camdio,
el capitalista modernizado sabe ya presentar la acumula-
cién como el fruto de la ‘abstinencla'’ y de la renupcia a
su goce indlvidual'. (1,500).

Esta nueva actitud frente a la acumulacidn'de ningu-
na manera la restringe. El consumo del capitallista mas
bien se desarrolla ahora sin entrar en contradiccién con
la acumulacién, Pero -y eso es 1o que realmente importa-,
sigue haciéndose en funclén de la acumulacién, YAl lle-
gar a unclerto punto alminante de desarrollo, se impone
incluso como una necesidad profesional para el 'infeliz!'
capitalista una dosos convencional de derroche, que es a
la par ostentacidn de riqueza y, por tanto, medio de cré-
dito. El lujo pasa a formar parte de los gastos de re-
presentacién del capital... Por consiguiente, aunque el
-derroche del capitalista no presenta nunca el cardcter
bona fide del derroche de un sefior feudal boyante, pues
en el fondo de é1 acechan siempre la mé&s sucia avaricla y
el mds medroso cdlculo, su derroche aumenta a pesar de to
do, a la par con su acumulacién, sin que la una tenga por
qué echar nada enm cara 2 la otra'. (1,500).

Con eso hay compatibilidad entre maximizacién de la
acumulacién y del consumo. El confllcto ahora es aparen-
te. Se puede acumular mas solamente si se consume mds a
la vez, y se consume m4s solamente si se aumenta a la vez
el esfuerzo de 1a acumulacisén. EI capitalista sigue sien
do la personificacién del capital a pesar de todo, y es
una miquina en el engranaje total. "Para la economfa cl&
sica, el proletario no es m&s que una miquina de producir
plusvalfa; a su vez, tampoco ve en el capitlista m&s que
una maquina para transformar esta plusvalTa en nuevo ca-
pital" (1,501,502),

Con eso, el fetichismo del capital es completo. La
totalidad del consumo se ha transformado en una condicién
de la expansién del capital. El consumo ya no es simple-
mente un resultado del proceso de produccién, sino que es
td integramente penetrado por la necesidad de la acumula-
cién del capital, En el derroche y en la miseria, la acu
mulacidn de la plusvalla determina los pasos tanto de la_
produccién como del consumo. Si bien Marx no sigue més
en este andlisis, es obvio que estd apuntando a un fené-
meno que caracteriza especialmente al capltalismo moder-
no. En éste, con el copsumo masivo, la misma produccién
de la plusvalla por el obrero Vlega a ser mediada por el
derroche necesario, transfarmando el mismo modo de consu-
mir sin goce. El capitalista, en la segunda etapa del
capitalismo, consuwe eomn si no consuniera., Este modo
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de consumir después penetra el modo de consumir de las ma-
sas obreras de determinadas regiones deil mundo capitalis-
ta y se convierte en la aspiracidén de las otras.

En esta nueva etapa del capitalismo la misma férmuia
trinitaria cambia. En su forma original vinculd capitai,
tierra y trabajo. E1l capital, en su afdn de acumular plus
valla, hace actuar el trabajo para arrancar a la tierra
sus productos. Todo es capital, y el afén de acumulacidn
la fuerza motriz. Si bien esta vinculacidn de los facto-
res no cambia simplemente, toma ahora otra apariencia. EI
consumo capitalista se convierte en elemento importante
del proceso, lo gue hace que el propio afdn del capital
de acumutlar plusvalfa, cambia al capitalista. EIl percioe
Su consumo -y posteriormente el consumo de otras clases,
también-, como el elemento que define la misma actividad
de acumulacién. Acumulacién aparece como renuncia al con
sumo, es no-consumir. Todo aumento de la productividad
del trabajo -e incluso el nivel de esta productividad hoy-
aparece como el producto de la renuncia al consumo de una
minorTa, que 1o hizo posible. Parece haber en todo el
proceso econdmico nada m&s que estos tres factores: el
consumo, el no-consumo (la abstinencia o la espera) y el
trabajo. Cada producto final tiene ahora como contrapar-
tida el no-consumo de productos intermedios, y hasta la
posibilidad del obrero de trabajar se deriva del no-con-
sumo de los no-obreros. 'Todas las condiciones del pro-
ceso de trabajo se convierten, a partir de ahora, en otras
tantas précticas de abstinencia del capitalista. Si el
trigo no s3lo se come, sino que, ademds, se siemora jello
se debe a la abstinencia del capitalista! jQue se dé tiem
po al vino para madurar, abstinencia del capitalista! EI
capitalista le roba a su propio Adan (cuerpo) cuando 'pres
ta {!) al obrero los instrumentos de produccién', o, 1o
que es lo mismo, cuando los explota como capital mediante
la asimilacidn de la fuerza de trabajo, en vez de comer
las mdquinas de vapor, el algodén, los ferrocarriles, a-
bonos, caballos de tiro, etc., o, segin la idea Infantil
que el economista vulgar se forma, en vez de gastarse a-
legremente 'su valor' en lujo y en otros medios de consu-
mo. Cémo se las va a arreglar la clase capitalista para
conseguir eso, es un secreto que hasta ahora ha guardado
tenazmente la economfa vulgar. B&stenos saber que el mupn
do s6lo vive gracias a las mortificaciones que se impone
a si mismo este moderno penitente de Visnd que es el ca-
pitalista". (1,503,4).

E1 hecho de que bienes de consumo tienen que ser pro-
ducidos aparece como abstinencia. El1 esfuerzo de produ-
cir parece ser la negacién del consumo del producto. En
el fondo, esta teorla expresa el hecho de queel trabajo
no tiene sentido en sf y de que lo recibe exclusivamente
del producto que resulta de é1. La vida verdadera pare-
ce ser la pasividad conremplativa de corsumir productos
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diversos, la libertad aparece como posibilidad de escoger
entre estos productos, y la produccién de ellos la moles-
tia principal de la vida humana.

Tomando la férmula trinitaria en este Ultimo sentido
-consumo, no-consumo (abstinencia) y trabajo-, el mundo
verdadero es el del consumo. La libertad de este mundo
es la de escoger entre productos. Como dice un autor mo-
derno: "... la gran ventaja del mercado es que permite
una amplia diversidad. Es, en términos pollticos, un sis
tema de representacidén proporcional. Todo hombdre puede,
por asl decirlo, votar por el color de corbata que le
guste y obtenerla; no tlene que ver qué color le gusta a
la mayorfa y someterse sl es que é1 estd en la minorfa.

A este aspecto del mercado es al que nos referimos cuan-
do decirmos que el mercado trae libertad econémica'*,

E1 fetiche de este nuevo tipo de consumo es esta libertad.
Es la libertad de escoger entre productos del proceso, pe
ro la negacién mds absoluta de poncr en cuestidn el pro-
ceso mismo, que genera los productos. Este proceso ahora
es tabd. Declardndolo tabd, las mismas opiniones ya no
tienen otro significado que estas mercanclas. Son produc-
gos de la mente humana a libre disposicién, como las cor-
atas.

Estas nuevas formas del fetichlsmo mercantil se han
investigado mucho, asl que no hace falta profundizar més
aqul (Horkheimer, Adorno, Marcuse, etc.). Pero puede
servir recurrir brevemente a Max Weber, que percibié es
te mismo proceso y que lo analizé en los términos ideo-
16gicos de su tiempo. Max Weber nos dice que con la épo-
ca moderna se terminé definitivamente la posibilidad de
aspirar a la verdad. Decisiones polfticas ya no pueden
ser mds que racionalizaciones de opciones humanas arbi-
trarias. En este contexto habla de la sustitucién del
monotelfsmo anterior por un nuevo politelsmo, dentro del
cual el hombre escoge liremente al Dios que quiera ve-
nerar. Se trata en el fondo de una primera expresién de
lo que hoy se 1lama pluralismo. Es el tratamiento de los
pensamientos como mercanclas, excluyendo de por sl el hecho
de que la propia produccién de mercancfas pueda ser objeto
del anélisis, en el sentido de un proceso de produccién
de opciones. Este se declara de nuevo como un campo en el
que se combinan neutralmente medios y fines, un mundo na-
tural, en cuyas leyes el hombre no puede y no debe meterse.

. La férmula trinitaria se presenta por tanto de la si-
guiente manera: un consumo, que es realizacién de la li-
dertad de escoger entre productos. Por encima de esta li-
bertad aprovechadora estd la libertad creadora, que es el
no-consumo libremente elegido, o el capital. Es el verda-

* Fr;ggman, Miltou, Capitalismo y Libertad, Madrid, 1966,
p. .
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dero garante (aval) de la libertad aprovechadora y por tan
to el principio unitario del todo. Y en la base de todo
eso estd una masa humana, que a través de su trabajo ad-
quiere la posibilidad de participar en este mundo libre.
De todas maneras, el politelsmo de esta libertad es apa-
rente. Sigue sometido al gran espfritu movedor, que es

el capital., Aunque Max Weber no lo quiera, el mundo re-
ligloso correspondiente no puede ser sino un mundo mono-
telsta,

iV. LO PERVERSO-TRASCENDENTAL Y LO TRASCENDENTAL

Hasta ahora hemos analizado mé&s bien la crftica que
hace Marx a la religidén a prtir de su andlisis del feti-
chismo de la mercanclTa, La religién alll aparece como
la veneracién del principio motor del mundo mercantil,
pasando por las etapas del intercamaio mercantil, del di-
nero y del capital. La religidén no es otra cosa que re-
produccién mental del fetichismo mercantil. Si tiene un
elemento humano, lo tiene por negacién. Es lo anti-hu-
mano y como tal reproduce inversamente lo humano, igual-
mente como la mercancla reproduce inversamente el tradae-
jo socialmente organizado de la sociedad socialista. Y
como en el mundo mercantil el trabajo humano puede ser
solamente afirmado positlvamente por la desaparicién de
la produccién mercanti) misma, en el mundo religioso pue-
de ser afirmado el hombre concreto solamente por la trans
formacién del ser religioso en ser humano, es decir, por
la superacién de 1la re?igidn misma,

HabrTa que preguntar qué es lo trascendental - en es-
ta visién de la religién. A primera vista, es reproduc-
clén mental del fetichismo mercantil. Es en sT algo re-
lacionado con el destino de desaparecer. Otro tipo de
trascendentalldad no es posivble. Hablando en cuanto a
este tipo de trascendentalidad de lo perverso-trascenden-
tal, se puede declr que en la visién de Marx toda trasc-
endentalidad es perverso-trascendental. Por eso no necesita
decir que una determinada trascendentalidad es perversa,
pues lo es de por sT.

En la 1'nea del pensamiento de Marx el andlislis pue-
de solamente seguir por una evaluacién del fin de libe-
racién que Marx contrapone a este antihombre -que es el
hombore abstracto-, mistlficado por la religién., Tomando
una denomlnacién que Marx usaba ya antes de escridir EI
Capital, se trata del hombre concreto, en nombre del cual
Marx ataca a este hombre abstracto. En el fondo se pue-
de entender toda la dialéctica de El Capital como una
dlaléctica entre categorfas abstractas y concretas. Va-
lor de uso como categorfa concreta, valor de cambio como
abstracta, trabajo concreto y trabajo abstracto, proceso
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de trabajo y proceso de valorizacién, composicidn técnica
y orgénica del capital, etc. En todos estos planos, Marx
desarrolla su concepto de lo concreto -y por tanto dJel
hombre concreto- como opuesto a lo aostracto, Pero hay
también partes donde é1 expresa directamente lo que es el
hombre concreto como opuesto al hombre adstracto. Pode-
mos presentar dos cltas:

.- En términos de valores dominantes: "En la agri-
cultura, al igual que en la manufactura, la

transformacién cpaitalista del proceso de produccidn es a
la vez el martirio del productor, en que el instrumento
de trabajo se enfrenta con el obrero como instrumento :le
sojuzgamiento, de explotacién y miseria, y la comdinaciodn
social de los procesos de trabajo como opresién organiza-
da de su vitalidad, de su libertad y de su independencia
individual*. (1,423). Marx menciona aqulT los valores su-
primidos por la estructura capitalista (vitalidad, liber-
tad e independencia individual), subraydndolos a la vez im
plfcitamente como los valores que la sociedad socialista
reivindica. Por lo tanto, &sta dard libre paso a la vi-
talidad, libertad e independencia individual.

2,- En otro lugar, Marx explicita mds su concepto
de la independencia individual como un concepto
de propiedad individual. "El sistema de apropiacién ca-
pitalista que brota del régimen capltalista de produccidn,
y por lo tanto de la propiedad privada capitalista, es la
primera negacién de la propliedad privada individual bssa-
da en el propio trabajo. Pero la produccién capitalis-
ta engendra, con la fuerza inexorable de un proceso na-
tural, su primera negacién. Es la negacién de la nega-
cién. Esta no restaura la propiedad privada ya destrui-
da, sino una propiedad individual basada en la coopera-
cién y en la posesién colectiva de la tierra y de los me-
gig? de produccién producidos por el propio trabajo". (I,

Este hombre concreto basa su independencia individual
soore la posesién colectiva de los medios de produccién,
y de esta manera es vital y libre. Posesién colectiva de
medios de produccién significa en el contexto claramente
una organizacién del trabajo que no se basa en relaciones
mercantiles, tal como les hablfamos analizado a partir del
anslisis que hace Marx del Robinson social.

Se trata aqul de la suma del humanismo cientflfico
de Marx y su descripcién de la sociedad libre, Contra-
pone este hombre concretn como lo verdaderamente inma-
nente frente a la falsa trascendencia de) hombre abstracto,

De lo anterlor se desprende que la clave de la crf-
tica de la religién de Marx es la afirmacién de que este
hombre concreto es lo verdaderamente inmanente. Solamente
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esta afirmacién de validez a su juicio de que toda tra-
scendencia es perverso-trascendental, reproduccidn men-
tal del fetichismo de la mercancfa.

Ahora bien, la experiencia de la construccién del
socialismo parece demostrar que el homore concreto, como
Marx la percibe, no es de ninguna manera lo verdaderamen-
te inmanente. Parece m&s bien que la necesidad de vincu-
larse a través de relaciones mercantiles estd arraigada
mucho m&s profundamente. La producclidn de relaciones
mercantiles dentro de la produccién de la vida del hom-
bre no depende de la voluntad humana, aunque el hombre
se decida a establecer relaciones econémicas directas.

La misma sociedad socialista se constituye sobre la base
de relaciones mercantiles.

No nos interesa demasiado por el momento la discusién
marxista alrededor de este problema. Hasta ahora los mar-
xIstas confesos explican este fenémeno como una sobrevi-
vencia o un restduo de la sociedad capitalista anterior.
Ademds, estos andlisis marxistas suelen ser muy poco ri-
gurosos. Caen en las contradicciones mds obvias, sin te-
ner ninguna conciencia de lo que verdaderamente se trata.
AsT, en una sola entrevista, Bettelheim anuncia por un la-
do que, con toda segurldad, la estructura de clase va a
desaparecer, y por otro lado expresa su duda de que las
relaciones mercantlles jam&s sean superadas en el socia-
lismo. Es demasiado obvio que en un anilisis marxista
las dos afirmaciones se contradicen antagénicamente. Re-
laciones mercantiles y surgimiento de clases son dos ca-
ras de una misma medalla. Nadie se puede lavar sin mo-
jarse. 0 desaparecen las cdases, y entonces también las
relaciones mercantiles. O no desaparecen las relacio-
ner mercantiles, y entonces tampoco las clases en pugna¥*,

La poca rigurosldad del andlisis marxista confeso
tiene, sin embargo, un trasfondo interesante. En reali-
dad, no desaparecen las relaciones mercantiles en el so-
cialismo, y tampoco tienden a desaparecer. Cambian so-
lamente su forma, y tienen por tanto otra especificidad.
Eso es todo. Pero hay una consecuencia de este hecho,
que obliga a una total redifinicién de la posicién mar-
xista,.

Por un lado, hay que reconocer que la produccién mer
cantil no es resultado de la propiedad privada en el sen-
tido de que la socializacién de los medios de produccidn
la puede hacer desaparecer. Tienen una ralz mds profun-
da, y un andlisis m&s acabado podrla demostrar que se
deben al hecho mismo de la objetivacién del trabajo hu-
mano. O sea, es un punto central, en el que Marx querrla

* Entrevista con Bettelheim, 1l Manifiesto, abril 1970.
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distingulrse de Hegel, no lo logra. Hegel habla identl-
ficado objetivacidén y enajenacién. Como Marx sabla que
la revolucién social jamds se puede dirigir encontra

de la objetivacién misma del trabajo, el buscaba una fér-
mula que le permitiera separar objetivacién como fuente
de la alienacién, en el sentido mds amplio, del fetichis-
mo y de los orfgenes de las relaciones mercantiles. No
lo logra. Las relaciones mercantiles y su fetichismo
descansan de manera igual sobre la objetivacidn como su-
cedla con la alienacién. Las relaciones mercantiles son
mis bien la apariencia de la alienacién en el plano de
las relaciones sociales. Por otro lado -y esto se des-
prende de lo anterlor-, el marxismo tiene que darse cuen
ta de que el humanismo marxista es de tipo trascendental.
El hombre concreto no es tan inmanente como parece. Es-
t4d mas alld de las relaciones mercantiles y, en la medi-
da en que éstas son insuperables, es de tipo trascenden-
tal. No hay manera de escaparse a tal conclusién. Me-
nos todavla segdn la tests de que Marx supuestamente no
creS ningdn humanismo. En la ciencia no se discuten pa-
labras, sino conceptos. Sin duda, Marx desarrolla a
través de toda su obra un concepto de liberacién basada
en el hombre concreto. No importa, por supuesto, si se
lo 1lama humanismo o no. Lo que importa es conocer el
cardcter que este concepto tiene. Por eso hay que ana-
lizar bien el hecho de que la experiencia histérica del
socialismo deja bien en claro que se trata de un concep-
to trascendental. No se lo puede realizar plenamente,
pero es gula necesario de la accién.

De 1o anterior se desprende una tercera conclusidn.
El marxista confeso tiene que acostumbrarse a la idea de
que 10 necesario no por eso es bueno, y de que lo malo,
no por eso es insuperable o innecesario. La demostra-
cién del caricter fetichlsta de las relaciones mercanti-
les no demuestra en nada la factibilidad de su superacidn
y su necesidad a largo palzo -y hasta para toda la histo-
ria humana- no demuestra tampoco gue no sean epajenantes
ni que sea insensato combatirlas. Pero si demuestra que
la revolucién en nombre del hombre concreto y en contra
del hombre abstracto, tiene en la revolucién socialista
solamente un comienzo, que no es a la vez su fin, Es una
revolucién necesaria, permanente y sin fecha determina-
da de éxtito., Es una revolucidén sin victoria definitiva.

Una vez demostrado el concepto del hombre concreto
como trascendental, el problema de la religién surge de
nuevo. Pero su andlisis exige mucho cuidado, Es eviden-
te que la insuperabilidad de las relaciones mercantiles
se refiere a todos los fenémenos que las acompafian. Es-
pecificamente se refiere al fetichismo mercantii y a la re-
produccidn religiosa del fetichismo en la mente humana.

La religién del fetichismo vive tanto tiempo como el mis-
mo fetichismo., Y como las relaciones mercantiles no son
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buenas por la simple razén de que son necesarias, tampoco
la religién tiene una verdad por el hecho de gque necesa-
riamente surge.

En cambio, el andlisis del cardcter trascendental del
hombre concreto demuestra que hay la posibilidad de una
reflexién trascendental que no es la reflexidn del feti-
che mercantil. Demuestra todavia m&s. La ldnica refle-
xién va mds alld de la historia. La reflexidn religiosa
del fetiche mercantil es reflexién puramente inmanente,
que no pede apuntar a un mds alld de la historia. Y, si
parece apuntar hacia un mds all4, se trata realmente de
una ilusidén producida por el fetiche. Se trata de lo
perverso-trascendental. Resulta entonces que lo perver-
so-trascendental no es trascendental y que lo concreto
del humanismo cientffico de Marx muestra como lo verda-
deramente inmanente, la historia lo demuestra como lo
verdaderamente trascendente. Y el fetiche, que Marx
muestra como trascendencia ilusoria, la historia lo de-
muestra como la inmanencia pura que no puede sino pre-
tender una apariencia trascendental. Resulta a la vez que
la reflexién trascendental no puede ser considerada como
idecléSgica de por s!, ya que serfa méds bien el resulta-
do consecuente de la crftica de las ideologfas. Habrla
por un lado, la reflexidn perverso-trascendental del fe-
tichismo mercantil y, por el otro, la reflexién trascen-
dental del hombre concreto.

Por supuesto, no puede ser nuestro popdsito desarro-
11ar en este artfculo las implicaciones que tiene para
la religién la existencia de esta reflexidn trascenden-
tal. Lo que nos interesa destacar es solamente que:

- la reflexi6én de Marx es una reflexién del més alld
de la historia, aunque Marx no la conciba conscientemente
como tal;

- si hay una posicién no-ideolé6gica en el plano reli-
gioso, se puede encontrar solamente en el plano de esta
reflexién trascendental marxista.

Con eso podemos dar lugar a una posible teologla
de la liberacién, sin poder desarrollarla. En cuanto hu-
manismo, necesariamente serd absolutamente idéntico con
el humanismo marxista*,

* El dnico autor marxista que enfocd esta posibilidad,
nos parece ser Ernest 3loch: Der Atheismus im Chris-
tentum., Bloch concibe un cristianismo de liberacién
y un cristianismo de dominacién, que se desarrolla a
través de la historia del cristianismo. Pero Bloch
no logra vincular este andlisis con la crftica marxis-
ta de la religidén y del fetichismo. Queda por tanto
mds bien en lo descriptivo, sin poder entender el fe-
némeno a través de una reformulaclén de la dialéctica
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Serd necesario todavla analizar las razones de la im-
portancia extraordinaria del problema expuesto hasta ahora,
Nos parece que el marxismo, en su rechazo a desarrollar su
l6gica trascendental intrfnseca, se transformd mds bien en
un pensamiento economicista con tendencias mercanicistas.
Renunciando a todas sus posiblidades de lucha, perdié siem-
pre la batalla social cuando el factor econémico no era su-
ficiente para legitimizar cambios soclales., Eso es mds cla-
ro en los casos de enfrentamlentos entre movimientos fascis-
tas y marxistas antes e inmediatamente después de la Segun-
da Guerra Mundial. Las corrientes fascistas son religiones
en el sentido m&s auténtico de la crftica marxista a la re-
ligién. Son reproducciones mentales mistificadas del feti-
chismo mercantil de determinada época del capitalismo. Pero
como tales, se acaparan toda una tradicién mlfstica de la tra-
dicién europea. Manipulando estos mitos, lograron paralizar
los movimientos revolucionarios en toda Europa. E1 marxismo,
en cambio, renuncié a la racionalizacién de esta tradicidn
y @ su traduccién en vehlculo de un humanismo del hombre
concreto. En lugar de eso, se concentrd en el andlisis de
su utilizacién para determinados intereses materiales. Pero
una cosa es anallzar tales intereses y otra muy diferente,
es hacer actuar los mitos para el humanismo. Y serla ingenuo
creer que el mito pierde poder por el sé8lo hecho de haber
sufrido una crltica de su contenido ideolégico. Las victorias
repetidas de los movimientos fascistas en Europa demuestran
que eso no es asl . %%

Parece atravido en esta situacién llamar a una re-
formulacién de toda la crlftica de la religidén de Marx en
nombre del propic marxismo. La historlia moderna de la re-
ligién parece m&s bien confirmar la crltica de Marx fntegra-
mente, Si bDien ha habido aprovechamiento del mundo mftico
por el fascismo, todos los movimientos fascistas han encontra-
do iglesias -protestantes o catSlicas- en las cuales apoyarse.
Estas se han sentido bastante atraldas por las corrientes del
fetichismo burgués en todas sus formas y muy poco por el crite
rio racional de una reflexién trascendental. Pero, por otro
lado, se puede comprender esta ceguera total frente a un marxis-
mo que fehacientemente, niega la l6gica tascendental de su
propia posicién, Por eso, nos parece, ni el marxismo ni el
cristianismo van a poder recobrar su vitalldad y, por tanto,
su superioridad, sino descubriendo que en su ralz ambos son
fdénticos. En este sentido podemos terminar con el subtltu-
1o del libro de Bloch ya citado: '"Solamente un atelsta puede
ser buen cristiano, y solamente un cristiano puede ser un buen
atelsta'.
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E1l dnico autor marxista que enfocd esta posidilidad, nos
parece ser Ernst 3loch: Der Atheismus im Christentum.
Bloch conclbe un cristianismo de liberacisn y un cristia-
nismo de dominacién, que se desarrolla a través de la his-
toria del cristianlsmo. Pero 8loch no logra vincular cste
andlisis con la crftica marxista de la religidn y del fe-
tichismo. Queda por tanto mds bien en lo descriptivo, sin
poder entender el fendmeno a través de una reformulacidn
de la dialéctica marxista,

No hay duda de que hoy, en Chile, movimientos como Patria

y Libertad, que usa una forma disfrazada de la cruz svistica
como su sfmbolo y que encuentra campo abierto en los prin-
cipales medios de comunicacién de la burguesfa chilena,
intentan repetir el esquema ideoldgico de este perlodo de
enfrentamiento entre fascismo y movimientos revoluciona-
rios., Orientandose el marxismo m&s bien por un desarrollismo

econdmico, tlenen todo el campo ablerto para la penetracidn
ideolégica.
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