Franz }. Hinkelammert

ia teoria del valor en las ciencias econdmicas vy la
"condicidn postmoderna’.

En la teoria econdmica la teoria del valor siempre ha tenido un
destacado y lo © cupa tocdavia hoy, a pesar de gue constantemente han
aparecido tedricos que creian, poder renunciar a la teoria del valor. Quiero
partir de algunos Drome mas bés icos de esta teoria 1'\ alor, para analizar,
como se han cambiado en ei o del d-ﬂsarroLo del pensamiento econOmico
y como se han reflejado es cambios en el pensam ieu 0 sociologico,
filosotico e inclusive LEO}_OgiCO sobf ia sociedad. ’“reo gue en el momento
actual una discuszo‘s" de este tipo es importante, porque hoy frente a 1as crisis
del subdesarrollo v de la destruccidén de la naturaleza vuelven a tener
actualidad teorias, CLe han jugado un papel en teorias econ é micas anteriores
del valor v gue han sido eliminados del cuerpo tedrico vigente
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Las teorias dﬂl valor en las tedrias econdmicas tienen siempre dos aspecios,
que aparecen frecuentemente mezciados, pero que siguen siendo claramente
distinguibles:

1. 1a teoria del valor como teoria de base para la teoria de la divisidn social
del trabajo, del mercado y de la plani cac'é n. Fla fundamenta la teoria del
equilibrio econGmico vy explica la relac 1é de los precios del mercado con este

eguilibrio.

1

2. Ia teoria de los valores. Sin darle especial atencion a este hecho, la teoria
econiOmica del valor ha sido siempre también una teoria de los valores, es
decir una ética. Eso vale independientemente de si el tedrico tene la
intencidn de desarroliar una tal ética ¢ no, si él postula neutralidad frente a
ios valores 0O no.

En lo siguiente quiero intentar, mostrar el desarrolio de 1a teoria del valor
por medio de algunocs de sus proﬂei_ias fundamentales y destacar su
vigencia en el pensamiento actual sobre 13 sociedad.

1
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I. Bl problema fundamental de la teoria del valor en la teori
econdmica clasica.

La teoria econdimica del valor sur ge en el interior de la economia politica
clasicadesde el sigio XVIII. Fsta teoria del valor es sustituida por la tec de‘i

1

ria
valor neoclasica en el Gltimo tercio del siglo XIX, cuyvos concepio
fundamentales siguen vigentes todavia hoy ¥ so b re todo ahora después del
colapso del socialismo forman la docirina dominante en las discusiones
actuales sobre los problemas econdmicos. Redi é en el cu rSO de las crisis
actuales, sobre todo de 1a exclusion creciente de la poblacion v del medio
ambiente, aparece una nueva conciencia f’ie las limitaciones de esta teoria del
valor neoclasica. Por tanto, vuelven a ser retom hados e‘: mentos centrales de
1a teoria del valor ciasica, sin haber lleva du todavia a una ref “‘naldaoiw de ia
propia teoria del valor.

2]

ta teeoria clasica fue levado a una cierta perfeccidén por la economia
DO A‘LLa de Adam Srﬁﬂ:, David Kca’"do v Robert Malthus. En relacidon a esta

teoria ciasica del vaior Marx elabord su ¢
contiene una inversion de la teoria c‘aas ca del valor,
en el interior de los conceptos fundamentales de esta misy
valor.
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El concepto cenﬁ*a‘; de 1a teoria clasica del valor es el valor de uso, una
palabra, cuya circulacién mayor se debe al mismo Marx. Sin embar g0, p uzede
designar muy bien el concepto fundamental también de 13 economia Do‘ai“aca
GuTghQSa. Con Ia teoria neoclasica del valor este concepio es expulsacif“ de la
teoria del valor misma. Pero iguaimente en el marxismo soviético perdié su
vigencia. Sin embargo puede ser el punto de partida del analisis de la teoria
clasica del valor en su totalidad.

El concepto del valor de uso se refiere el producto del proceso econdémico, en
cuanto es visto como parte del proceso de vida del ser humano. Se entiende
al ser humano como un ser natural, gue asegura su vida en intercambio con
ia naturaleza circundante, una relacidon, que Marx describe como
"metabolismo entre el ser humano vy 1a naturaleza”. Como pairte de ia
naturaleza el ser humano se enfrenta a la 1amraleza mediante la proguccios
v el consumo de sus medios de vida. Por eso, el procesc de produccion es a

vez el proceso de reproduccion de ia vida ﬂamana. Ei producto producido
el resultado de la transformaci6n de ios elementos dados 1a 1a naturaleza e
medios para la satisfaccion de necesidades mediante el trabajo humarno. Est
satisfaccion de las necesidades es necesaria. Si resulia imposibie,
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interrumpe el procesc de vida humana y amenaza la muerte, Po
también el proceso de produccién se interrumpe.!

producido y consumido el producto, para que el ser humano pueda vivir, es
decir, como puede realizarse el proceso de produccidn en términos

processc de reproduccion de la vida humana. Eso no implica ninguna
reduccion del ser humano al producto en el sentido de un "el ser humano s
1o que come" (Der Memnsch ist was er ilkt), Pero significa, que ningGn vaior
humano puede ser realizado, si no enira en esta simbiosis con los valores de

USo.

A pesar de que es Marx, él quien especifica estos concepios, se trata de una
manera de ver, que comparte toda la teoria econbmica clasica. A pesar de eso
axiste una contradiccidn entre la economia politica burguesa y la critica de
Marx, gue posteriormente se ransforma en una razdén decisiva para el
que aparece en el interior del analisis de 10S productos como vaiores Ge uso -
productos cuya disponibilidad decide sobre vida y muerte - y que lieva al
analisis de clase de Marx.

Quierc explicar esta contradiccién por medio de algunos tesis de Adam Smith,
para mostrar la inversidon que Marx opera con ellos.

1. 1a tesis de la "mano invisible". Smith sostiene, gue toda accidn en el
mercado capitalista, al orientarse por el interés propio, realiza de una manera
no-intencional el interés comtin. H interés de todos esta mejor asegurado en
el caso, en el cual cada uno se comporia en el mercadc de una manera tai,

ue no lo tome en cuenta. En el mercado capitalista el interés general se

1 *Como creador de valores de uso, es decir como frabajo afil, el trabajo es, por tanto,
condicidén de la vida humana, vy condicidn independiente de todas las formas de sociedad,
una necesidad perenne vy natural sin ia gque ns se concibiria el intercambio organico
{metabclismo) entre el hombre vy la naturaleza ni, por consiguiente, la vida humana".
Marx, Karl: El Capital. FCE. Mexico, 1966. p.10.

"Su producto es un valor de uso, una materia dispuesta por la naturaleza y adaptada a ias
necesidades humanas mediante un cambic de forma." p.133

"El proceso de trabajo, tal v como lo hemos estudiado, es decir, fijandonos solamente en
sus elementos simples v abstractos, es la actividad racional encaminada a la produccién
de valores de uso, la asimilacion de las materias naturales al servicio de las necesidades
humanas, la condicidn general del intercambio de materias {metabolism¢; entre la
naturaleza y el hombre, la condicidén natural eterna de la vida humana, y por tanto,
independienie de las formas y modalidades de esta vida y comun a todas las formas
sociales por igual." 136
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realiza mejor cuando todos los participantes del mercado 1o olvidan. En vez
de elios actua una mano invisible, que transforma la orientacién intencional
por el interés propio en una orientacién no-intencional por el interéds general.
Cuanto menos cada uno se orienta intencionalmenmte por el interés general,
mejor esta este garantizado. Aparace la uﬁagmaoon de una sociedad, en la
cual cada uno es servidor del otro, v 10 es tanto mas, cuanto mas se sirve él a
si mismo. lLa comdiu(:ﬁ, sin embargo, e€s, que €sc ocurra en el mercado
capitalisia. Fsta es la magia del mercado.?

Aqui el analisis se ransforma en ética. Los valores institucionalizados del
mercado - propiedad privada y cumplimiento de contratos - s
onsiderados como nica via realista, para producir instrumentalmente la
t uacitn ideal de una sociedad, en la cual el amor al préiimo sea el motor de
todo lo que ocurre. Se trata de la utopia total del mercado, que domina a3 ias
ciencias eco ’1011'3_(: s burguesas hasta hoy de una u otra forma y de la cua
deriva sus valor
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2. 1a teoria clasica del salario. Lo contrario del cielo es el infierno, v

utopia de la sociedad burguesa se enirenta la g:a:a condena. La teoria ciasica
cie‘a sa’-eu*io nst"" bas da sob re e} COl‘aCQDLO del valor dp uso. Ei mercad
1

pI'OV,LCCLOIl ;v' el consumo de *valore> de Uuso, €s aec._l, de ,ﬁodac {0s, cuya
disponibilidad decide sobre vida v muerte. Eso explica el papel central qu
juega el concepto de subsistencia e esta teoria econdOmica. Si alguien no tene
poT 160 menos la subsistencia, esta condenado a la muerte, Al distribuir el
mercado los valores de uso, distribuye las posibilidades de vivir, Quien no se
integra en el mercadoc ¢ no puede integrarse, como sobrante esta condenado a
la muerte. Segiin la economia politica clasica en el mercado resulia una
decisiOn sobre vida y muerte, que es consecuencia de demanda y oferta de la
fuerza de trabajo. Si sube el salaric por encima de ia subsistencia, hay
demasiada fuerza de trabajo, porgue ia poblacién aumenta. Como resuitado
tiene que bajar el salario por debaic de la subsistencia, para eliminar a los
cbrantes. El mercado es arméﬁico vy regula por sus tendencias sanas el
1imero de seres humanos GlSDOil_bieb de una manera ial, gue swmwe hav la
osibilidad de asegurar un equilibric macroeconémico de la demanda v
ferta por fuerza de trabajo. Fste regulativo es el hambre, qun es dirigido por
1 mecanismo del salario de una manerza 1al, que oferta v demanda se regulan
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2 Adam Smith dice sobre el hombre de comercio: "Ninguno, por 1o general se propone
owiginariamente promover el inuerés publico, ¥ acaso ni aun conoce gérno lo fomenta
cuando 1no a”I‘lga tal ““OpOSlLO Cuando js)g efiere la industirie domséstica a la extranjera,
s6lo medita su propia seguridad, ¥ cuando dirige la primera de forma que su producto
sea del mayor valor posible, so!o plensa en su ganandia propia; pero en este v en oiros
muchos casos es conducido, como Por una mano in\’isible a promover un fin que nunca
tuvo parte en su intencién.” S:rnith; op.cit. Libre IV, Cap. i, Seccidén 1, Tomo II, p.191
Li.
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por medio del precic tanto de las cantidades de bienes como de seres
humanos.3 Todo eso realiza también la mano invisible4

Estos somn los dos pilares decisivos. sobre los cuales se erige la economia
politica bu:’guesa 1o solamente de Adam Smith. Estan fundamentadas por la
teoria del valor y tienen como su condicién el concepto del valor de uso.

¥

La contradiccién resultante es evidente. Si el interés general exige 1
eiiminacién de una Dai te del conjunto, entonces es contradictorio. Por 1o
menos para la parne de la human 1dad amenazada por la eliminacién, no hay
ninguna armonia, sino solamente amenaza.

De este punto parten 10s movimientos sociales de emanzipacion del sigio XIX
incluvendo al movimiento obrero, pero también la critica de Maix a la
economia politica burguesa. H interés general, sobre el cual se fundamenta el
analisis de Adam Sinith, es abstracto v asesino a la vez. No conoce derechos
humanos, sino solamente derechos del mercado, es decir, derechos de
instituciones. Para gue viva la idea abstracta del mercado, se destiuye al ser
humano. De la critica a esta economia politica burguesa surge la
Conc eplaa_zacmr_ moderna de ios derechos humanos como derechos, gue
tiene el ser humano como ser humano concreto y que puede reclamar frente
a las ins t*uclones v a su logica - en este ¢aso, frente a ia 16gica del mercago.

La critica de Marx responde a esta contradiccidén de la economia politica
clasica. Quiero destacar algunos tesis centrales:

1. El analisis de Ia :eproduccm.n de Iz vida humana como condicidon de la
posibilidad de la accibn econoOmica: la ley de la pauperizacidon. Marx
desarrolla esta ley por la inversion v la ampliacién del punto de pa“tc,a ae
Adam Smith. Marx parte de la consiatacion, que el mercado crea y elimina
ios seres humainos sobrantes. Por taiito, no crea ninguna armonid, Sino

3 "En una sociedad civil, sélo entre las gentes de inferior ciase del pueblo puede la
escasez de alimentos poner limite a la muitipiicacidén de 1a especie humana, ¥ estc no
puede verificarse de otro modo Que destmvendo aquella escasez una gran parte de los
hijos que producen sus fecundos matrimonics... Asi es, como ia escasez de hombres, al
modo gue las mercaderias, Tegulan necesar a:nente 1a pro**ucaon de la especie humana:
la aviva cuando va lenta v la contiene cuando se aviva demasiado. Esta misma demanda
de hombres, ¢ solicitud y busca de manocs trabajadoras gue hacen falta para el trabajo ic, es
la gue regula y determina el estado de propagacién, en el orden civil, en todos los paises
del mundo: en la América Septentrional, en la Europa v en la China." SI‘th, Adam op.cit.
Tomo I, p.124. {(Libro I, Cap.VIII: De los salarios del trabajo. Seccidon II: p.118- 133)
4 Tamb1en la idea hege iana se impone por medio de una "astucia de la razdn” que es una
especie de mano invisible y que tiene que aplianar en su camino “flores muy delicadas"
Por eso, Marx puede °mpazai su critica con Hegel. Todo, 1o que dice sobre Hegel, lo dice
igualmente sobre Smityh ¥ puede decirio. Sin embargo, la critic ca DLrgLesa a Marx no
discutié ia eliminacién de seres humanos como probema, sino tratd de eliminar a Hegel.
5
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conflictos. Aguellos, gue estan amenazados por el mercado capitalista, son
objetos de una lucha de clases desde arriba.>

A pesar de que Marx no sigue usando ia palabra mano invisible, sigue usando
el concepto. De ninguna manera niega, gue en el mercado aparece una mano
invi bae que se hace presente mediante los efectos no-intencionales de la
acc iéri. ro sostiene, que estos efectos no-intencionales del mercado

capﬁahsra - vistc como automatismo del mercadc - tienen consecuencias

armonicas solamente para una parte de la humanida d, mientras son
deszructoras para la otra. Eso es nada mas que la inversi6n del analisis de
Smith, si se susﬁtuyﬁ el punto de partida del interés gege*ai abstracio de
Smith por el punto de vista del interés de todos visto desde los seres
humanos concretos v sus posibilidades de vivir, No cambia el analisis mismo,
sino su interpretaciton: si el mercado capitalista crea seres humanos sobrantes
para eliminarlos después, entonces su idgica en relacién a ellos es destructor
vy 10 arimlnica.b

Si‘q embargo, Marx amplia el analisis de Adam Smith en dos direcciones. Por

iy
i lado :;os‘uene, gue esta l6gica del mercado hacia 1a creacidn y eliminacion
de seres humanos sobrantes es cumulativa y no, como 1o sostiene Smith,
aceite para la maquina del progresc, gue a consecuencia de €so se puede
seguir moviendo para todos 1os tiempos. Por el otro lado, sostiene, que en la
16gica del mercado capitalista no se destruye unicamente a la humanidad,
sino a la naturaleza también. "Por tanto, la produccién capitalista séio sabe
desarrollar la técnica v la combinacidn del proceso social de produccion
socavando al mismo tiempo 1as dos fuentes orginales de toda rigueza: 1a
tierta v el hombre".” En este sentido Marx desarvolla la ley de la
pauperizacion como el resultado de erectos no-intencionales del mercado
capitalista - por tanto, como resultado de su "mano invisible" -, segin el cual

resulia una destruccién cumulativa del ser humano y de la na"uraieza.

2. La superacidon del capitalismo por e J omunismo. Marx busca la superacion
del capitalismo como respuesta a una necesidad, que resulta de la ley de
pauperizacion; es decir, que resulia como efecto de ia ’13_3110 invisible" gque
opera en el mercado. Al destruir el capitalismo la vida del ser humano, la

humanidad, si quiere seguir viviendo, sclamente puede hacerlo superando al
capitalismo. Marx da como sentado, gue efectivamente ia humanidad quiere

w

Del lustrabotas zgl millonario, del milionario al lustrabotas. La formacién de clases no
s adscrptiva, sino un resuitado de 1a lucha de mercados.
“Ademés, todo esc no depende, en geﬁeral, de la buena o mala voluntad de cada
itaiista La liw con urreuca italista indi"idu'ﬂ como_leves
italista." Marx, Capital,

e
)

{"J

Op cit. 1, 212

7 Marx, El Capital, p. 4237424 {no el hombre, sinc el trabajador!}
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seguir existiendo. Por tanto, la superacion del capitalisiio parece ser una
necesidad humana.

Sin embargo, la sclucidén que Marx propone, parece muchas veces tan
instrumental como ya es en la economia politica burguesa. Esta habia
prometido la armonia como el resuitado instrumental de ja afirmacion del
mercado capitalista - 1a gran utopia del mercado capitalista. A partir de Marx
se promete ahora la sclucién como resultado de la abolicién no solamente del
mercado capitalista, sino de cualquier mercado: la gran utopia del

Comunismo.

Resulita una é€tica, gue a la postre ha sido tan instumental y mecanica ¢omo
la ética burguesa. Segiin ella, el ser humano realiza sus de: echos concretos de
vida automaticamente, en cuanto abole las relaciones mercantiles y pone en
su lugar una asociacion libre de productores. Marx la piensa seguramenie en
términos menos mecanicos de 1o gue posteriormente lo afirmaba el
socialismo soviético, pero efectiia indicaciones en esta direccién. Segiin eso, Ia
superacion de las relaciones mercantiles es el camino para liberar a la técnica
de todos sus tendencias destructoras, que las relacmﬂes mercantiles le
impregnan. Por tanto crea en forma concreta aquella armonia, gue ia
economia bu“guesa promete en forma abstracta. Como el analisis burgues,
también aqui se ve la politica instrumentalmente como técnica. En 1 lugar

del automatismo del mercado se pone el automatismo de la abolicion del
mercado.

|...

FY

II. La respuesta de la teoria econéGmica neoclasica.

La teoria econOmica burguesa no contesta a los movimientos de emancipacion
del siglo XIX ¥y a la critica de Marx por argumeniaciones, si:ﬂo por la
reformulaciéon de los fundamentos del :;ensam:eﬁto econOmico. Fl paradigma
de la economia po;ua clasica se basa en el concepto del valor de uso. Ahora
se constituye la teoria econdmica neoclasica por la eliminacion del concepto
del valor de uso de todos los analisis econGmicos.

Perc también el marxismo, como se forma después de 1a muerte de Marx,
reduce siempre mas el concepto del valor de uso, para sostenerio al fin
Unicame 1te como ia Lﬁagu-aCIOi‘! de un sustrato material de la mercancia. Ya

no se lo ve en su slgmcacioﬂ decisiva como un producto, cuya disponibilidad
decide sob:'e V d y muerte. Este proceso culimina en la economia politica
estaliniana, en ia hhal el concepto de las fuerzas productivas es visto
simplemente en términos de una tasa de crecimiento del prodeucto social -

de una masa de productos materiales. Aunque para Marx las fuerza
7
i
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productivas se refieren también a una masa de valores de uso materiales,
gque son producidos y consumidos en reproduccion ampliada, su importancia
se deriva del hecho, de que su disponibilidad decide sobre vida y muerte. Por
esg, los valores de uso son la instancia material de la mediacion de la vida
humana. Como tal nunca son simplemente materia, sino la existencia
corporal de 1os vaiores de la vida humana.

Por eso, seglin Marx, una sociedad tiene que arreglar su produccion y
consumo de una manera tal, que los productores puedan reproducir su vida.
Una maximizacion abstracta de aquello, que en el tiempo de Stalin se llamaba
fuerzas productivas, amenaza precisamente a las fuerzas productivas en el
sentido, en el cual Marx las entendia. En el socialismo soviético deid el
marxismo desaparecer el analisis del valor de uso, a pesar de que conservaba
ia paiabra.

Enn cambio, la teoria econdmica neoliberal hizo también desaparecer ia
palabra. En el lugar del valor de usc puso la "preferencia subjetiva” de
utilidad. Bajo el punto de vista de la preferencia de utilidad la disposicion
sobre productos no se ve desde el aspecto de vida y muerte, Sino
exciusivamente como obieto de 1a eleccidn del consumidor. El consumidor es
libre para eligir. Pero ya no se toma en cuenta el hecho, de gue a la elecciéon
del consumidor subvace la necesidad de la susistencia - es decir, de ia

Py

sobrevivencia -, sino se hace referencia unilateralmente a ia escasez relativa.
Coi eso, el producto también esta reducido a su susiraio material v deja de
ser portador de la convivencia humana.

De esta manera se fransforman completamente los conceptos fundamentales
de la teoria econdmica, es decir, los conceptos economia, necesidades y accion
econdmica y social. Si se ve al proceso econdmico exclusivamente bajo el
punto de vista de las preferencias de consumidores en el marco del caiculo
de escasez de todos ios actores, desaparece el punto de vista de la
reproduccion del ser humano y de la naturaleza.® No es refutado, sino esta

8 "Pretendemos hablar agui de economia en otro sentido y de un modo exclusivo. De un
lado tenemos una necesidad o un grupo de necesidades v de otro, segin apreciacidn del
sujeto, un acervo escaso de medics, siendo esta situacidn causa de un comportamisnto
especifico que lo tiene en cuenta." p.273

“Es convencional, cuando se habla de economia, pensar en la satisfaccién de la
necesidades cotidianas, esito es, de las llamadas necesidades materiales. De hecho,
rogativas ¢ misas de réguiem pueden ser igualmente objetos de la economia; pero para
ello es necesario gue sean realizadas por personas calificadas v gue sus acciones sean
‘escasas’, por 1o que se ¢btienen a cambio de una retribucidn, como se obtiene el pan
cotidiano". Weber, Max: Economia y sociedad. Fondo de Cultura Econdmica. Mexico, 1944.
P. 273 Un concepts de economia de este tipo solo sirve, si el andlisis se limita a
problemas del mercado. Cuando, en cambio, el objeto del analisis es el proceso de
reproduccién de la vida humana;\ necesariamente el concepio de economia tiene que

o
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hecho invisible. Todas las Gecisiones econdmicas son vistas como decisiones
fragmentarias. Este punto de vista se considera ahora formal-racional.
Una vez transformados estos concepios, ya no es posible discutir siquiera el
analisis de Ia reproduccién de la vida humana como condicibn de la
posibilidad de 1a accién econdmica, gue hacia Marx. Aparentemernte tampoco
hace faita hacerio. E problema de 1a reproduccién de la vida es ahora visto
como un "valor”, un "debe ser”, que reinvindica validez objetiva, pero scbre
cuva validez la ciencia ni se puede pronunciar. Esta ciencia proclama ser
neutral frente a estos valores. Como la COLLSidQI'dClOl’l de las condiciones
obietivas de la reproduccitn de la Vida es vista como un "juicio de valor”, esta
riﬁﬁria declara su neutralidad frente a toda esta pmmeﬁ_at ca. Para ser no-
alorativa, se tiene que abstener de tales juicios, como los pronuncia Marx en
su critica del capitalismo. Por eso, no argumenta irente a esta problematica.
Sostiene, gue la ciencia no debe y no puede argumeniar en este campo. No
siente ni una necesidad de contesta: a la critica de Marx, sino la denuncia
como no-cientifica. Como no se puede derivar valores en nombie de la
ciencia, la ciencia desclasifica la misma argumentacidn referente a las
condiciones objetivas de la reproduccitn de la vida humana.

)

De esta manera aparece la teoria econbmica neoclasica en sy forma tan
acéptica, en la cual ya no tiene nada que decir sobre los problemas mas
urgentes de la vida humana hoy. Desempleo, pauperizacién, subdesarrolio y
destruccion de la naturaleza dejan de ser problemas econdmicos. La ciencia
empirica no puede expresarse sobre estos problemas, sin implicar valores.
Sin embargo, en nombre de 1a ciencia se declara 1a imposibilidad de derivar
valores.

De esta manera no se refuta la critica del capitalismo de Marx, smo se la
expulsa de la discusidn cientifica. En vez de enfrentarse a esta critica, la
teoria econbmica :eoc}aslca se concentra en refutar aguella solucidon, gue
buscan ios movimientos socialistas del siglo XIX e igualmente ¢l analisis de
Marx. Se trata de la imaginacion marxista de la superacidén de los problemas
del mercado capitalista por medio de su abolicion.

En esta disputa la teoria econbOmica neoclasica desarroila una nueva
dimension del analisis teérico, que la economia pglitica clasica solamente
habia notado muy marginalmente. Se trata del problema tedrico de la
alocacidon optimal de los recursos, del 6ptimo econodimico. Liega al resultado,

orientarse hacia la produccién de valores de uso. Si la teoria econdémica quiere captar
ias dos dimensiones de 1o econdmico, tiene que definir a la economia de dos maneras
diferentes, dependiente del tipo de anélisis gque se hace.
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de que cualquier intento serio de abolicidn de las relaciones mercantiles
levaria a la destruccitn del procesc econGmico mismo.

Lo gue se rﬁ’ier» a este resuﬂ;ado no tengo ninguna duda, de que acierta.
Adeinas, si queremos exp.lcar 1 coiapso del socialismo | his torico, siempre
vamos a necesrt& para ia ﬁxnhcacr“- también estas afirmaciones tedricas
sobre la alocacidon optimal de los recursos.

J»

s

Pero eso 1o es de ninguna manera una respuesta a la critica del capitalism
de parte de Marx. La teoria del uso optimal de los recursos - como la tecria
econdOmica neoclasica la desarrol ’ia - solamenie puede ser hecho
consistentemente, si ella renuncia a un analisis de la reproduccion de la vida
humana como condicidn de la posibitidad de la accidn econdmica humana.
Excluye precisamente este analisis v tene que excluirio.

1a teoria econdmica neoclasica desarrolia su teoria de la alocacion optimal de
los recursos mediante un modelo clave de la situacién ideal del mercado. Se
trata de un modelo del equilibrio econdmicc general, que es designado comoc
"modelo de la competencia perfecta”. Precisamente el tratamiento del salario
como un precio de eqguilibrio demusira, como esta teoria elimina el punto de
vista de la reproducciton de la vida humana. En esta teoria, el salario por
fuerza tiene que ser tratado exclusivamente como un precio de equilibrio,
para que en la determinacion del equilibrio general no aparescan mas
ecuaciones gue incOgnitas. Por tanto, el modelo tiene gue suponer una
variabilidad absoluta del salario entre zero v alguna cantidad DOSiﬁ_‘ a. Por
es0, para la teoria neoclasica es imposible en principic, aceptar la teoria del
salario de Adam Smith v de Marx. Por la misma razén tiene que eliminar ge
sus consideracion al valor de uso. Sclamente, si la disposicidn sobre los
productos no decide scbre vida y muerte, puede reclamar validez. Si se
presupone en la derivacion del modelo del equilibrio, gue 10s salarios pueden
variar entre zerc y alguna cantidad positiva, se presupone igualmente, que la
dispo icibn sobre 1os productos no decide sobre vida y myerte. Si uno guiere
vitar la teoria de la reproduccidn, se puede de esta manera - de una manera
::> emente definitoria - reducir la formacion del valor de las mercancias al
unto de vista de las preferencias de utilidades subjetivas.

Umm

H resultado es una teoria de precios, que explica el precio de un bien por
meqio de 1os precios de otros bienes, en un simple circuito de precios. Los
precios de 1o0s bienes se componen de 1os precios de oiros bienes v de 10s

precios de los factores. Los precios de los factores dependen de los p ecios de
ios bienes, que se compran por medic de los ingresos de los factores. 10s
precios relativos se derivan de 1as escaseces relativas, que por su parte
resultan de las escaseces, que aparecen en la relacién de la demanda con

capacidad de ingresos y la oferta, resuitaante de las preferencias. Precios se
10
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reducen a precios, mientras las preferencias de utilidades determinan las
relaciones. Una realidad, que transcienda la expresién del precio de los
bienes y que por tanto podria ser la medida para la formacidn de los precios,
no esta a la vista. Por eso se presupone seres humanocs, gue consumen por
razones sicoldgicas, pero que no tienen necesidades.

Este circuito en su forma ideal es desarrollado como "modelo de la
competencia perfecta’, con el resultado, de que todos 1os mercados reales
tienen gue ser considerados como "mercados imperfectos”. El modelo es
perfecio, la realidad en cambio es una desviacién imperfecta de la
competencia pensada ideaimente en su perieccion.

Pero, como los producios en realidad son efectivamente valores de uso, la
consecuencia de la teoria econOmica neoclasica es la misma que aguella
desarrollada por Adam Smith en su analisis del mercado, aungue est
consecuencia ya no se expresa abiertamenie y es mantenida invisible en e
teoria econdmica. La construccidn uidpica del mercado ideal hace invisible el
hecho del mercado destructor para la vida humana v de la naturaleza.

Fso no excluye, por supuesto, el desarrollo del capitalismo de reformas, gue
ocurre en el mismo momento, en el cual surge la teoria econdmica neoclasica.
Eso tene que ver con el hecho, de gque se considera necesario intervenir en
1os mercados, para que estos puedan lograr la integracién de toda la
poblacidon en el proceso econdmico, aungue no se vea en este
intervencionismo mas gue una correccion del mercado. Por el otro lado habia
surgido un nuevo humanismo, gue 1o estaba dispuesto admitir cualquier
grado de explotacion.

Iil. La vuelta del valor de uso reprimido: Max Weber.

BExpulaso el valor de uso del pensamiento sobre 1a economia y Ia sociedad, nio
deja de existir. Como existe, tiene gue ser tomado en cuenta en las
argumentaciones de los tedricos mneoclasiccs, aunque 1o niegan
intencionalmente. Eso Heva a constanies contradicciones entre la metodologia
explicita y la argumentacién real v de hecho. Eso es precisamente evidente
enn Max Weber, guien hace el esfuerzo a elaborar la metodologia
correspondiente al enfoque de 1a teoria econdmica neoclasica. Resuita, gue
Weber tiene que contradecirse comnstantemente enire su metodologia
explicita y sus analisis de 13 realidad empirica.

Max Weber desarrolia su metodologia a partir del concepio de la racionalidad
de la accibén econdmica. Desde este puntc de vista distingue dos tipos de
11
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racionalidades. La primera es la racionalidad formal. Se trata de la
racionalidad medio-fin en su forma puramente insttumental. Su expresién
mas alta es el calcuio monetario del mercado. Esta racionalidad formal es

iva Max Weber el terreno propio de las ciencias econdmicas como ciencias
emn iricas, que en nombre de la ciencia puede formar juicios validos sobie
estas relaciones medio-fin. La racionalidad formal se fundamenta en juicios
de hecho. A esta racionalidad formal Weber contrapone la racionalidad
material, es decir la aacmua“dad segiin contenidos. De hecho Weber la trata
como una cantidad marginal. Por tanto, toda accion humana se guia por
alguna racionalidad material en el grado, en el cual o esta determjﬂada porT
la racionalidad formal. Todos ics juicios de valores son, segtin Weber, juicics
orientados por alguna racionalidad material. Segin Weber, la ciencia
empirica no puede tomar posicidn frente a los criterios materiales gde la
racionalidad. Pertenecen a la esfera de la ética o de los gusws en la cual no
iede llegar a la validez de ninglin juicio en nombre de las ciencias
iricas. La racionalidad material, ‘DOI’ taﬂto se basa en juicios de valor,
hecho forma el denominador comiin de toda accibén orientada por 1
ac1011ahaad material. Se trata de una accién guiada por juicios de valor, 1o
por juicios de hecho. Criterios de esia accidén no pueden derivarse de ias
iencias empiricas. No hay puente para pasar de 31,1065 de hecho a juicios de
, ambos juicios son autdnomos uno en relacién del otro.
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aciones que se Dueder denval aﬁ! hecho de qup uauc tos son valores
de uso cuya disponibilidad decide sobre vida y muerte, ‘son ahora relegados a
la esfera de los juicios de valor ¥y con eso expulsados de las ciencias
empiricas. De esta manera, Max Weber se exime por medio de una definicion
metodolodgica de ia necesidad de entrar en el analisis del valor de uso. Por
eso, Duﬁae {ratar este analisis como ideclogia. Se refiere, segiin Weber, a un
"debe ser" v no a algo, cuya necesidad es cientificamente demostrable. Valor
v valor de uso Weber los mira como algo distorcicnante, que molesta

-

solamente a su cientificidfad verdadera:

W
o
Ir:v it
=

"Esto sucede con la ‘idea’ del 'socorto de manutencién' y de muchas teorias ée
ios canomistas, en especial de Santo Tomas, en relacién con el concepto tHpico-
ideal empleado hoy con referencia a la 'economia urbana' de la Edad Media

al gue antes aludimos. Ello vale mas todavia para el Tarﬁoso ‘concept

fundamental' de la economia politica: el 'valor econdmico’. Desde }a
escolastica hasta la teoria de Maix se combina agui 1a idea de algo que vale
‘obietivamente’, esto es de un deber ser, con una abstraccidn extraida del
curso empirico de formacién de precios. Y tal concepcion, a saber, que el
*valor’ de las mercaicias debe estar regulado por determinados principics de

12
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‘derecho natural’, ha tenido - y tiene todavia - inconmensurable importancia
para el desarrollo de Ia cultura, por cieric no solo de la Edad Media."?

Weber juzga desde la perspectiva de un sujeto trascendental, que mira el
mundo desde afuera y gue no tiene gue ver con problemas reales. Desde este
punto de vista inclusive todos los problemas del medic ambiente natural son
algo, que se refieren a algn "debe ser” y que por tanto no pueden ser
tratados de manera cientifica. La reproduccién de la vida humana cae fuera
de la ciencia. La ciencia no tiene nada que ver con la vida humana y con la
sobrevivencia de la humanidad.

Sin embargo, aungue la ciencia posibiemente no puede decir, si la humanidad
debe sobrevivir, ella sin embargo puede formar un juicio sobre si puede
sobrevivir bajo determinadas circunstancias o no.10 Cuando afirmamos, que
la humanidad nc puede sobrevivir si destruye la naturaleza, entonces
hablamos sin duda sobre efectos de ia accién, que Max Weber relega a la
esfera de la racionalidad material. Pero sin duda estamos haciendo un juicio
de hecho. Pero este juicio de hecho no es un juicio medio-fin en el sentido de

- 7

9 Weber, Max: La "objetividad" cognoscitiva de 1a ciencia social v de la politica social.
{1904) en: Ensayos sobre metodologia socioldgica. Amarrortu, Buenos Aires, 1958, p.84
La referencia a la "inconmensurable importancia para el desarrolico de la cultur
revela sclamente e! socavamiento completo del concepto de la cultura. A la cultura se
canta cantos piadosos, en cuanto que la ciencia renuncia a hablar de ella. Se trata del
"requiem eternam deo" de Nietzsche. Algo parecido dice Popper, aunque en términos
mas retdéricos todavia: "Lo extrafio en la teoria del valor de Marx {a diferencia de la
escuela clasica inglesa, segiin J. Viner) es que considera al trabajo humano un proceso
fundamentalmente diferente de todos los demds procesos naturales, por ejemplo el
trabajo de los animales. Esto nos demuestra claramente que la teoria se halla basada, en
tltima instancia, en una teoria moral. a saber, 1a de gue el sufrimiento humano y la vida
gastada en cosas esencialmente distintas de todos los demas procesos de la naturaleza. Si
hubiera que darle algiin nombre podria denominarseia teoria de ia santidad del trabajo
humano. Y bien: no niego que esta teoria sea valida en un sentido moral, es decir, que
debamos actuar de acuerdo con ella. Pero ¢creo gue un analisis econdémico no debe
basarse en ninguna doctrina moral, metafisica o religiosa, de la cual no sea conciente ei
autor. Marx... estaba construvendo sobre una base moralista aili donde menos podria
haberio sospechado: jen su tecria abstracta del valor!® Popper, Kari: La sociedad abierta
¥ sus enemigos. Paidos studio. Barcelona 1981, p. 644 (Cap. 20,nota 24). Supongamos gue
la afirmacidén de que hay una diferencia entre el trabajo humano y el trabajo dei
animal, sea metafisica {en realidad se irata de un juicio de hecho, que a priori puede ser
verdaderc ¢ falsc). jPero cree Popper en serio, de que la negacidén de un enunciado
metafisico no sea por su parte un enunciado metafisico también? Es metzafisica la
afirmacidn de esta diferencia, entonces la negacidn de esta diferencia lo es igualmente,
Pero en realidad, se trata de una pregunta empirica, que se puede contestar sélo
empiricamente.

10 Weber sostiene:

"Una ciencia empirica no puede ensefiar a nadie que debe hacer, sino Gnicamente gque
puede hacer y, en ciertas circunstancias, que quiere”. Max Weber, Ensayos sobre la
" metodologia sociolégica, B.A. Amioqrrortu, p. 44)

13
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Max Weber. Se refiere a la totalidad de todas las relaciones medio-fin
reaalizadas o posibles. Para que la mcfodologm de Weber sea consistente, sin
embargo, no debe aparecer en la esfera de la racionalidad material ningin
juicio de hecho. En cuanto que estos iuic-ios de hecho aparecen, Weber tendria
que distinguir tres formas de racionalidad, es decir, la racionalidad forma_, 1
racionalidad material formulada por juicios de hecho referentes a 1as
condiciones de posibilidad de 1a vida humana y la racionaiidad con arrﬁgu a
valores. Para evitar esta conclusion, Max Weber salta todos los argumentos,
en los cuales aparecen juicios de racionalidad material en forma de juicios de
hecho.

En el analisis de problemas de hecho eso 1o es siempre posible, si se guiere
evitar una ciencia completamente acéptica y tautoldgica. Por tanto, Max

‘v’v eber se contradice en sus analisis de ia realidad COf S propia metodo_ogua.
Quiero mostrar eso en relacidon a algunos analisis del propio Max Weber.

Ill.a. La ley de la pauperizacibébn de Marx y ia critica de Weber.

a ley de la pauperizacién de Marx se basa en juicics de hecho referidos al
ambito de la racionalidad material, como Max Weber la entiende. Por tantc,
Max Weber se muestra muy perdido en su argumentacion frente a la ley de
pauperizacion de Marx, Weber lo sintetiza de la siguiente manera:

"Una clase social... puede sostener su dominacidn solamente, sile garantiza a
1a clase sojuzgada... por lo menos la exisiencia desnuda."!! ’

=*so ciertamente no es ningtn juicio de valor, sino un juicio de hecho. S
bargo, se refiere a la racionalidad material de una sociedad, no a su
c_ozlahaad formai. Por tanto, no es un juicio medio-fin, si se entiende la
relacién medio-fin con Max Weber como relacion instrumental y particular.
Seeglin Weber, juicios de este tipo no deberian existir. Pero existen. ;Qué
pasa ahora?

..A |..)

Esta ley deberia ser una obviedad. Sigue sencillamente del hecho, de que una
sociedad solamente puede existir, si sus miembros existen. La condicién es,
que pueden por 1o menos asegurar su existencia desnuda. Tomando esc en
cuenta, resulta sumamente dudosa la critica que hace Max Weber al derecho
natural aristotélico-tomista, al cual reprocha ser nada mas que un juicio de
valor. Fs muy probabie, que también este derecho ﬁatural fue desarrollado
bajo el punto de vista de esta "ley de la pauperizacion”. Ciertamente, una

Lo ald

11 Weber, Max: Werk und Person. Baumgarten, Eduard (Hrsg): Tibingen 1964, 5.256
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sociedad no puede existir sino si se comporta correspondientemente, lo gue
debe haber sido conciente tanto en Aristdteles como en Tomas. Por eso, ellos
expresan en formas normativa un juicio de hecho. Pero Weber no menciona
este juicio de hecho subyacente. Podria haber criticado, que se hava
expresado un juicio de hecho en forma normativa. Pero Weber no toma en
cuenta el mismo juicio de hecho subyacente. Para Weber no existe 10 gue 1o
cabe en su metodologia. (Und so schijelt er messerscharf, dal nicht sein
kann, was nicht sein dari’). También el siguiente juicio de valor expresa en
forma normativa un juicio de hecho: no se debe matar una gaﬂma, gue pone
huevos de oro. Si se 1o hace, no habra mas huevos de oro. El problema, gue
Wﬁb er deberia haber discutido, es, hasta que grado es posibie, p_»xpresar tales
uicios de hecho en forma normativa. Pero Weber reprime los juicios de
hpcho correspondiente, gue 1o son compatibles con su metodoiogla

Tomemos una ley Dareclda pero ahora del ambito, que Max Weber considera
de racionalidad formal. Se podria decir: Una empresa solamente puede

existir, si hace ganacias a largo piazo. Se trata de nuevo de un juicio de hecho,
gue se puede expresar como juicic de valor de manera >1gui@1ﬁte: Ursa
empresa debe hacer ganancias. Ahe“a tiene la forma de un "debe ser".
Aungue se refiere a una institucidén y no, como el deiecno natural
aristotélico-tomista, a una sociedad de seres humanos concretos, en 1os dos
casos hay una analogia: se pasa de la afirmacién de la condicidén de
posibilidad a la expresion valorativa de esta posibilidad. La afirmacion de la
condicidon de posibilidad en ambos casos es un 3u1cio de hecho, perc e;_
ning{in caso es un juicio de medio-fin. Este paso a la forma del "debe ser”
t1me un presupuesto. Se supone, gue el empresaric - 0 el propietario -

gquiere sobrevivir en cuanto empresaric. Fste supuesto no se puede reducir a

un simple juicio de hecho, pero tampoco se trata de un juicio de valor pur
enn el sentido de Max Weber. Es la expresion en fo:ma normativa de las

condiciones de sobrevivencia del empresaric como empresario 3’ sigue del
juicio de hecho, si suponemos que el empresarioc tenga esta voluntad de
SObrevivir,

Volvamos a 1a ley de pauperizacion, como Weber la describe. No dice, gue ios
dominadores deben asegurar a los dominados su pxsst icia desnuda. Dice,
que eso es su condicién de sobrevivencia. Si suponemos, que efectivamente
quieren sobrevivir como dominadores, sigue la expresion del juicio de hecho
en forma valorativa de un "debe ser”. Lo que se supone de hecho, es ia
negativa al suicidio. §i los dominadores no gquieren cometer suicidio qua
dominadores, tienen que asegurar a los dominados, ¢ por lo menocs a una
parte de ellos, su existencia desnuda. En caso contrario, deian de ser
dominadores. Por tanto, deben asegurar la existencia desnuda a los
dominados.

15

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Podemos ahora presentar la cita anterior en su forma completa (Lo citado
anteriormente esta en letra gruesa):

"Una clase social como la burguesia ... puede sostener su dominacion
soclamente, si le garantiza a la clase sojuzgada - eso son 10S obrercs
asalariados - por 1o menos la existencia desnuda. Eso pra el caso de la
esclavitud, creen 10s autores {del manifiesto comunisia FJ.H.) vy lo mismo
valia en el tiempo de 1a servidumbre etc. La gente tenia asegurada por 1o
menos la existencia desnuda vy por tanto la dominacion se podia sostener,
Pero eso 110 puede lograr la burguesia..." 12

Max Weber ni menciona la ley en su forma geu-ﬁra;, como la habiamos
destilado de su propio texto en la cita anterior. No le da ninguna importancia.
{Eso, sin embargo es bien comprensibie: contradice a su propia metodologia).
Sinn embargo, >eg1;4_ esta cita completa, Marx sostiene, que 1a ley de
pauperizacion esta presente en el propio desarrolio capitalista como un efecto
no-intencional del automatismo del mercado capitaiista. Eso evidentemente
también es un juicio de hecho, v de ninguna manera un juicio de valor,
Ademas, a todas luces se trata de un juicio, para cuya validez la ciencia
empirica tiene legitimidad para juzgar. Weber puede argumentar, gue esta
tesis de Marx es falsa. Sin embargo, independientemente si este juicic es

correcto o falso, se trata de un juicio de hecho y no de un iuicio de valor.

Sin embargo, Weber esquiva la discusitn, imputandcle al argumento de Marx
un "juicio de valor”, Max Weber prefiere esta estrategia de imunizacioén a una
discusi6n racional, en la cual puede entrar solamente transformando
completamente su metodologia vy su teoria de Ia accidn racional. Esta su
inseguridad es muy trasparente. Weber afiade:

'Esta tal llamada teoria de la pauperizacién se ha abandonadc hoy
expresamerite v sin excepcion por todas las capas de la socialdemocracia, por
ser falsa."13

Weber visiblemente renuncia a la argumentacidon frente a esta teoria, pero
tampoco los busca. Si aceptara argumeinar va Dor este paso dar1a azon a
Marx. Como Weber mismo describe esta "lev de pauperizacion”, ni podria
sostener, que aqui hava algin argumento derivado del derecho natural. Por
es0, en su indecisién recurre a una condena puramente dogmatica. Por eso,

respuesta sostiene, que esta teoria "se ha abandonado hoy x‘oresamer‘m 3%
sin excepcidn por todas las capas de la socialdemoccracia, por ser falsa”.
;Desde cuando una feoria es refutada en el caso, de que el partido

x

Weber, Max: Werk und Person. Baumgarten, EGuard (Hrsg): Tibingen 1964, S$.256
b = b
Per son. Baumoal ten, Eduard {Hrsgj: Tubingen 1964, 5.256
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sociaidemodcrata 1a considera falsa? ;Es la opinién del partido socialdemocrata
para Weber un criterio de verdad? Esta opinién es completamente
irrelevante para el juicio sobre la validez de una tecria. Parte de esta
indecision de Max Weber es su referencia a 1a ley de ia pauperizacién como
"tal Hamada ley de la pauperizacién”. jAcaso no es una teoria, gue no hay
que tomar en serio! Donde tendria que contestar, responde por una
denuncia. Donde hay un iuicio de hecho, Weber imputa un juicio dﬁ valory
rechaza la discusion en nombre de la imposibilidad de efectuar juicios de
valor en nombre de la ciencia.l4

14 En realidad el mismo Max Weber no esta tan lejos en cuanio a ia validez de la ley de
pauperizacidn para la sociedad burguesa, como él mismo 1o hace aparecer. Dice sobre el
calculo en dinero:
“La ‘racionalidad‘ formal del calculo en dinero estd unida a condiciones materiales muy
especificas, que interesan aqui socioldgicamente, sobre todo:
1. La lucha de mercado de economias autdnomas (rolatwdmuu al menos). Los precic
en dinero son producto de lucha y compromiso; por tanto, resultados de constelacidn de
poder. El ‘dinero‘ no es un simple ‘indicador inofensivo de ='tmdaues inteterminadas‘,
gue pudijera transformarse discrecionalmente sin acarrear con ello una eliminacién
fundamental del carédcter que en el precio imprime la lucha de los hombres entre si,
sino, primordialmente: medio de lucha y precio de lucha, y medio de calculo tan sélo en
ia forma de una expresidn cuantitativa de la estimacién de ias probabilidades en ia lu-
cha de intereses.
2. El calculo en dinero alcanza el punto méaximo de racionalidad como medio de
orientacién, de cardcter calculable, en la gestidn econdmica, en la forma del calculo de
capital; v, entonces, sobre el supuesto material de la libertad de mercado mas amplia
posible... E calculo riguroso de capital estda, ademads, vincuiado socialmente a la
‘disciplina de explotacidn® ¥ a la apropiacidn de los medios de produccidn materiales, o
sea a la existencia de una relacidn de dominacidn.
3. No es el ‘deseo’ en si, sino el deseo con mayor poder adguisitivo de utilidades el que
reguia materialmente, por medio del caiculo de capital, la produccidn lucrativa de
bienes... En conexién con la absoluta indiferencia -en caso de libertad compieta de
mercado- de la racionalidad, formalmente mas perfecta, del caicuio de capital frente a
toda suerte de postulados materiales, fundamentan estas circunstancias, subyuacentes
en la esencia del calculo en dinero, los limites iedricos de su racionalidad. Esta es,
cabalamente, de caracter puramente formaj.
La racionalidad formal v ia material (cualquiera que sea el valor que la oriente)
discrepan en principio en toda circunstancia.
Weber, Max: Economia v sociedad. Fondo de Cultura Econdmica. Mexico, 1944, p. 82-83
El conciuye:
“En las condiciones de la economia de cambio es normalmente estimulo decisivo de tod
competencia: 1. para ios que carecen de propiedad: a) el peligro del riesgo de carecer de
toda provisidn tanto para si como para aguellas personas ‘dependientes’ (nifios, mujer
vy, eventualmente, padres) el cuidado de las cuales es tipico que tomie el individuo sobre
si“. P. 84
Si Max Weber sostiene eso, tendria muchas razones para fomar en serio la ley de
pauperizacién, como Marx la aplica a la sociedad burguesa. Sin embargo, Weber trata a
Marx como una "No-persona”.
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En otro contexto Weber inclusive usa esta ley de pauperizacién en el sentido
del propio Marx, sin hacer por supuesto ninguna referencia. Se trata dei
analisis que hace Weber de la disolucidon de la esclavitud en el Imperio
Romano y el transito a una organizacidn econdmica basada sobre el trabaic
libre. Weber describe esta transicion de la manera siguiente:

"La paz significaba el gradual agotamiento de la oferta de esclavos: para un
desgaste humano, como las plantaciones deberfan realizar segiin el ideal de
Varros, y como las minas lo requerrian, 1a cria especulativa y el comercio
pacifico de esclavos 1o eran suficientes. Al comienzo el precic de los esclavos
subid rapidamente, porque faltaba abastecimiento del mercado - en el
tiempo tardio del imperioc al contraric este precio es sumamente bajo, porque
por mientras las transformaciones de la organizacién econtOmica habian
bajado grandemente la demanda."is

Los dominadores no les podian asegurar a 10s esclavos mas la "existencia
desnuda"” en el marco de la constitucion laboral vigente. Como consecuencia
habia gque transformar completamente todo el sistema de dominacion.
Solamente sosteniendo la validez del andlisis de la ley de pauperizacidén
hecho por Marx, Weber puede sostener su tesis sobre el fin necesario de la
esclavitud romana. Ademdas Marx ha hecho un analisis muy parecido del fin
de la esclavitud romana. Este analisis fue uno de los antecedenies
importantes para la formulacién de su "ley de la pauperizacion". Marx, sin
embargo, esta convencido de que la sociedad burguesa se encuentra en una
situacion analoga. Por eso argumenta, de que necesariamente tiene que ser
superada.

Supongamos, gue este analisis de Weber sobre el fin de la esclavitug es
acertado. De todas maneras, sin embargo, este analisis es una refutacién de
foda la metodologia de Max Weber. Lo gque hace Weber, es, analizar el
producto como valor de uso, es decir, cpomo condicién de posibilidad de la
sobrevivencia humana. Fn este caso, ia validez de la ley de pauperizacién
sigue por deduccitn analitica. Pero cuando Max Weber habla de Mary, esta
misima ley de pauperizacién no es mas que una "tal llamada ley de
pauperizacion”, el producto de un "debe ser” y por tanto de un juicio de valor
vy por tanto ning(n objeto de discusiones cientificas posibles. Por todos 1ados
se nota la incapacidad de Weber de ubicar cientificamente los juicios
referidos a la condicidn de posibilidad. Se trata siempre de juicios, gue no se
refieren a relaciocnes medio-fin, pero son juicios de hecho. Subyacen a las
relaciones medio-fin v formulan el marco de su posibilidad y por tanto de su

15 Weber, Max: Wirtschaft und Gesellschaft im Rom der Kaiserzeit. {Economia y sociedad
en la Roma de los imperadores) Aus: Max Weber. Soziologie, weitgeschichtiiche
Analysen, Politik. Kréner, Stuttgart,1956. S.51
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validez. Pero aunque Weber no sabe ubicarlos y posiblemente ni se da cuenta
de su existencia, los pronuncia y no podria no pronunciarlas.

De esta manera se muestra la incapacidad de Weber, de excluir de sus
analisis Ia referencia al valor de uso. Pero al no enfrentarse a este hecho, €l
valor de uso aparece en suS analisis como una contradiccion en su
pensamiento. Efectivamente, si quiere seguir sosteniendo su metodoiogia,
tiene que aceptar esta contradiccion y esconderla 1o mas posible,

[reneq
e

I.b. La critica del socialismo de parte de Max Weber,

Esta contradiccién indicada pasa por todo el pensamiento de Weber. Quiero
mosirarlo todavia en su critica del socialismo. Fl resultado de esta critica io
compario en gran parte. Pero hay que analizar la parte metodoldgica del
argumento. Evidentemente, Weber llega a sus resultados en gran parte
convincentes por medio de una argumentacién, que no es compatible con su
propia metodologia expiicita y todo su analisis de la accidén racional.

Weber parte en su cyitica del socialismo del tal Hamado "socialismo pleno”, es
decit, un socialismo, que pretende abolir el calculo en dinero y poner en su
lugar una forma de organizacion diferente de la economia. Esta es la
planificacién como planificacion total, que sustituye al mercado total.

La argumentacion respectiva de Weber data de un periodo de tiempo desde
los {iltimos afios antes de la 1. Guerra Mundial hasta inmediatamente después
de la guerra. Se trata de un periodo. en el cual sobre todo en Alemania
empieza una discusitn acalorada sobre la factibilidad del calculo econdmico
en el socialismo. Un libro publicado por Otto Neurath intenta demostrar, que
una economia socialista puede renunciar sin mayores problemas a un calculo
de dinero y de capital.

Fso se transforma en posicidn de una parte importante de la sociai-
democracia alemana, a pesar de que también provoca muchas criticas. la
posicidn de Neurath elabora una imaginacion del socialismo, que viene sobre
todo de Friedrich Engels, y que se fundamenta en general en la idea de una
alternativa al capitalismo de Marx. Esta idea es completamente polarizada y
maniquea y presenta el problema de capitalismo o socialismo como el
problema de mercado o plan. Pensando en el interior de una idea de sociedad
polarizada de esta manera, Neurath sostiene la factibilidad de umna
planificacion econdmica sin mercado.
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Max Weber responde asumiendo esta misma idea maniquea y polarizada de
sociedad, como se habia impuesto en la social-democracia antes de ia L
Guerra Mundial. Por eso, hace la pregunta por la factibilidad del "socialismo
pleno”, como 1o hace presente Neurath. Weber por tanto hace la pregunta, si
se puede abolir el mercado, es decir, ¢l calculo en dinero y capital para
sustituirlo por un calculo diferente, el plan.

Hoy ya no hay dudas, de que es imposible abilir el mercado con su calculo de
dinnero y capital. Si, a pesar de so, seguimos discutiendo el argumento
respectivo de Max Weber, la razén esta en nuestro propdsito de analizar la
metodologia aplicada por Weber en su argumentacion. La pregunta decisia es
ia siguiente:

"El problema de si se debe crear una 'economia planificada'... nno es,
naturaimente, un problema cientifico. Cientificamente s0lo cabe preguntar:
jgué consecuencias, dada una forma determinada, tendra de un modo
previsible?, o dicho en otra forma: jqgué es lo gue tendra que aceptarse
inevitablemente en ¢aso de tal intento?"1%

En seguida llama la atencidn, de que Weber argumenta en el planoc de una
racionalidad material, no formal. Sin embargo, Weber 1o reivindica ningltn
"debe ser”. Fl impuia a los socialistas, gue quieran intvroducir la planificacién
como un "debe ser”. Eso es falso, porque la razén de ia reivindicacion de
socialismo era precisamente la ley de la pauperizacion y 1a superacién de sus
. consecuencias. Eso es un problema, gque se refiere a las condiciones de
posibilidad de la vida humana y no un "debe ser". Hi iuicio, segiin el cual se
reivindica el socialismo, se podria resumir de la manera siguiente: E
capitalismo destruye a los seres humanos y a la naturaleza; si la humanidad
no gquiere perecer COmo consecuencia, tiene que superar al capitalismo. El
iuicio base es un juicio de hecho, nc de valor. Es un juicic de factibilidad
sobre el capitalismo sobre la basa de un juicio sobre la condicién de
posibilidad de la vida humana. Weber contrapone a la exigencia del
socialismo, gue él interpreta como una consecuencia de un "debe ser”, no con
otro "debe ser" contrario, sino el andalisis de las consecuencias de un intento
de abolicion del mercado, es decir, contesia con otro juicio de factibilidad, que
igualmente se basa en un juicio sobre Ia condicién de posibilidad de 1a vida
gumana.

Max Weber quiere fundamentar la validez de la racionalidad formal en la
forma del calculo de dinero. Pero él no puede derivar ia validez de esia
racionalidad formal de la misma racicnaiidad formal, sino solamente de las
consecuencias de un intento de abolicion del mercadc para la vida de los

16 W.Op.cit, p. 86
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productores. Perc estas consecuencias las puede derivar solamente bajo el
punio de vista de una racionalidad material referida a condiciones de
posibilidad de la vida humana. Por tanto, la racionalidad formal se puede
fundamentar solamente por un argumento de racionalidad material.

Eso es io que hace Max Weber. Duda de 1a factibilidad de una planificacion
econdmica con pretensitn de abolir el dinero con las palabras siguientes:

"Pero alin entonces quedaria el hecho de que el calculo natural no podria
resolver el problema de la imputacién del rendimientc total de una
explotacién a sus 'factores' v disposiciones particulares, en la misma forma
que esto lo realiza hoy el calculo de rentabilidad en dinero; y que por €50
cabalmente el actual abastecimiento de masas por meaqio

de explotaciones produciendo en masa opone la mas fuerte
resistencia a aguella forma de calculo”.!

En ofro lugar repite el mismo tipo de argumento:

"La vinculacién del destino material de la masa al funcionamientio
correcto y continuo de las organizaciones capitalista privadas organizadas de
una manera cada vez mas burocratica va siendo mas fuerte a medida que
pasa el tempo, v 1a idea de la posibilidad de su eliminacién es, por tanto,
cada vez mas ut@py:a 18

Entonces: jPor gué no se puede abolir el calculo en dinerc? Porque entonces
110 se puede asegurar el abastecimiento de las masas. Fl "destino material de
ia masa" no permite esta abolicidn; por tanto, su pretension es "utdpica”.
Weber interpreta el producto social como un valor de uso, es decir, como
productos, cuya disponibilidad decide sobre vida v muerte, Solamente de
esta manera puede fundamentar el caiculc en dinero como la esfera de la
racionalidad formal. Por tanto, la fundamenta por un analisis del valor de uso
del producto social, gque resulta en un analisis de la condicion de posibilidad
de la vida humana.

;Se debe mantener el caiculo en dinero? Weber dice, gue 1o se trata de un
roblema de un "debe ser", sino de la factibilidad. Pero Weber no explicita los

pasos del argumento. E argumento hace un salioc no justificado. Por supue t

se puede abolir el célculo en dinero. Tampoco Weber duda. Pero, en este

hay que aceptar la consecuencia, gue seria el suicidio colectivo dp ia

humanidad. Solamente si excluimos este suicidio, sigue, que no se puede

i7 OD c1 ., 79 (subrayado nuestro)
18 Op.cit, p. 741/’742
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abolir el calculo en dinero v que 110 se debe aboliriolo. De la exclusidn dei
suicidio sigue a la vez una imposibilidad y un "debe ser’. Ambos siguen a la
vez.

n contra de todas sus tesis metodologicas Weber desemboca en nombre de
las ciencias empiricas en la derivacidn de una ética, es decir, la ética del
mercado. 1

El mismo probiema vuelve a aparecer, cuando Weber se refiere a la actuacion
de una mano visible en el mercado. Como en general la teoria econtmica
necclasica, también Weber asume 1a tesis de Adam Smith de la actuacion de
una mano invisible en el mercado, aunque el mismo Max Weber gquiere
completarla por una mano visible complementaria, en la linea del capitalismo
de roformas gue esta sugiendo en su fiempo:

"Este fenOmeno: el gue una orientacidn por la situacidn de intereses escuetos,
tanio propios como ajenos, produzca efectos analogos a los gue se
piensa obtener coactivamente - muchas veces sin resultado - por
una ordenacién normativa, atrajo mucho la atencidn, sobre todo en el
dominio de la economia; es mas, fue precisamente una de las fuentes del
nacimiento de la ciencia econémica."20

Perc tampoco en este caso toma conciencia de las consecuencias para su
propia metodologia:

1. La argumentacion de Weber citada presupone gque existe un puente entre
juicios de hecho y los juicios que fundamentan la ética. Si el descubrimiento
de la mano invisible del mercado puede fundamentar toda una ciencia,
entonces tiene que referirse a un juicio de hecho. Si ahora el efecto
cientificamente analizado del mecanismo del mercado lleva a consecuencias
que los hacen "analogos a los que se piensa obtener coactivamente - muchas
veces sin resultado - por una ordenacidén normativa”, entonces se refiere

19 No deriva solamente ia ética del mercado, sino al sujeto burgués también: ";Cdmo es
posible en presencia de ia prepotencia de esa tendencia hacia ia burocratizacién salvar
todavia zlgin resto de libertad de movimiento 'individual' en algén sentido? Porgue a
fin de cuenta constituye wun burdo zuicengafico creer gue sin dichas
conguistas de la época de los 'derechos del hombre' podriamos -aun el mas
ervador entre nosoiros- ni siquiera vivir"., Op. cit.,, 1075 ({subravado
1estro} Otra vez Weber argumenta la validez de un valor ético por medio de un juicic
de hecho. Weber no dice, que se debe salvar la "libertad de movimiento 'individual'”,
Dice, que es inevitable hacerlo. Otra vez el argumento es: sin esta conquista no
podriamos siquiera vivir. De eso sigue: si queremos vivir, tenemos que conservar esta
conguista. Otra vez se llega a un "debe ser” en nombre de un juicio de hecho.
20 Weber, Max: Conceptos socioldgicos fundamentales. §4. En: Weber, Max: Economia ¥
sociedad. Fondo de Cultura Econdmica. Mexico, 1944.p.24
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Weber a la ética tradicional {de hermandad) y sus normas. Entonces sigue,
que una ciencia puede derivar el contenido de esta ética. Este contenido seria
dada por el resultado de la accién formal-racional en el mercado. Por lo tanto,
se puede describir el contenido de la ética tradicional describiendo los efecios
no-intencionales del mercado. Por tanio, se puede derivar el contenido de la
ética tradicionai de un juicio de hecho. Fso implica Ia existencia de un puente
de los juicios de hecho a los juicios éticos, que en la metodologia de Weber nio
tiene ningtn lugar.

2. La mano invisible produce este resultado por medioc de efectos no-
intencionales de la accidn intencional. Si este analisis de efectos no-
intencionales de la accibén produce la teoria econdmica como ciencia, entonces
la definicién que da Weber de la accidén social resulta inadecuada, porque
parte de los efectos intencionales de la accidn y se restringe a ellos. : "la
'accion social’, por tanto, es una accidén en donde e} sentido mentado por su
sujeto o sujetos esta referido a la conducta de otros, orientandose por éstg en
su desarrollo."?! 1z teoria de la mano invisible en cambio analiza no el
"sentido mentado”, sino el sentido, que resulta de una manera no-intencional
de una accidon intencionalmente orientada. En este caso, la accidn social es una
accidon, que independientemente de su "sentido mentado”, se encuentra en
una interrelacién de efectos con otros. Eso es el concepio de la accidon social
en Adam Smith, perc igualmente en Marx. Lo que distingue a estos dos, es la
interpretacién de esta interrelacién no-intencional. Weber, en cambio. 1o
integra este analisis en su metodologia, 1o que lleva otra vez a
contradicciones en su pensamiento.

P

iCOmo entonces se relaciona la critica del socialismo de Max Weber con 1a ley
de pauperizacién de Marx? Recordemos 1a formulacién de esta ley dada por
Max Weber:

"Una clase social... puede sostener su dominacion solamente, si le garantiza a
1a dlase sojuzgada... por 10 menos la existencia desnuda."?22

Sencillamente, Max Weber la ha aplicado al socialismo. Como un socialismo
gue abole el calculo en dinero no puede asegurar la "existencia desnuda” de
sus dominados, nc puede sostener su dominacién. jEs eso ahora una
confirmacion o una refutacién de ia ley de pauperizacidén de Marx?23

21 op.cit. p.5

22 Weber, Max: Werk und Person. Baumgarten, tduard {Hrsg): Tibingen 1964, S.256
23 Eso puede llevar a derivaciones grotescas. En las crificas a la teoria del valor de Marx
se encuentran muchas veces dos criticas a la vez: 1. la tesis, que ella es un juicio de
valor ¥y por fanto no es ciencia empirica. 2. la tesis de que ella fue refutada por ia
realidad. Se piensa, que con dos golpes el clavo entra mas profundo. Pero en realidad, un
argumento destruve al otro. Si la teoria del valor es refutada por la realidad, debe ser
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Sin embargo, el hecho de que la critica del socialismo de parte de Max Weber
sea acertada no implica de ninguna manera la falsedad de la critica del
capitalismo de parte de Marx. Ambas criticas pueden ser acertadas a la vez.
En este caso seguiria, que las metas del socialismo - ia superacién de ias
consecuencias destructoras de un mercado entregado a sus fuerzas
automaticas - deben ser perseguidas en el marco de la validez del mercado y
del caiculo de dinero v capital vincuiado con él. Se trataria entonces de una
sociedad de mercado, que no sea capitalista.24

Anexo: La metodologia de las ciencias en la condicidon postmoderna
segiin Lyotard.

"El derecho no viene del sufrimiento,
viene de que el tratamiento de éste hace
al sistema mas performativo. Las
necesidades de ios mas desfavorecidos 1o
deben servir en principio de regulador del
sistema, pues al ser ya conocida la manera
de satisfacerlas, su satisfaccién no puede
mejorar sus actuaciones, sino solamente
dificultar (aumentar) sus gastos. La tnica
contra-indicacién es gque 1a no-satisfaccion
puede desestabilizar el conjunto. Es
contrario a la fuerza regularse de acuerdo
a la debilidad." (Lyotard)2>

La generalizacion de la critica anti-utépica a la utopia ocurre en las Giltimas
dos décadas. Fundamenta la negacion de toda utopia, que es a la vez la
negacidén de todo universalismo ético, partiéndo de la metodologia de las

ciencia. Sin embargo, si es un juicio de wvalor, segiin este metodologia debe ser
tautoldgica ¥ no puede ser refutada por ia empiria

4 v. Hinkelammert, Franz: La Metodologia de Max Weber vy la Derivacidén de valores en
nombre de la Ciencia", en Epistemologia y Politica (CINEP). Bogota, 1980. {p. 125-
158). (Actas del II Seminario del Grupc de Estudios de la CLACSC "“Epistemologia ¥
Politica", Bogota, mayo de 1979).
25 Lyotard, Jean-Francois: La condicién postmoderna. Ediciones Catedra. Madrid 1987.
p112/113
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ciencias, como Max Weber la habia empezado y del analisis del lenguaije
desde Wittgenstein.

Un documento central para esta manera de pensar es el libro de Lyotard. En
ia base de la teorizacion de Lyotard se encuentra la distincion entre juicios de

hecho y juicios de valor. Lyotard habla de juicios denotativos o descriptivos y
juicios prescriptivos. Comnsidera ambos tipos de juicios como compietamente
independientes uno del otro. Lo hace en la tradicidn de Max Weber y sobre
todo de Wittgenstein. Los enunciados correspondientes siguen de "iuegos de
lenguaje" que no tienen ninguna conexioén entre si, con el resultado, de que
un juego de lenguaie no puede interferir en el otro. No hay meta- leﬁgaaae
gue podria unir estos juegos de lenguaje. Juicios de hecho no pueden
pronunci iarse sobre juicios prescriptivos {de valor) v juicios prescrptivos no
hablan de hechos. Eso deslegitima ia utopia como una idea universalista,
porgue supone poder integrar los diferentes juegos de lenguaie en una
totalidad del lenguaje v por tanto, un meta-lenguaje, gue da las reglas para
todos ios lenguajes.

Vamos a comentar primero esta tesis presuponiendc algunos resultados del
analisis anterior ae la metodologia de Max Weber. Lyotard describe su
posicién de la siguiente manera:

"Sea una puerta cerrada. De La puerta esta cerrada a Abrid 1a puerta, no hay
consecuencias en el sentido de 1a 1ogica de predicados. Los dos enunciados se
refieren a dos conjuntos de reglas autébnomas, que aeter’Jﬁan perﬁﬁenaas
diferentes, v por eilo competencias diferentes. Aqui, el resultado de esta
divisién de la razén en cogm‘ﬂ' ‘a O tedrica por una parte, y practica por oira,
tiene por efecto atacar la legitimidad del discursc de ciencia, no
directamente, sino indirectamente revelando que es un juego de lenguaije
dotado de sus propias reglas (cuyas condiciones a priori de conocimiento son
en Kant un primer planteamiento), pero sin ninguna vocacién de reglamentar
el juego practico (ra_. estético, por 1o demas). Se pone asi en paridad con
otros."26

Y concluye:

'Esta 'deslegitimacion’, si se la persigue aunque sOlo sea uit poco, si se amplia
su aicanze, 1o gque hace Wittgenstein a su manera, v o gue hacen a la suya
pensadores como Martin Buber v Emmanuel Lévinas, abre el camino a una
importante corriente de la postmodernidad: 1a ciencia juega su propio juego,

nc puede legitimar a los demas juegos de lenguaije. Por ejemplo, el de 1a

3]
(%)
"

Lyotard, op.Cit. p.76
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prescripcion se le escapa. Pero ante todo no puede legitimarse a s
como suponia la especulacion."2/

De hecho, este ejemplo de Lyotard oscurece el problema mas gue
esclarecerlo. Eso se puede mostrar cambiandolo un poco. Enfonces se
preguntaria: jHay un paso desde el enunciado de hecho: Esta pared 1o tiene
ninguna puerta al enunciado prescriptivo: jAtraviesa ia paredi Ambos estan
conectados. El enunciado de hecho se refiere al mismo objeto que el
enunciado prescriptivo. Del enunciado de hecho Esta pared no tiene ninguna
puerta sigue, que el enunciado prescriptivo: Atraviesa la pared exige aigo
imposible. Por eso sigue también que alguien, que trata de obedecer a ia
prescripcion, se va a romper la cabeza sin conseguir atravesar 1a pared. De
es0 sigue, gue el enunciado prescriptivo es ilegitimo y que el enunciado de
hecho lo ilegitimiza. Lo que no se puede, tampoco se debe. ESo es un viejo
principio escolastico: Ad impossibilia nemo tenetur.

De esta manera resulta, que 1t0dos los enunciados formaimente prescriptives
necesitan, para poder tener validez, de un criferio de verdad, gue indica, si
accidbn prescrita es posible 0 no.Todos los uniciados formalmente
prescriptivos, es decir enunciados, que sean prescriptivos por su forma
gramatical, se dividen en dos subconjuntos. Por un lado los enunciados
prescriptivos, que exigen algo imposible, v por el otro, aguellos gue exigen
algo posible. Los primeros son prescriptivos solamente desde un punto de
vista formal. Como no es posibie su cumplimiento, no tienen validez
normativa por el hecho de gue no pueden tenerio. Todos 10s otros enunciados
prescriptivos forman el subconjunto de los enunciados prescriptivos, gue
Dotencialmente tienen validez. Pero la distincion entre estos subconjuntos no
se puede derivar de los enunciados prescriptivos mismos. Ambos tenen la
misma forma como enunciados. Solamente enunciadcs de hechos
(descriptivos) permiten hacerla.

El enunciado de hecho puede determinar, si el enunciado prescriptivo tiene
validez normativa potencial, no su validez tal cual. Sin embargo, en el caso de
gue el enunciado prescriptivo prescribe una meta imposible, el enunciado de
hecho puede decidir sobre 1a invalidez normativa Gel enunciado prescriptivo.
En este sentido, un enunciado de hecho lleva a un juicio de validez en
referencia a un enunciado prescriptive. Este juicio de wvalidez es
necesariamente negativo. En cambio, un ennunciado de hecho no puede decidir
ia validez de diferentes enunciados prescriptives, en cuanto se refieren a
metas posibies.

27 1yotard, op.cit. p.76/77
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Por eso, el ejemplo de Lyotard no esta completo. Ciertamente, "De 1a pueria
esta cerrada a jAbrid la puertal, no hay consecuencias en el sentido de la
16gica de predicados. Pero eso solamente, porque es posible, abrir ‘!a puerta o
no. Si es posible, abrir la puerta, no hay una derivacion valida de "La pueria

esta cerrada a jAbrid 1a puertal. En cambio, si fuera imposible, abrir la puerta
- p.e. porque esia cerrada con llave - otra vez se podria ilegitimar el
enunciado prescriptivo por medio de un enunciado de hecho.

Por eso, si enunciados prescriptivos se refieren a una meta imposibie, estca
e1*au11c1ado> tienen una funcidén normativa. Revelan, que el enunciaGo
prescriptivo es una prescripcién ficticia 0 una noirma ficticia. Sin duda, se
trata de una funcién negativa en el sentido, que puede declarar la invalidez
de un enunciado prescriptivo y por tanto, declararlo como norma ficticia, Este

el puente entre enunciados de hecho y enunciados prescriptivos. Por tanio,
es feﬂso decir, que ambos tipos de enuinciados sean independientes cada uno
del otro 0 que no tengan una relacidén de validez. Se trata de una fueiza
normativa de enunciados de hecho, 1o que es a!g10 muy diferente de io que

Carl Schmitt lama la f merza normativa de lo factico. Carl Schmitt se reﬁe“ﬁ a
fuerzas compulsivas de ios hechos (Sachzwang), mientras nuestra tesis se

refiere a una relacidn enire euur.madob. Si nuestra tesis es cierta, la teoria de
ios juegos de lenguaje de Wittgenstein es insostenible, porgue niega la
existencia de un puente entre enunciados de hecho y enunciados

Drescriptivos.

Bl enunciado de hecho determina, si hay una eleccidn o no. Se trata de algo,
que el enunciado pmscnp*mo no revela. Si decimos con Lyotard: La puerta
esta cerrada; jAbrid la puertal, entonces suponemos, gue hay dos alternativas
efectivas, es decir, de abrir la puerta o no. Pero este enunciado de hecho,
segiin el cual se puede abrir la puerta, tiene que ser presupuestc, para
mostrar, gue hay por lo menos dos altermativas no ficticias, que son
prescripciones potenciales. Fl juicic prescriptivo determina en este caso, gue
uno de las dos prescripciones potenciales sea la prescripcion efectivamente
afirmada. En este caso, otros enunciados de hecho ne pueden aportar nada
para ilegar a la decision prescrita. Pero si no hay puerta, el enunciado
prescriptivo Abrid la puerta! resulta ser una prescripcién que no se puede
cumplir. Ella exige aigo imposible v por {anto no es una prescripcion
potencial, sin ilusoria. Como prescripcion es ficticia. £so demuesira la
vaciedad de los enunciados prescriptivos. Pueden ser concretizados
solamente por medio de enunciados de hecho. La 16gica o la consistencia n

aporian para eso. Atravesar una pared, gue no tiene una puerta, no contiene
ninguna contradiccion l6gica. Pero es imposibie. Por eso la respuesta a la
pregunta, si la pared tiene una puerta o no, decide sobre si la prescripcion Ge
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atravesarla, es una prescripcidén potencial 0 una prescripcion ilegitima: simple
ficcion, que no puede tener fuerza normativa.

Resulta, que enunciados de hecho pueden decidir ia eleccién entre dos
alternativas siempre y cuando demuestran, que una de estas alternativas
presentadas es imposible. Si el enunciado prescriptivo es "Atraviesa ia
pared", entonces hay dos alternativas. Se puede cumplir con la prescripcion,
atravesando 1a pared por la via de una puerta, o o hacerla. Un enunciado
dde hecho puede decidir, si demuestra la imposibilidad de una de 1as
alternativas. Si el enunciado de hecho es "La pared no tiene puerta”, el
enunciado de hecho decide la eleccién. La prescripcion "Atraviesa la pared”
no tiene validez y es ilegitimada v eliminada por el enunciado de hecho. De
esta manera, el enunciado de hecho referente a la posibilidad de realizacion
de alterpativas se transforma en caminc para juzgar 10S enunciados
prescriptives por medio de enunciados de hecho.

Eso vale inclusivo para juicios de gusto. Qué el sabor del pescado es mejor
que el sabor de la carne, es un juicio de gusto, sobre el cual enunciados de
hecho no pueden aportar elementos de juicio. No se puede disputar sobre
gustos. Si esta servido pescado y carne, la cuestibn no puede ser resuelta por
ningin enunciado de hecho. Pero si esta servido solamente carme, el juicio de
gusto pierde toda su reievancia. Fs ahora sustituido por un enunciado de
hecho: O tu comes carne ¢ no comes nada. Queda solamente la libertad de no
comer nada. El no comer nada es alternativa solamente, si se trata de una
situacion a corto plazo. Si la situacidn es de largo plazo, seria suicidio, no
comer carne, aungue uno prefiera pesscado. Ciertamente, el enunciado de
hecho no obliga a comer carne. El enunciado de hecho seria: como 1o hay
pescado, puedes comer solamente, si comes carne. No obliga a comer came.
Tampoco obliga el 6iro enunciado de hecho: Si no comes carne y no hay otro
alimento disponible, moriras, porque un ser humane es un ser natural, que
muere si no come nada. No obliga a comer, sinc muestra solamente la
consecuencia para el caso de no comer. Una obligacién a comer carne aungue
uno prefiera pescado aparece solamente, si se excluye el suicidic. Sin
embargo, si uno hace eso a largo plazo, cambiara el juicio de gusto. Ahora se
prefiere carne al pescado. Una situacidon de hecho, pronunciada por un
enuncido de hecho, ha cambiado un juicic de gusto.

Aparece ahora un puente del enunciado de hecho al enunciado prescriptivo,
gue es mucho mas concreto que en el caso de la pared, que hay gque
atravesar. Opera por medio de las necesidades y presupone un juicic: el
juicio, gue excluye el suicidio. Fnunciados de hecho deciden entonces sobre
enunciados prescriptivos, en cuanto excluimos el suicidio. B el caso de ia
pared, que habia que atravesar, no se da directamente esta determinacion
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del juicio. Se da analogamente, si suponemos, que la prescripcion es dada por
una autoridad que puede recurrir a la fuerza. Entonces el resultado es:
Bxcluyendo la disposicidon de ser castigado, y si ia eleccién enfrenta dos
alternativas potenciales, se eligira aquella, que es prescrita por la
prescripcion.

Pero en el caso, en el cual hay solamente una alternativa, el enunciado de
hecho prescribe directamente 10 que hay que hacer. No hay eleccidn posibie.
Pero esta tinica alternativa presupone siempre la exclusion del suicidio: o tu
haces eso... 0 te mueres. Por eso, se sostiene en todos 10s casos en los cuales
se guiere determinar directamente un enunciado prescriptivo por un
enuncionado de hecho, gue solamente hay una sbia alternativa. La apariencia
de una seleccidn se mantiene por el: ¢ esta (inica aiternativa o la muerte. la
bolsa o la vida.

iSe puede excluir el suicidio en nombre de la razén? Como es posible, la
razén no puede eliminar su posibilidad. Pero tampoco es una opcidn en el
sentido de una eleccién entre alternativas. Hl suicidio es la realizacion de 1a
posibilidad de la imposibilidad de todas las alternativas. No es una eleccion,
sino la decision de no poder eligit mas. Si se lo considera una eleccidn, se
irata de una eleccidn contradictoria. Se trata de una contradiccidn
performativa. Se puede derivar, por tanto, que es racional no cometer
suicidio. Pero eso no permite, pronunciar un deber en el sentido: No se debe
cometer un suicidio. Lo que sigue es solamente eso: dentro de la racionalidad
de la eleccidn el suicidio es una conftradiccion performativa.28

28 gn su diario Wittgenstein percibe la ddimension &tica de ia negacidn del suicidio.
Pero posteriormente no persigue esta huella. Le habria hecho imposibie su teoria de los
juegos de lenguaje:
"Si el suicidio estad permitido, todo estd entonces permitido. Si algo no esta permitido,
entonces el suicidio no esta permitido. Lo cual arroja una luz sobre la esencia de la ética.
Porque el suicidioc es, por asi decirlo, el pecado elemental. Y cuando se investiga sobre
éi, es como cuandc se investiga el vapor de mercurio para captar la esencia de los
vapores.
jAunque acaso el suicidio tampoco sea, por si mismo, bueno ni malol" Wittgenstein,
Ludwig. Diario. 10.1.1917
Nuestros grandes pensadores saben muy bien, en que momento tienen que abandonar
la bisqueda de la verdad en funcién de la performabilidad del sistema:
*No se compran savants, técnicos y aparatos para saber la verdad, sino par
incrementar el poder."Lyotard, op.cit. p. 86
En la linea de la reflexion de Wittgenstein sobre el suicidio, éste habria desembocado
"en el imperativo categérico de echar por tierra todas las relaciones en que el hombre
sea un ser humillado, sojuzgado, abandonado v despreciabie.® Fromm, Erich: Marx v su
concepto del hombre. (Karl Marx: Manuscritos ecenémico-filosdficos)., FCE. Mexico,
1964, p.230
Pero savants no se compran para saber la verdad.
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Si se abstrae de esta conexidén enire enunciados de hecho y enunciados
prescriptivos, ambos tipos de enunciados parecen compleiamente
independientes uno del otro. Los enunciados de hecho son considerados los
inicos de validez cientifica y sobre los enunciados prescriptivos va no hay
ningan criteric racional. Son comnsiderados enunciados arbitrarios
compietamente vacios. Sin embargo, si se abstrae de su conexidtn con los
enunciados de hecho, no se puede distinguir entre enunciados prescriptivos
con validez normativa potencial v enunciados ficticios. Para escapar a este
problema, esta metodologia presupone simplemente, que hay varios
alternativas efectivas y factibies, cuando esta dado un enunciado
prescriptivo. Como un enunciado de hecho no puede aportar para la decision
en el caso de que estén dadas varias alternativas, aparentemente v como
consecuencia de esta abstraccion los enunciados de hecho son irrelevantes
para los enunciados prescriptives. Asi también se explica ¢l ejemplo, gue da
Lyotard v que hemos comentado. H enunciado prescriptivo "Abrid la pueria”
esta descrito de una manera tal, gue se presupone, gue alli hay una puerta y
que ésta no estd cerrada con lave. Entonces es obvio, que hay dos
alternativas, entre las cuales ningin enunciado de hecho puede decidir. Pero
ocurre, 10 que ocurre en cualquier proceso de abstraccion. Si se abstrae de ia
existencia de un problema, el problema deja de existir. Si abstraigo de Ia
diferencia entre un elefante y un ratdon, no hay diferencias entre elios.

Algo parecido ocurre, cuandoc se comenta el mercado como esiera de
decisiones. En el mercado aparecen solamente alternativas factibles como
objeto de decisién. Sobre esta eleccién entre aiternativas 10s juicios de hecho
no pueden aportar. Por eso, la separacion absoluta entre enunciados de hecho
y enunciados prescriptivos corresponde a la situacién del mercado. Fn el
mercado no hay ofertas, que no sean factibles. Que algo sea ofrecido, es ia
prueba, de que se trata de una alternativa posible. Enunciados prescriptivos,
que se refieren a algo imposible, no llevan a ninguna oferta. Por eso el
mercado es apareniemente aquél poder, que efectua la distincidn cde los
enunciados prescriptivos en sus dos subconjuntos: 1os enunciados
prescriptivos ficticios vy los potenciaimente factibles. Como el mercado es real
y todo pasa por el mercado, parece ser inexistente en la sociedad de mercado
el problema de los enunciados prescriptivos ficticios. El enunciado
prescriptivo "Toma Coca Cola" presupone, gue haya una oferta de esta bebida,
pero que haya ofertas de otras bebidas también. Por tanto, se trata de un
enunciado prescriptivo factible. El enunciado prescriptive "No seas racista”
presupone, que en el mercado haya ofertas tanto de racismo y de no-racismo.
Uno escoge entre los dos, y aparentemente ningin enunciado de hecho puede
decidir sobre qué posicitn preferir. Los valores se han transformado en algo
individual, para lo cual cada uno se hace responsable para si mismc y donde
la razén no puede aportar. En Alemania se realizaron todavia en 1930
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encuentros pluralistas entre judios y antisemitas, en los cuales se
confrontaban las dos posiciones, para gue cada uno pudiera escoger. En el
mercado se podia comprar libros en las dos lineas, porque ambas posiciocnes
fueron consideradas como posibles y por tanto factibles. Ningtin criterioc de la
raz6n podia dar 1a salida y cada uno decidia segin sus valores individuales.
Aparentemente, si toda eleccidén es eleccidon del mercado, entonces
desaparece la problematica de los enunciados prescriptivos ficticios, que se
dirigen hacia una meta imposibie ¥ que por consiguente tienen gue ser
eliminados por medio de enunciados de hecho. El mercado los ha eliminado
desde ya. La referencia al puente entre enunciados de hecho v enunciadcs
prescriptivos parece estar demas. Fl mercado efectua el discernimiento.

Si uno parte Ge la situacién de eleccidon en el mercado, no aparece siquiera la
pregunta, si un enu Gado prescriptivo se refiere a metas posibles o
imposibles. Por lo menos aparentemente, todos 10s enunciados prescriptivos
pronunciados en la situacion del mercado se refieren a metas posibles. Por
tanto, los enunciados de hecho no tHenen relevancia. En el mercado y DOr
medio de €l todos ios valores estan devaluados. Por eso, la discusion de los
valores pasa a ser una discusion sobre el mercado.

A partir de los eiemplos anteriores es posible, entender la rriﬁga del
capitalismo hecha p T Marx, porque eiia parte de enunciados de hech ELL
parte precisamente de esta situacidon del mercado, en ia cu

pretendidamente el “ﬁercado excluye automaticamente todos 10s ent raaado:,
prescnnuvos ficticios con el resultado, de que estan por eligir solamente
alternativas factibles, en referencia a las cuales enunciados de hecho no
pueden incidir.

»---SD

Si describimos la posicidn de Marx como una situacion de eleccidn, se podria
hablar de la elecci6n entre capitalismo y socialismo. En esta eleccidén Marx
sostiene la posicién del socialismo en contra del capitalismo. Sin embargo,
una tal situacién de eleccién estaria dada solamente en el caso, en el cual
ambas alternativas fueran igualmente factibles. En este caso los enunciados
de hecho no podrian decidir ia eleccidén y ella seria el resuitado de
evaluaciones personales, que no se pueden derivar racionalmente. En este
caso habrian dos enunciados prescnp‘ﬁ\xos: jRealiza en la sociedad la ética
capitalista del mercado! o: jRealiza la ética socialista de la justicial la
decisién estaria dependiente de los valores, que tiene cada uno. Podria
Hevarse a cabo por medio del principic de may ona O por un chogue de
fuerzas. La situacion de eleccidn implica entonces el siguiente enunciado de
hecho: Tanto el capitalismo como el socialismo son alten_aljvas factibles v por
tanto efectivamente posibles. Solamente en este caso hay dos alternativas
efectivas y ninguna de las dos se basa en algin enunciado precriptivo ficticio.
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Marx niega precisamente, de gue se trata de una situacion de eleccibn de este
tipoc v llama la idea del socialismo correspondiente socialismo utdpico. El
declara el enunciado prescriptivo jRealiza en la sociedad la ética capitalista
del mercado! un enunciado ficticio y considera, por tanto, al capitalismo
como tendencialmente imposible. Eso es el sentido de 1z ley de pauperizacion.
Deciara el capitalismo imposible en el sentido, de gque desata un pProceso
destructivo, gue abaica tanto al ser humano como a Ia naturaleza. Para Mary,
la exigencia del socialismo sigue de este andlisis: si se quiere impedir este
proceso destructor tendencial del ser humano y de la naturaleza, hace falta
superar el capitalismo como sistema. Se trata de un enunciado de hecho, que
excluye el capitalismo como alternativa. Por eso, para Marx el socialismo es Ia
{mmica aiternativa factible. Fsta (inica alternativa hace presente la otra, que es
de vida o muerte. Un enunciado de hecho decide ia eleccidén y no una
referencia argumentiativa a la justicia. Fso no niega a la justicia como valor
8tico, sino niega, gue la referencia a este valor decide en la confrontacitin Ge
estas alternativas. En la imaginacion de Marx se trata de una concretizacion
de Ia justicia: Justicia es socialismo como Gnica alternativa para el capitalismo
actual.

Como se trata de un enunciado de hecho, también puede resultar falso. Un
enunciado es una enunciado de hecho como resultado de su forma, no de su
contenido. Si resultara la ley de pauperizacion argumentada por Marx como
falsoa sigue siendc un enunciado de hecho. Cuando Copérnico sostiene, qgue
ios planetas dan vuelfa al sol en circulo, eso es un enunciado de hecho
aungue sea falso.

La manera metodoldgica que usa Marx para afirmar la necesidad del
socialismo, Max Weber la usa, para afirmar laa necesidad del capitalismo.
Tampoco Weber ve ia relacion entre capitalismo y socialismo como una
eleccibn entre dos alternativas. Max Weber declara imposible al socialismo.
Por tanto niega gue el socialismo sea una alternativa factible. Excluido el
socialismo como alternativa factible, solamente resulta una alternativ
factible, que es el capitalismo. Ahora aparece el capitalismo como necesidad
histérica, que resulia de 1a otra alternativa de vida o muerte. Por eso, Weber
considera la existencia del capitalismo una fatalidad. Lo que a primera vista
parecia una eleccidn, por los dos lados es decidido en nombre de un
enunciado de hecho. También en el caso de Weber sigue habiendo un
ennunciado de hecho, sea este falso o acertado.

Todas estas argumentaciones presuponen, que haya una conexion entre
enunciados de hecho y enunciados prescriptivos. Por tanto, no constituyen
"juegos de lenguaje"” independientes uno del otro. H significado de ios
enunciados prescriptivos puede ser derivado solamente de enunciados de
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hecho. §i en todas las elecciones hubiera una sola alternativa, entonces todas
las prescripciones resultarian directamente de enunciados de hecho. Sin
embargo, de hecho hay espacios de diversas alternativas efectivas que
constituyen marcos de variabilidad, en los cuales aparecen enunciados
prescriptivos que no pueden ser decididos por enunciados de hecho. Pero
independientemente, de qué prescripciones se trata, siempre se puede saber
sobre 1a base de enunciados de hecho, si las prescripciones se refieren a algo
posible v si las alternativas aparentes presentan realmente diferentes
alternativas efectivas. En cambio, sobre prescripciones, que se refieren a aigo
imposible o sobre una eleccidén que enfrenta a una sola alternativa, se decide
por medio de enunciados de hecho. Esc explica el gran interés de cientificos y
politicos, de denunciar 1as posicicnes contrarias (prescripciones contrarias)
como imposibles (¢ utdpico), para poder afirmar la posicién propia (las
propias prescripciones) como "dnica alternativa” y por tanto como "realista"y
cientificamente sostenida. En estos casos ia eleccidén se decide por medic de
enunciados de hecho. 1a prescripcién tiene la realidad de su lado. Es la
realidad, que ilegitimiza una prescripcidén v que legitimiza la otra. El
resuitado de la eleccion resulta ahora de una fuerza compuisiva de los hechos
(Sachzwang). Eso no excluye, que en el interior de ia "{inica alternativa”
aparescan de nuevo variantes, sobre las cuales se decide sin que enunciados
de hecho tengan participacién. Pero cuanto mas se polarizan las decisiones,
mas obedecen al esquema de la {inica alternativa en contra de la utopia.

Por eso, aparece tantas veces la necesidad de defender la existencia de
alternativas efectivas frente a este imperialismo de los enunciados de hecho,
enn nombre de los cuales se elimina la libertad de eleccidn. Normalmente en
nuestras discusiones politicas no se admite la existencia de varias
alternativas para eligir, sino se discute hasta que grado alternativas son
admitidas o son eliminadas de Ia eleccién en nombre de enunciados de hecho,
sean estos faisos o acertados. El hecho de esta forma de discutir sobre
enunciados prescriptivos demuesira precisamente, gue hay una conexién
estrecha entre enunciados de hecho y enunciados prescriptivos.

Las argumentaciones de Lyotard, por supuesto, jamas respetan la
independencia de los enunciados prescriptivos en relacién a los enunciados
de hecho, que el mismo ha pronunciado y que hemos comentado en el
capitulo anterior. Como ya lo vimos en el caso de Max Weber, esta supuesta
independencia es puramente declaratoria. Por tanto, el proceder
metodolégico real es contradictorio. Lyotard defiende una "Gnica alternativa”
en contra de las utopias de gojs otros, v la defiende en nombre de enunciados
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de hecho. Esc es el camino de transiormar a la postre todas las prescripciones
en enunciados de hecho. Las prescripciones entonces, aparentemente,
resuitan de la realidad misma.

Lyotard presenta este proceso al hablar de ia legitimacién por
performatividad. E! constituye un "sistema", que abarca toda la sociedad y
que interpreta y decide todas 1as expresiones de esta sociedad bajo el punto
de vista de su performatividad. La sociedad es tratada como un mecanismo
de funcionamiento, en el cual todas las partes aparecen como parte del todo y
DOT tanto son tratadas bajo el punio de vista de la eficiencia, es decir, su
periormatividad. Surge un procesc ge maximizacion, gue no maximiza nada
en concreto, sino gue se refiere a la expansion del sisteina en espacio v
dempo, en el presente y en el futurc.

Lyotard comienza con el analisis del sistema, como habia surgido con el
capitalismo de reformas y con €l socialismo soviético desde los afios treinta.
Se trata del sistema que se considera "sociedad de bienestar”. De la crifica de
este sistema en nombre de la propia performabilidad Lyotard desarrolia las
ideas fundamentales de la "revolucion de la libertad”, que era la bandera del
Reaganismo en EEUU y que busca la transformacion de este sistema en ia
direccién de una dinamica sin ninguna limitacién por resistencias o po

valores, que podrian intervenir en la expansién del sistema. Lyotard, por

Jaaa

L)
4

para pasar al esbozo de un sistema transformado, que se dirige
exclusivamente por las leyes de su propia expansion. Por tanto, un sistema
conducido por la ciencia como su vanguardia.

Hl sistema orientado por la performabilidad - capitalismo de reformas con su
pretendida sociedad de bienestar, pero también los sistemas socialistas - 16s
considera Lyoctard como sociedades sin orientacién y lienas de
contradicciones. En un sentido no demasiado estricto, las considera
sociedades "imposibles", es decir, no viables a largo plazo. Estos sistemas de
performabilidad tienen ciertamente en si una contradiccitn, que los lieva a
su crisis. Integran como sistemas grandes universalismos éticos, pero 1os
sostienien a partir del criterio de la eficiencia, es decir, de la performabiiidad
para el sistema. Estos valores éticos los subvierte al infegrarios en su
discurso de la performabilidad. Al hacerse presente estos valores en el
sistema, son transiormados en expresiones de la performabilidad del sistema
mismo. Cuando Kolakowski reprocha este procedimientc al stalinismo, se
refiere como ejemplo a un aviso pablico, que aparece en este tiempo en
Polonia: jLucha en contra de la tuberculosis, porque ella obstaculiza el
crecimiento de las fuerzas productivas! H valor primario de luchar por la
salud de todos y por tanto en contra de la tuberculosis, es transformado en
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una exigencia de ia performabilidad del sistema, expresada en términos del
crecimiento de las fuerzas productivas. No desaparece, pero es ahora una
expresion de las condiciones de funcionamiento del sistema. En el occidente
burgués tenemos el mismo desarrollic. Cuando en Perii aparecio 1a cdlera. se
decia: jLucha en conira de la cdlera, porgue ella amenaza a nuesiras
exportaciones! Los valores primarios son educacién para todos, una sistema
de salud para todocs, vivienda para todos y salarios suficientes para una vida
digna. El sistema de performabilidad, al orientarse por estos valores, los
transforma en condiciones de funcionamientc del sistema. Hay mas
desarrollo de las fuerzas productivas, cuando se dan estas condiciones. Lo
mismo vale para la ciencia. El valor primario es una ciencia para la bltsqueda
de la verdad. Perg afirmada esta ciencia, es transformada en condicidn del
propio desarrollo de las fuerzas productivas. La performabilidad del sistema
1a exige.

Pero la periformabilidad del sistema no exige el cumplimiento de esios
valores primarios, sino de estos valores transformados por la exigencia de la
periormabilidad. Por tanto, en su empiije jos subvierte. Efectivamente, todos
ios valores humanos pueden ser itransformados y subvertidos de esta
manera. Lyotard da el siguiente eiemplo:

"Ch. Levinson, ein Gewerkschaftsfiihrer, zeigt deutlich, daR die Streiks und
allgemein starker Druck der machtigen Arbeiterorganisationen eine
Spannung produzieren, die letztlich fir die Performativitidt des Systems
forderlich ist; er erklart den technischen und organisatorischen Vorsprung
der amerikanischen Industrie mit dieser Spannung.” 45, nota40 *

Sin embargo, el sindicalismo no surgid como aporte a la performabilidad del
sistema, sino como expresion de ia solidaridad obrera frente a los efecios del
sistema. A eso debe su empuje. Sinn embargo, aporta a la performabilidad del
sistema, aunqgue al principio de una manera no-intencional. Sin embargo,
cuando este aporte a la performabilidad se hace conciente e intencional,
subvierte a la solidaridad obrera, que es su fuerza. Por tanto, pierde su
fuerza. Pero al perder esta su fuerza frente al sistema, pierde también su
capacidad de aportar a la performabilidad del sistema. Se subvierte.

Esta es la crisis de los valores en el sistemna de performatividad. Hoy abarca
no solamente la solidaridad obrera, sino toda solidaridad humana. No
solamente la organizacién sindical se guiebra, se quiebran todos los grandes
sistemas de reformas realizadas por este sistema sea del capitalismo de
reformas o del socialismo, es decir, los sitemas de salud, de educacitn, de
seguridad para la viejez, de la vivienda para todos e inclusive la
preocupacion por un nivel basico de vida generalizado para todos.
transformarse los valores %1% expresiones de la performabilidad, dejan de
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tener fuerza como valores, se subvierte todo sentido de solidaridad v dejan
de ser elementos necesarios para la performabilidad del sistema. Hay un
nihilismo de los valores, que atraviesa estos sistemas. Se trata de un
nihilismo, que Nietzsche ve operando en toda sociedad occidental y que ala
postre subvierte al propio universalismo é€tico, que ha estado en su base.
Lyotard lo resume:

"En este sentido, el sistema se presenia como la maguina vanguadista que
arrastra a la humanidad detras de ella, deshumanizandola para
rehumanizarla a un distinto nivel de capacidad normativa. Los tendcratas
declaran que no pueden tener confianza en lo que la sociedad designa como
sus necesidades, 'saben' que no pueden conocerlas puesto que no son
variables independientes de las nuevas tecnologias. Tal es el orgulio de ios
'decididores’, y su ceguera. Este ‘orguilo’ significa que se identifican con el
sistema social concebido como una totalidad a la blisqgueda de su unidad mas
pericrmativa posible.” 113

De esta crisis de valores se deriva la crisis de la legitimidad de estos
sistemas. Lyotard la trata como crisis de los "relatos (narraciones) de
O i P e D . AT
legitimidad". El se refiere a esta legitimacion en el sentido de una legitimidad
por medio de la performabilidad. Segiin Lyotard, esta legitimacioén por ia
performabilidad destruye a estos "relatos de legitimidad”.

V. 1as condiciones de la posibilidad de la accitn econdmica.

El problema del valor de uso, cuyo andaiisis la teoria econdmica neoclasica
habia excluido de ia ciencia, por eso no deid de existir en la realidad. Hoy la
critica del capitalismo hecha por Marx suena sorprendientemente actual.
Inguieta sobre todo por el hecho, de que tememos, que sea cierto. No
convence, porque es de Marx. Mas bien al contrario. Encontramos expresado
de manera tedrica un problema, que 110s preoccupa.

PR

Lo que expresa la critica del capitalismo hecha por Marx, domina desde el
siglo XIX la percepciton fundamental de la modernidad. Esta percepcion se ha
vuelta tanto mas pesimista, cuando mas resultd claro, que lla alternatva
propuesia por Marx no era capaz de solucionar este problema v que el
socialismno histérico reproducia estos problemas, a pesar de su constante
referencia a Marx. En el mismo momento, en el cual colapsé el socialismo
histérico, colapsd también en grandes partes del occidente burgués el
capitalismo de reformas, que habia sostenido ser la verdadera alternativa al
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capitalismo salvaje anterior y al socialismo soviético. Este capitalismo de
reformas habia puesto al lado de la mano invisible de Adam Smith la mano
visible de Lord Keynes. Ahora el capitalismo retird la mano de Keynes y
volvio a presentarse como el capitalismo salvaje, que habia sido.

Luchando en contra del socialismo, ¢l capitalismo habia presentado un "rostro
humano”. Lo mostrs, porque al socialismo 1o se podia combatir sin preseniar
algn "rostro humano”. Fste rostro humano no ha sido otra cosa que la
imitacion del socialismo por negacion. No era otra cosa que el rostro humano
de socialismo en un tiempo, en el cual el socialismo imitd por negacién al
capitalismo y su salvajismo. Pero una vez llegado el colapso del socialismo, el
capitalismo no tenia mas capacidad ni disposicidn para mostrar rosiro
humano alguno.

En este mismo momento la teoria econdinica neoliberal radicalizo ia teoria
econdOmica neoclasica; se puso mas acéptica y mucho mas agresiva.2? Adam
Smith, que hasta eniocnces habia sidc encubierto por pensadores econ®micas
mas bien reformistas desde Marshal a Keynes, volvié a aparecer como el gran
clasico del pensamiento econdmico, cuya mano invisible conducira el destino
del mundo hacia ] mejor de ios mundos posibles. Perc los gritos de triunfo
son mas bien artificiales. Uno de aquellos, que gritd con mas ruido,
Fukuyama, era un funcionario del State Department con el encargo de
producir optimismo.

La critica marxiana del capitalismo expresé en forma tedrica un sentimiento
basico, que aparecia desde mediados del siglo XIX en 13 sociedad bueguesa y
que 1o se limitaba solamente a la clase obrera. Se trata de 1a sensacion Ge un
peligro para la propia existencia de la humanidad y del mundo. El analisis de
Marx sin embargo desarrolld como polo contrario a su critica del capitalismo
un horizonte de la esperanza, gue podia oponerse a la posible desesperacion.
Se veia una alternativa y por eso la amenaza no parecia total. Estaba
amenazado el capitalismo, perc no la existencia de la humanidad. FEl mismo
capitalismo de reformas vivia de este horizonte de esperanza. Pretendia
mostrar, gue la ailternativa necesaria habia que buscaria en el interior del
capitalismo mismo, no fuera de éi. Pero descansaba también sobre la
conviccibn, que hacia faita una aiternativa v que era posible. Esc puede

2% Los premios Nobel de los Gitimos 15 afios caeron casi sin excepcidn en las manocs de
teGricos neoliberales, en gran parte de la escuela de Chicago. Los laureados no tienen
casi nada que decir sobre nuestros problemas econdmicos concretos - subdesarrcllo,
deuda externa del Tercer Mundo, desemples, pauperizacién v destruccién del medio
ambiente. Relegan todcs estos problemas a la mano invisible de! mercado. B premio, gue
es dado por el Banco de Suecia, se ha transformado en un premio para idedlogos de ias
altas finanzas. Presentan lo que ellos piensan, como la teoria econdmica moderna.
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explicar, por que ¢l colapso del socialismo ha coincidido con el colapse del
capitalismo de reformas.

Pero no todos imaginaban una alternativa al procesc destructivo, gue se
observaba. Paralelamente a la teoria econdmica clasica, gue sencillamente
renunciaba a cualquier analisis del problema de la reproduccion del ser
humano y de la naturaleza, aparecia una mistica del ocaso, gue acompana
desde Nietzsche ia sociedad burguesa. A ella subyace este fen6meno, que
Marx analiza en su critica del capitalismo, es decir, la destruccién cumulativa
del ser humano y de la naturaleza canalizada por los criterios de la accién del
automatismo del mercado. La mistica del ocaso nG busca alternativas, sino
como mistica del suicidio colectivo de la humanidad se pone al servicio de
este proceso v se somete a sus consecuencias.

Fsta mistica del ocaso es desarroliada no solamente por Nietzsche, sino
también por Spengler, Felix Dahn, Ernst Jiinger, Heidegger hasta muchas
corrientes de la postmodernidad hoy. Temporalmente domina, como en la
Alemania de los afios 30 y 40, y temporalmente forma corrientes
subterraneos, como en las décadas de Ios 50 y los 60. En los afios 80 vuelve a
ser conciencia dominante, que en nombre de la tal Hamada postmodernidad
llega a ser el pensamiento dominante del mundo occidental. Esta mistica del
0Caso constituye el polo opuesto al colapso del socialismo v del capitalismo Ge

Fag

reiormas.,

Marx jamas se imaginaba una reaccion al proceso destructivo vinculado con
el progreso capitalista mediante esta mistica del ocaso. Como hombre de la
tradicion iluminista, él estaba convencido, que el analisis del proceso
cumulativo de destruccidn y la toma de conciencia de 4l tendrian un
resultado univoco. Por eso podia habiar de la alternativa como una ley. Segin
1a conviccidén Ge Marx, el analisis muestra la necesidad de una alterantiva, v
en l1a linea del optimismo de la Huminacion no se veia ninguna razdén para
que la humanidad no se decidiera a asumirla. Como Marx ademas suponia,
que la aiternativa era muy sencilla y obvia, no podia tener dudas sobre el
resultado.

Pero el hecho del surgimiento de esta mistica del occaso demuestra, gue la
humanidad se puede decidir por su propic hundimiento en el ocaso de 1os
dioses, si no ve una alternativa o si no quiere verla. Eso demuestra de una
manera dramatica el efecto que ha tenido el primer informe del Club de
Roma del afio 1972: "Los limites del crecimiento". Este informe indica un
proceso destructivo v provoca una toma de conciencia correspondiente en
toda la poblacitn mundial. Pero el resultado fue lo contrario de 1o que fue la
intenci6n de los autores. Llevaba a las décadas de los ochenta y noventa, que
han sido la época mas degtéructora de ia naturaleza en toda la historia
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humana. Yo estoy convencido, gue esoc no ocurrio a pesar de la toma de
conciencia provocada por el informe, sino que era su consecuencia. El simple
anuncio de la catastrofe puede muy bien llevar a una actitud, que afirma esta
catastrofe por un heroismo del suicidio colectivo. Probablemente nada ha
fomentado tanto la mistica postmoderna del ocaso como la toma de
conciencia de la destruccién de la naturaleza desde los afios 70. En la
proclama del hercismo del suicidio colective se afirma el avance hacia ia
muerte colectiva, que se ve ocurriendo en la realidad por la destruccion
cumulativa de la naturaleza. Es como la fiesta que se celebraba en la Edad
Media después del estallido de peste. Una vez empezada la peste, la gente se
iuntaba para la fiesta y bailaba, hasta que el Gltimo caia muerto.

Por eso, la mistica del ocaso es una respuesta posible a la situacidén del
capitalismo, como la demuestra 1a critica del capitalismo de Marx. Es posible
como respuesta, cuando se vive ic acertado que es esta critica, sin que sea
visible una alternativa.

Sin duda, la mistica del ocaso es la forma mas extrema de la negacién del
valor de uso, aungue esta negacidén no es necesariamente expresa. ESc
precisamente vale para 1a posicion de Nietzsche.,

Como la disponibilidad de los valores de uso decide sobre vida y muerte, la
esfera de los valores de uso parece ser un espacio, en el cual se dan conflictos
por vida o muerte. El mercado institucionaliza estos conflictos, al canalizar Ia
produccion y la distribucidon de los valores de uso sobre la base del caiculo
del interés propic. Pero este calculo abstrae del valor de uso de los bienes
producidos v los trata segun las preferencias de utilidades subietivas.
Aparece una lucha de mercados por los valores de usc, segiin el cual son
distribuidas las posiciones de poder, que resultan en estas luchas. Este es un
conflicto, que no tiene solucidn por medio de las luchas del mercado y por ia
16gica del mercado vy su totalizacién. E mercado crea sobrantes, es decir,
condena a la muerte, al perder una parte de la humanidad el acceso a ellos,
sale de] sistema de la division del trabajo y pauperiza. El universalismo
abstracto del mercado en sus consecuencias concretas lieva a la polarizacion
conflictual v de ninguna manera a la armonizacién. Hemos visto, como Adam
Smith trata de solucionar este problema declarando la eliminacién por
pauperizacion de 1os sobrantes como ley de la naturaleza. En su consecuencia,

esta posicion de Smith lleva a la teoria de la poblacién de Malthus.

Una solucion de este conflicto no es posibie si no se pasa al reconocimiento

mutuo y reciproco de t0dos los seres hiuimanos como seres naturales, es decir,

en el plano de su participacion en los valores de uso. Hay un dicho en

América lLatina, gue puede expresar, aungue negativamente, esta

reciprocidad: "Nadie puedegciorrrﬁr. Unos no pueden dormir, porgue tienen
9
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wambre. Los otros no pueden dormir, porque tienen miedo de aquellos que
fienien hambre". No se trata solamente de un conflicto de ciases, sino de un
conflicto, que penetra todas las dimensiones de la existencia huimana.
Ciertamente, la exclusion socava la posibilidad de vivir de los excluidos. Pero
también socava la posibilidad de vivir de aquellos, que logran pertenecer en
el polo integrado. Este hecho lo vivimos hoy en el plano de todo el planeta.

En una situacion tal es 4itil para todos, adaptar 1a distribucion de los valores
de 180 a las necesidades de todos, v nc solamente a la demanda solvente
segin las preferencias. Pero se trata de una utilidad, que esta en conilicto con
las tendencias prescritas por un calculo de utilidad orientado por las
tendencias del inferés propio en los mercados.30 La predominancia de este
calculo precisamente socava todas las posibilidades para una limitacidn del
conflicto, sea en sus consecuencia para el ser humano, sea para la naturaleza.
Cuanto mas el proceso crea excluidos, mas los incluidos tienen que armarse
para enfrentarios. Pero cuanto mas se arman, mas provocan situaciones de
desesperanza, en las cuales ya nadie puede tomar en cuenta las condiciones
de sobrevivencia. Pero esta desesperacion no se limita a los excluidos, sino
se extiende a ambas partes del conflicto. En esta situacidén el conflicto
sclamente es tratable, si se reconoce a los valores de uso - cuya
disponibilidad decide sobre vida y muerte - como mediaciOn inevitable de
todas las relaciones humanas. Eso es una condicion absociutamente necesaria,
aunqgue no suficiente para toda solucion del conflicto, pero igualmente para Ia
conservacion del medio ambiente natural. Si no se soluciona este conflicto,
también el medio ambiente natural es lievado al abismo. Nunca era tan claro
como hay, gue asesinato es suicidio. Nuestra sociedad esta en el camino ge
cometer suicidio por medio del genocidio, que estd cometiendo en todas
partes. Crea un abismo, en el cual ella misma esta arrasirada.

30 Que algo es Gtil, no implica, que un calculo de utilidad puede mostrar su utilidad. Por
eso hay una utilidad, que se opone al caicuio de ttilidad. Es 4tii, limitar el calcuic de
utilidad. Asi también es Gtil, gque determinados valores sean respetados, sin ser
derivables de un calcuio de utilidad. Una é&tica, que no sea ttil, seria inutil. Esc es &l
terreno de la ética. Por eso, no se puede tratar ética y (tilidad como contrarios. La ética
no es inutil. La contardiccidn se da entre calculo de utilidad y ética. Por eso hay una
éfica, gue nace de argumentos de Gtilidad, sin ser "utilitarismo". Por ser til, puede ser
objeto de las ciencias empiricas. Respetar a la naturaleza, fomentar la paz, luchar en
contra de la explotacidn es Gtil

para todos, pero estd siempre de neuvo en conflicto con una accidn, que se orienta por
el calculo de utilidad. La idea de una "mano invisible" elimina esta ética, porque imputa
al automatismo del mercado la capacidad de llevar al caiculo de utilidad hacia la armonia
de todos los intereses. Queda la ética del mercado como la Unica: propiedad privada vy
cumplimiento de contratos. Ver: Hinkelammert, Franz ].: ;Capitalismo sin Alternativas?
Sobre la sociedad que sostiene que no hay alternativa para ella. Pasos, Nr.37 Set./oct.
1991. DEL San José.
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La economia politica burguesa clasica solucionaba - en términos ideoclégico-
politicos - este problema por medic de la mano invisible de Adam Smith.
Sostenia sencillamente que la armonia se producia como el resultado
inevitable de un caiculo de utilidad crientado por el interés propic en el
mercado. Consideraba la eliminacién de los sobrantes como el aceite para la
maguina de un progreso técnico infinto. Fn nombre de esta mano invisibie
negaba la relevancia de la reciprocidad de las relaciones humanas
mediatizadas por el valor de usc. Evidentemente, esta solucién no es
solamente contradictoria, sino también hipd6crita: un universalismo &tico
abstracto basado en los valores del mercado exige la eliminacién de una
parte de la humanidad, en cuyo nombre promete la armonia.

Tste mismo probiema 10 enfrenta la filosofia de Nietzsche, Lo que une a
Nietzsche con Adam Smith, es su relacion con el valor de uso. Este es un
producto, cuya disponibilidad decide sobre vida y muerte. Asi lo considera
Nietzsche también. También Nietzsche percibe, gue la lucha por los valores
de uso lieva, al ser orientada por el calculo de utilidad del interés propio, a
crear sobrantes, gue estan condenados a la muerte. Sobre estos sobrantes
Nietzsche habla con el término de "malparados”, tal como también lo hacen
con oifras palabras también Adam Smith y Malthus. Pero el lenguaie de
Nietzsche es mucho mas drastico v supera en su inhumanidad todo lo dicho
anteriormente. Sin embargo, también aparece una diferencia esencial.
Nietzsche no recurre a ninguna mano invisible con sus efectos universalistas
expresados en Smith como interés general, para justificar Ia reduccion del
valor de uso al calculo del interés propic y 1a negacién Ge 1a reciprocidad de
las relaciones humanas mediatizada por los valores de uso. En cambio,
denuncia al universalismo ético presente en la mano invisible con su
imaginacién de la armonia como el pecado original del occidente. Detras de
esta denuncia se nota la experiencia del siglo XIX, segin la cual los
movimientos de emancipacién humana, gue habian surgido y entre los cuales
precisamente el movimiento obrero habia logrado fuerza, derivaban su
legitimidad de la transformacion de este universalismo ético abstracto.31
Nietzsche reconoce muy bien 1a hipocrecia vinculada a este universalismo.
Consecuentemente, sustituye 1a mano invisible por la voluntad del poder.
Como ya no hay esperanza, €l fundamenta esta voluntad del poder por la

31 *...1a critica de la ideologia de Marx, que parte del hecho de que el potencial de razdén
expresado en los 'ideales burgueses' y insertado en el 'sentidc objetive de las
instituciones' muestra una doble cara: por un lado les adjudica a las ideologias de 1a clase
dominante el aspectc engafioso de teorias convincentes, por 2l oirc lado da el punto de
partida para una critica inmanente de estas formaciones, gue levantan a nivel del
interés general 10 que de hecho solamente corresponde a la parte dominante de la
sociedad.”
Habermas, Jurgen: Der philosophische Diskurs der Modemne. (E discurso filoséfico de la
modernidad). Suhrkamp. Frankfurt, 1991. p. 142
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metafisica del eterno retorno. Se trata de la desesperanza transformada en
esperanza, la esperanza por la liberacion de todas las esperanzas.

Nietzsche pone la veracidad en el lugar de la hipocresia. Sin embargo, la
veracidad en el cometimiento de la maldad crea una maldad mayor de lo que
hace la maldad hipo6crita. La maldad veraz es peor gue la maldad hipocrita.
Por eso, Nietzsche inicia una radicalizacion del pensamiento burgués, que
supera todo lo gue ha sido capaz de hacer la burguesia liberal.32 A la vez
Nietzsche inicia una celebracién de la vida, que no es otra cosa que una
celebracion de la muerte y que gira alrededor de un valor de uso desvestido
de toda reciprocidad con los otros. Cuanto mas culmina este tipo de
celebracion de la vida, mas se refuerza la mistica del! ocaso y del suicidio
colectivo de la humanidad. Nietzsche 1o expresa abiertamente:

"Hagamos un intento con la verdad! Posiblemente com eso perece la
humanidad! Qué asi seal"33

Nietzsche escribe su filosofia en el mismo periodo en el cual surge la teoria
econdmica neo-clasica. Mientras Nietzsche celebra al valor de uso desvestido
de toda reciprocidad, la teoria econémica neo-clasica hace desaparecer al
valor de uso0. para sustituirlo por las preferencias de una utilidad abstracta.
Comnsidera ahora al valor de cambio, cuya disponibilidad decide sobre vida o
muerte, como "racionalidad material" (Max Weber), scbre la cual la ciencia
como ciencia neutral solamente orientada hacia el aspecto "formal-racicnal”
de la accidn no puede pronunciarse. Por tanto, lo declara un asunio que
corresponde al bienestar publico v postericrmente al capitalismo de
reformas. Esta teoria econdmica neo-clasica se sigue basando en un
universalismo ¢ético abstracto, como también subvace a Adam Smith. Sin
embargo, evita pronunciarse sobre sus consequencias inhumanas, eliminanco
su discusion de las ciencias.34

32 Para los Nietzscheanos alemanes Inglaterra era el "falso Albidn". Querrian hacer con
veracidad, 1o que el imperalismo inglés habia hecho con gran hipocresia. Lo gue
resultd, era algo muy diferente, es decir, el Nazismo, que reclamaba la "veracidad".

33 WW XII, S.307, citado segin Heidegger, Martin: Uberwindung der Metaphysik. In:
Vortrdge und Aufsidtze. Neske. Pfullingen, 1990. 5.79

34 Nietzsche ve con mucha claridad esta diferencia: "Puede muy bien ser gue
representantes nobles (aungque no muy inteligentes) de las clases dirigentes se
‘propongan tratar a todos los hombres como iguales, reconocerles derechos iguales,; en
este sentido, una concepcidn idealista que descanse en la justicia es posible, pero comio
he dicho, sélo en el seno de la clase dirigente, que en este caso gjerce la justicia por
sacrificios y abdicaciones. Por el contrario, reclamar la igualdad de los derechos, como
lo hacen los socialistas de 1as clases dirigidas, n0o es nunca emanacién de la justicia, sino
de la codicia. Muéstrense a una fiera pedazos de carne sangrienta en sus sproximidades;
retireselos después, hasia que I“ijf\l; jeste rugido significa justicia?" Humano demasiado

4L
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En esta polaridad entre la filosofia de Nietzsche y la teoria econdmica neo-
clasica ya esta preconcebido el choque que ocurre en los afios 30 y 40 enfy
fachismo/nazismo y el capitalismo liberal, un choque, en el cual e1
capitalismo liberal entra inclusive en una coalicion con el propio socialismo
para derrotar al fachismo. NG hace falia declarar a Nietzsche un facista, para
poder decir, que €1 formula la estructura fundamental de un pensamiento
denitro del cual se desarrolla el facismo.

Esta situacion de chogue cambia recién con el declive del capitalismo de
reformas y la radicalizacion de la teoria econdmica neo-clasica por el neo-
liberalismo. Este comienza formularse en el interior de la tradicion liberal-
capitalista, dentro de la cual todavia Hayek se mantiene hasta cierto grado.
Pero cuanto mas se vislumbra la crisis v después el colapso del socialismo
historico, el fin del liberal-capitalismo y su reformismoc cuanto mas el
capitalismo desarrolia su actual salvaiismo, tantc mas la doctrina neoliberal
se deshace de los amarres liberal-capi talistas. Fl neoliberalismo descubre la
veracidad, y todos gue viven hoy como victimas esta veracidad, saben
evaluar mejor el anterior capitalismo hipdcrita de reformas.

Ahora por fin se pueden unir las dos lineas ideoid rgzras de la sociedad
burguesa moderna, que se separaron desde fines del siglo XIX y que
chocaron a muerte en la I, Guerra Mundial, Llegamos a un pensamiento
econOmico, que sigue eliminando la esfera de los valores de uso como algo,
sobre lo cual la ciencia no puede pronunciarse. Pero a la vez la referencia al
universalismo ético - abstract o no - pierde su relevancia.3S La economia es
reconocida como una esfera de la voluntad de poder, al 1ado de la cual se
puede ahora buscar algﬁn "ser verdadero”, sin tenmer gue hacer mayores
refiexiones éticas ni hipocresias. Este ser verdadero - en cuyo nombre se
sigue denunciando la realidad de los valores de uso - no puede ser sino el
"ser para la muerte".3% Lo que resulia es una doble cara del mismo
capitalismo: a la vez y contradictoriamente se presenta como realizacidn del

humano. Primer libro. Nr.451. En: Nietzsche, Friedrich: Friedrich Nietzsche: Obras
inmortales. Visidn Libros.Barcelona 1985 Tomo
v, p 2102 Ve al capitalismo de reformas como un acto de la clase dominante, aungue no
mu ntehﬁeme Nietzsche en cambio Hama a un capitalismo salvaje.
35 Ver Hinkelammert, Franz: El cautiverio de la utopia: las utopias conservaderas del
capitalismo actual, el necliberalismo y la dialéctica de las alternativas. Pascs. Nr. 50. San
José, Costa Rica. \Towe*lbre diciembre 1993. Este universalismo sobrevive mas bien
como fraseologia en la propaganda comercial.
36 El mundo postmodemo se cree muy inspirado por Nietzsche. Pero parece méas como
Schopenhauer, quien - como cuenta la anécdota - estd en Paris durante los
levantamientos obreros, come ostras, las acomparia con champagna y mira por un
binocular los fusilamientos de los obreros de Paris. De manera incomparable Kundera
en su novela "la increible levedad del ser" dejé este ser para la muerte en el ridiculo,
aungue sin quererlo. Se llama: yo, mi mujer ¥ mi perro.
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universalismo abstracto del interés general, y como negacién anti-utdpica de
este mismo universalismo abstracto.

Eso es el fin del liberal-capitalismo, que coincide con el colapso del
socialismo.37

V. El fin de las utopias.

Todo este desarrolio es presentado como el fin de las utopias universalistas,
que dominan el desarrolio del occidente desde el sigic XVIIL Por un lado 1a
utopia de la armonia del mercado con sus tendencias pretendidas a integrar
toda 1a humanidad en el mercado y de asegurar su bienesiar en un progresc
infinito, por el otro 1ado la utopia de una relacidn directa con el mundo de los
valores de uso, en cuyo marco todos los seres humanos se integran
directamente en la divisidn social del trabajo y en la sociedad y cuyo
bienestar se espera precisamente de i1a abolicidn del mercado y de todas las
instituciones que lo estabilizan. La primera utopia es de la armonia del
mercado, 1a segunda la del anarguismo y del comunismc de 1a armonia por la
abolicion del mercado.

Aungue ambas utopias se excluyen mutuamente, tienen sin embargo una
base comtin. Se promete - aunque contradictoriamente - ia participacién de
todos 1os seres humanos y se promete bienestar para todos. Ambas utopias
son universalistas. Ambas son antiestatistas, aungue prometan al fin
solamente un Estado minimal. Se trata de un concepto, detras del cual
subyace precisamente la idea de la abolicion completa del Estado.

A la vez ambas utopias son extremadamente mecanicistas. Esperan ia
realizacién de la armoénia entre los seres humanos a partir de una accidén
instrumental y técnica sobre las instituciones. Mientras trasluce la meta de
una ética universal, se espera su realizacidbn por un aufomatismo, cuyo
funcionamiento se gquiere asegurar de una manera instrumental, sea por
medio del automatismo del mercado, sea como resultado automatico de su

37 Ver:
Toifler, Alvin: Tofflers next shock. A dramatic 'powershift' is coming, and all nations
face one inescapable rule - survival of the fastest. World Monitor. Nov. 1990, p.34-44
Fukuyama, Francis: The End of History? The National Interest-Summer - october 1989
Aparece un mundo, gque ya no tiene ni rastro de algin universalismo ético, que
desprecia sin limites la realidad de los valores de uso - 1a (nica realidad que tenemos - ¥
que va no promete nada para el futuro. En lugar de las erupciones asesinas del fascismo
aparece la muerte por las burocracias privadas y militares, que no conocen ningin
body-counting.
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abolicidn. La fuerza central para asegurar esta realizacidn, no es ética, sino
técrica.

L0 que esta contrapuesto, es por un lado una institucidn idealizada, por el
O una imaginacion idealizada de la abolicidn de esta misma institucion.

Por eso, estas utopias estan conectadas entre si, aungue se excluyen
mutuamente y aungue luchan entre si maniqueamente. 1.a utopia liberal-
capitalista surge a partir del concepto de una situacién ideal de competencia,
que hoy se denominag comunmente como modelo de la competencia perfecta.
Esta vinculada directamente con el analisis del mercado capitalista. Como
utopia se debe a su funcidn legitimadora. Como el mercado tiene la tendencia
a penetrar todo el mundo y todas las situaciones particulares, se puege
legitimar frente a la humanidad entera solamente prometiéndoie 1a soiucion
de sus problemas. Fsta utopia por tanto reproduce un ilusidon, que surge
constantemente en la accidn en mercados.

La utopia de un mundo de valores de 150, que esta ordenado por la anarguia
{enn el sentido de un orden sin dominacién) también aparece a partir de la
accidn en los mercados v de la experiencia consiguiente. Como el mercado
tienen tendencias armonicas s6lo muy parcialmente v como produce a la vez
tendencias destrucioras para los seres humanos y la naturaleza, se viv:
constantemente el hecho, de que la utopia del mercado es ilusoria. A partir
de esta vivencia surge el ideal de una sociedad futura, que se organiza
directamente a partir de los valores de usc y que, por tanto, supera al
mercado y que por fin lo abole. A eso subyace una necesidad vital:
efectivamente hace falta detener este proceso de destruccion. Pero pensada
esta superacion en forma ideal, aparece la utopia del anarquismo ©
comunismo, que es una raiz importante del socialismo.

Por tanto, ambas utopias contrarias tienen su raiz en las estructuras de
nuestra sociedad v en los efectos que producen. Son sencillamente su lado
utdpico. Por esc es dificil imaginarse su desaparicion. Son el velo magico de
nuestras instituciones. La idea del {fin de las utopias no tiene mas contenido
gue la otra del fin de la religidon. Las utopias son flores en las cadenas, gue las
instituciones significan para nosotros. E fin de 1as utopias es la amenaza, de
dejar solamente las cadenas desnudas.

Cuando los movimientos socialistas durante el siglo XIX llegaron a tener una

importancia mayor y cuando hasta aparecié en la revolucién del octubre

1917 con la UniGn Soviética un pais socialista, para 1a sociedad burguesa se

didé una nueva situacién. La primera reaccién era hacia fines del siglo XIX 1a

teoria econdmica neo-clasica y su conexidn con el capitalismo de reformas

{que ya con Marshal era visible). A partir de eso aparecié la imaginacion gel
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capitalismo como un sistema universal de bienestar. Pero paralelamente se
di6 una reaccion extrema en contra de toda tradicidén occidental, que surge en
nombre del antiutopismo y del antiuniversalismo. Se descubria la dimension
utodpica del socialismo, pero igualimente el hecho, de que este socialismo
reproducia los problemas, de cuya critica en el capitalismo habian surgido los
mismos movimientos socialistas.

La critica al socialismo resultante se transformoé rapidamente en una
negacidén general de todas las utopias. La critica antiutépica no podia
quedarse en el plano de una simple critica de la utopia socialista, porgue esta
esta estrechamente vinculada con 1a utopia liberalcapitalista, de cuya critica
parte para radicalizarla hacia la afirmacion del mundo de los valores de uso.
Por eso, la critica del socialismo se transforma en negaciéon general de tcgas
ias utopias. Desde el punto de vista de esta reaccidén antiutdpica al socialismo,
el reproche de utopia no significa simplemente el reproche de haber caido en
una ilusidén. Todas las imaginaciones universalistas de una buena sociedad y
de una buena vida son vistas como utopia y se concibe v denuncia a estas
utopias como la razdon Gltima de toda inhumanidad de toda la historia
humana. La utopia es vista como una especie de pecado original. De esta
manera la reaccidén en contra del socialismo se transforma en una negacion
de todas las emancipaciones, de todo humanismo v de todo universalismo
&tico.

Fsos implica una inversion radical de todo lo que hasta ahora se habia
apreciado como tradicitn de occidente. Hay dos lemas, que expresan esia
nueva relacidén con el ser humano, con 1a sociedad y con la tradicién y se han
transformado hoy en sentido comim de 1a cultura occidental.

K primer lema reza: Quien quiere el cielo en la tierra, produce el infierno en
la tierra. En su contenido este lema viene de Nietzsche., Como férmuila 1o usa
la primera vez el traductor al inglés de las obras de Nietzsche, Oscar Levy,
que usa esta expresion en el afic 1920 en el prologo para un panfleta
antibolshevike.38 Después vuelve a aparecer en Hitler, tanto en sus
conversaciones con Fckart como en su libro "Mi lucha”39, Después de 1a IL

38 Levy habla en la forma de una confesidon de culpa de todos los judios: "Hemos asumido
ia atitud de salvadores del mundo v nos jactamos, de haber dado al mundo su 'saivador' -
hov en dia seguimos siendo solamente los seductores del mundo, sus incendiarios, sus
verdugos... Hemos prometide, llevaros en un nuevo paraiso, v solamente hemos tenido
éxitc en llevaros a un nuevo infierno." ver Pitt-Rivers, George: The World Signification
of the Russian Revolution, London 1920, Introduccién de Dr. Levy S. X-XI., segun
Poliakov, Léon: Geschichte des Antisemitismus. Am Vorabend des Holocaust. (Historia
del antisemitismo. La tarde anterior al holocausto). Tomo. VIIl. Athendum, Frankfurt
a’M, 1988. p.83

39 "El judio cree tener que someterse toda la humanidad, para asegurarle el paraiso en
la tierra... Mientras él se imagiila, gue estz levantando a la humanidad, él la tortura

[4 5
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Guerra Mundial fue publicitada por Popper en el tal lamado Mundo Libre.40
Hoy en dia se ha transformado en una verdad incuestionable.41

Fste lema expresa en forma placativa muy bien io que Nietzsche entendia por
"nihilismo activo”. De hecho se trata de la frase mas nihilista que se podria
formuiar.

A este lema sigue el segundo: La destruccién del humanismo es la
recuperacion de lo humano. Su autor también es Nietzsche y la férmula se
encuenira en especial en Carl Schmiti*2 v en Heidegger.#3 Saca solamente la
consecuencia del primero. También el contenido de esta frase hoy se ha
transformado en verdad incuestionable.

De esta manera, el nihilismo se transforma en un ideal en un sentido
especifico. Para luchar en contra del nihilismo, gue atraviesa a cualguier
DOosicion universalista, estos nihilistas completan el nihilismo en el "nihilismo
activo". Fl nihilismo se transforma en el valor central de nuestra sociedad,
que pretende realizarse mediante la destruccién de tocda utopia, de tocdo

humanismo y de todo umniversalismo €tico. Si antes el nihilismo era un

hasta la desesperacidn, la paranoia, la perdicidn. Si nadie lo para, la destruye... a pesar
de que é mismo se da oscuramente cuenta, de que se destruird a si mismo también...
Tener que destruir a toda fuerza, adivinando a la vez, que eso lleva inevitablemente

Cita de Hitler segiin Eckart, Dietrich: "Tischgespriache" (Conversaciones de sobremesa)
de 1922/23, primera vez editado bajo el titulo "Der Bolschewismus von Moses bis Lenin -
Zwiegesprdche zwischen Adolf Hitler und mir" (El bolshevismo de Moisés hasta Lenin -
didlogos entre Adolfo Hitler y vo), Hohenreichen-Verlag, Miitnchen 1924, 1922/23. Ver:
Heer, Friedrich: Gottes erste Liebe. Die Juden im Spannungsfeld der Geschichte. (El
primer amor de Dios. Los judios en el campo de tensidon de la historia). Ullstein
Sachbuch. Frankfurt/Berlin 1986. p.371

“El judio recorre su camino fatal", escribia, *hasta el dia en que otra fuerza se aiza ante
€l y en descomunal combate devuelve junto a Licifer a quien habia tratado de asaltar el
ciejo®. {Mein Kampf (Mi luchaj, p.751)

40 "Como otros antes que vo, llegué al resuitado de que la idea de una planificacidn
social utdpica es un fuego fatuo de grandes dimensiones, que nos atrae al pantano. La
hibris gue nos mueve a intentar a realizar el cielo en la tierra, nos seduce a
transformar la tierra en un infierno, como solamente lo pueden realizar unos hombres
con otros" Popper, Karl: Das Elend des Historizismus. (La miseria del hisstoricismo.
Edicidn alemana). Tibingen 1974, Vorwort, p.VIil

41 Hay un antecedente importante: Hoélderlin dice: "Por fin el Estado ha sido
transformado en un infierno por el hecho, de haber intentado hacer de él un cielo®.
Holderlin, Friedrich: Werke, Briefe, Dokumente. Winkler. Miinchen,1990. p.244

42 Schmitt, Carl: Der Begriff des Politischen. {E concepto de lo politico). Humblot.
Berlin,1963. Dazu: Hinkelammert, Franz: "El concepto de lo politico segin Carl Schmitt"
en Lechner, Norbert, ed., Cultura Politica ¥ Democratizacién. CLACSO, FLACSO ICI,
Buenos Aires, 1987.

43 Heidegger, Martin: Brief {iber den Humanismus {Carta sobre 21 humanismoj. {1946).
In: Wegmarken. Klostermann. Frankfurt, 1978.
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elemento, que atravesaba las utopias y las amenazaba, ahora el nihlisino se
presenta con "veracidad" y como "decision” (Entschlossenheit) para destruir
toda utopia. El pensamiento occidental se dirige en contra de su propia
tradicion. Para poder destruir al socialismo, se destruye a si mismo.

¥l "fin de la utopia" no es ningln realismo, sino un utopismo de nuevo Hpo,
gue amenaza la existencia del mundo.

VI. El nihilismo como¢ utopia.

Si antes se habia buscado la salida en la realizacion de utopias, ahora se
buscaba la salida en su abolicidén. Una vez retrocedido el horizonte utépico, se
lo sustituye por un horizonte antiutépico. Si nno se llegaba a la verdad por la
realizacién de la utopia, entonces la verdad estara en su abolicién. Se habia
denunciado a la utopia como un fuego fatuo diabdlico, para persiguir ahora
este fuego fatuo, para apagario v para ser nunca mas tentado por él. No se
deja de correr detras de la utopia. Una vez denunciada como fuego fatug, se
sigue corriendo detras de ella. Pero yva no, para realizaria, sino para dejaria
desaparecer en un hoyo negro. Si se habia antes pensado la utopia como
totalidad, ahora se totaliza ia realidad por medio de la ausencia de la utopia.
Que no haya totalidad, se transforma en una exigencia total, que rodea y
totaliza toda la realidad y la unifica.#4

Fl horizonte, que se persigue, es el mismo. Se trata de la utopia. Perc la
imposibilidad es también la misma. No se la puede ni apagar ni exterminar.
Pero la intencidén de aquellos, que persiguen a la utopia, ha cambiado. La
fascinacidon por la utopia es la misma. La promesa es: una vez exterminada ia
utopia, por fin e}l gran mar del futuro humano estara abierto. Con la abolicion
de 1a utopia parece haberse encontradc el camino reaiista para la salvacion
de la humanidad.4>

44 Cuando Lyotard habla del fin de los "relatos de legitimacidn®, io hace en un contexto,
que otra vez es una relato de legitimacibén. Este relato de legitimacidn de 'yotard parte
de 1z denunciacidén de *o\,us los "relatos de legitimacidn" - “declive a t ual de los relatos
de legitimacidn, sean &stos tradmionaies o 'modernos' {emancipacién de la human 1dc...,
devenir de la idea)" -.para transfoermar la negacidn de estos relatos de legitimacidn en
su propio relato. De este relato de legitimacion de Lyotard queda soclamente un balbuceo,
si se le quitamos la negacidén de "todos los relatos de legitimacion®.

45 Nietzsche ofrece este redentor, que nos va a redimir de Ia redencidn: "...Alguna vez,
sin embargo, en una época mas fuerte que este presente corrompido, que duda de si
mismo, tiene que venir a nosotros el hombre redentor, el hombre del gran amor v del
gran desprecio, el espiritu creador, al que su fuerza impulsiva algja una vy otra vez de
todo apartamiento y todo mas alla, cuva soledad es malentendida por el puebio como si
fuera una huida de la realidad-: siendo asi que constituye un hundirse, un enterrarse,
un profundizar en la reaiidad, z%ra exiraer aiguna vez de ella, cuando retorne a ia luz,
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Podemos comparar dos textos utdpicos clasicos. para poder comprobar esta
inversion de la utopia. El primer texto viene de Marx:

"En efecto, a partir del momento en gue comienza a dividirse el trabajo, cada
cual se mueve en un determinado circulo exclusivo de actividades, gue le
viene impuesio y del gue no puede salirse; el hombre es cazador, pescador,
pastor o critico, y no tene mas remedio que seguir‘o siendo, si no quiere
verse privado de los medios de vida; al paso que en la sociedad comuiiista,
donde cada individuo no tiene acotado un circulo exclusivo de actividades,
sino que puede desarroliar sus aptitudes en la rama que mejor le paresca, ia
sociedad se encarga de regular la produccibn general, con 1o que hace
cabalmente posible que yo pueda dedicarme hoy a esto y mafiana a aguelio
que pueda por la mafiana cazar, por 1a tarde pescar y por la noche apacentar
el ganado, y después de comer, se me place, dedicarme a criticar, sin
necesidad de ser exciusivamente cazador, pescador, pastor O Critico, segin 10s
€asos."46

El segundo viene de Nitzsche y parece ser la primera formulaciéon del
nihilismo consumado como utopia:

"'Hl paraiso se encuentra a la sombra de las espadas’; simbolo y marca en que
se revelan v adivinan almas de origen noble y guerrero.

Llegara un momento, en gue el ser humano tiendra a su disposicién un
exceso de fuerza; la ciencia tiende, Hevar a esta esclavitud de la naturaleza.
Entonces el hombre dispondra de ocio, para perfeccionarse a si misins, para
crear cosas nuevas v mas elevadas. Nueva aristocracia. Entonces, una
cantidad de virtudes son superadas, virtudes gue antes eran condiciones de
existencia. No se tiene necesidad de ciertas cualidades; por consiguiente se
perderan. NoO tenemos va necesidad de la virtud; por cosnsiguiente, la
perderemos (asi, también perderemos la moral del principio; 'una sola cosa
es necesria’, 1a de la salvacion del aima v la de la inmortalidad; éstas fueron

la redencién de la misma, su redem:loq de la maldicién gue e} ideal existente
hasta ahora ha ilanzado sobre elia. Ese hombre del futuro, que nos liberara del
ideal existente hasta shora v asimismo de o gue tuvo que nzcer de él, de la g

}
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nausea, de la voluntad de la nada, del nihilismo, ese toque de ca.mpa_na. del medicdia ¥
la gran decisidn, que de nuevo li be“a la vo‘urtad que devuelve a la tierra su mesta
hombre su esperanza, ese anticristo v ﬂndmhlhsta ese vencedor de Dios v de la nada -
alguna vez tiene gue llegar...". Nietzsche, FlleGI'lCh La genealogia de la moral,
Alianza Madrid, 1972
Nr. 109v 110
Si necesitamos a un redentor para redimirnos de la redencidén. lo Gnico que sigue es,
que tampoco se puede abolir Ia redencidn.
46 ver: Fromm, Erich: Marx y su concepto deli hombre. (Karl Marx: Manuscritos
economico-filosédficos). FCE. Mexic% 1964. p.215
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meqdios para hacer posible al hombre una enorime coaccidn sobie si mismo,
mediante el sentimiento de un enorme terror).

Las diversas formas de necesidad, en virtud de las cuales fue educado ¥

formado el hombre; la necesidad ensefia a trabajar, a pensar, a dominarse a

si mismo.

La purificacién v el robustecimiento fisioldgico.- La nueva aristociacia tiene
necesidad de un coam”abte que combatir: debe tener una terrible necesidad
de conservarse". 47

Ambos textos tienen un evidente contenido utépico. A la vez se puede leer
un texto como 1a inversién del otro. El texto de Marx describe un universo de
relaciones humanas armodnicas, donde cada uno vive en paz con el ofro ¥
puede realizar su vida como un juego libre de sus fuerzas corporales y
espirituales. Nadie esta excluido y tampoco no hay razdn para excluirlo. Ia
relacion con la naturaleza es una relacion de amistad. Se trata de un mundo,
en el cual no hay dominadores, porque nadie tendria ventajas por alguna
dominacion. También es un mundo sin utopias, porque la utopia esta
realizada.

En cambio, el texio de Nietzsche describe un universo de dominacién
ideglizado. Es el mundo de una nueva aristocracia, que lucha entre si por ia
dominacion. Esta constantemente amenazada, pero la necesidad de
conservarse la mantiene viva. No se habla de aquellos, gue han perdido en la
lucha o que no tendrian ninguna chance para ganarla. Han perdido: perecen o
se destruyen a si mismos. Todo eso se realiza en una tranquilidad soberana,
porque esta domiﬂaciéﬁ como tal esta completamente incuestionada. Quien
perciié, no protesta. No hay utopias, 1a dominacion absoluta de la dominacién
las ha superado. Los sefiores luchan para saber, quien es el sefior, pero ia
dominacién misma es incuestionada. Asi como la relacién entre los seres
humanos es una relacién de dominacion, la relacién con 1a naturaleza es de
esclavitud.

Fn este sentido, los textos son contariocs, aunque ambos sean de caracter
utdpico. Por un lado 1a utopia de una vida sin dominacién ni explotacion, por
el otvo lado la anti-utopia de una dominacidn vy explotacion sin resistencia ni
utopia. Por un lado, un paraiso sin arbol prohibido, por el otro lado un
paraiso, en el cual :ﬁadle va se atreve a comer del arbol prohibido. La utopia
de Marx es la utopia de la anarquia vivida, la utopia anti-utépica de
Nietzsche es la utopia de una institucionaiidad idealizada pensada al extremo:
la utopia de la edad de oro platdnica. La utopia anti-utépica de Nietzsche es

47 Nietzsche, Friedrich: La voluntad de poderio. EDAF. Madrid 1981.
Nr. 847, p.507 ¥ 508
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sin duda una reaccidon frente a la utopia socialista-anarquista gue
encontramos en Marx. Suefia con una sociedad burguesa, en la cual ios
obreros se someten voluntariamente y no ejercen ninguna resistencia.*8 Se
transforma en utopia en cuanto promete la redencion del humanismo
universalista, que recupera lo humano, que es la lucha. Lo humano de 1a
lucha - de 1a lucha entre sefiores y nuevos aristoécratas - presupone, gue ya
no hay ninguna lucha de clases. La utopia de Nietzsche es evidentemente
una utopia de redencidn, que promete redimirnos de 1a redencitn. Por eso,
Nietzsche se siente como redentor, como Cristo - un didnisos-Cristo - gue
redime al mundo de la redencién que Cristo trajo.

Por eso Nietzsche se siente como el anticristo, que es él mismo redentor. Bl
redentor de toda utopia, del judaismo y del cristianismo, del liberalismo, del
anarguismo v del sccialismo, de la justicia v de la igualdad, de la conciencia y
de la moral. Nietzsche personalmente se siente como el nuevo crucificado,
crucificado por el crucificado. En sus tltimas cartas en el tiempo de su
colapso sicologico v mental él firma como didniso v el crucificado. H redentor
cristiano murio en la cruz, para traernos todo eso, del cual Nietzsche como
nuevo redentor nos redimira. También este nuevo redentor es un crucificado,
crucificado por ia cruz gue ha traido el redentor cristiano. Nietzsche creia,
cuando se acercaba a su fin, que se habia erfermo por el cristianismo y por 1o
tanto habia sido crucificado por el crucificado. Ahora el mismo se siente
redentor, que redime de la primera redencion. El final hasta se siente unido
con el redentor crucificado cristiano. En una de sus @ltimas cartas, que él
escribio a Jacob Burckhardt, dice:

"He mandado a poner en cadenas a Kaiphas; también yo he sido crucificado
en los Gitimos afios por largo tempo por 10s médicos alemanes. He abolido a
Bismarck y a todos Ios antisemitas”. {Carta del 6 de enero de 1889).

;Por gué pone en cadenas a Kaiphas, pero abole el antisemitismo? Eso es €l
antisemitismo: poner en cadenas a Kaiphas. jPara qué tiene que poner en
cadenas a Kaiphas para que desaparesca el antisemitismo? Nietzsche también
se siente crucificado, unido con el crucificado en su crucificacion. No
solamente redime el mundo del crucificado, también redime al crucificado
mismo, porque es &él, Nietzsche, quien lleva la redencitn hacia su perfeccion.
Nietzsche se siente el redentor también para el primer redentor. Esta
perfeccion de la redencién por Nietzsche se solidariza con el redentor
crucificado y lo supera, al perfeccionarlo hacia io que es la verdadera
redencidn, que es la redencidén de la redencidn. Nietzsche redime a Cristc. Al
superarlo, 1o libera. ;De qué lo libera? Del judaismo. En cuanto sigue siendo
redentor, sin ser redimido de la redencitn, sigue siendo judio. También el

48 Se trata de la ilusién de una sociedada de clases sin lucha de clases.
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antisemitisino es judio porque le impide a este redentor judio de ser
redimido también. Fl redentor cristianc mismo es el resuitado de aquella
redencion, de 1a cual el hombre tiene que ser redimido.

"Por esto mismo han sido los judios el pueblo mas fatal de la historia. Su
influencia ha falseado a la humanidad de tal modo, que hoy el cristiano
puede sentir de una manera antisemita, sin considerarse consecuencia
extrema del judaismo."4°

Poner en cadenas a Kaiphas, es ia disolucidén del antisemitismo, como la
percibe Nietzsche. En realidad se trata de un antisemitismo nuevo, mucho
mas total, de la redencidén del mundo de la redencidon. Esta imp’_ifa ia
redencion del mundo y especialmente del judio del judaismo v lo que es
segiin Nietzsche su presencia en el mundo: la utopia, el cristianismo, el
liberalismo, el anarguismo v el socialismo, la justicia v la igualdad, la
conciencia v la moral Todo eso para Nietzsche es judio. B, Nietzsche, ahora
se ofrece a redimir 3 la humanidad de este judaismo, inclusive a los propios
judios. Esta es la fundamentacion de aguel antisemitismo, gue ha llevado al
holocausto.

-t

Ambas utopias tienen algunos otros rasgos en comin. Ambos autores estan
convencidos de elaborar una imagen del futurc realista. Pero hay otros
paralelos, que resultan directamente del caracter utépico de su visidn. Ambas
utopias entienden su surgimienic como una amenaza a los poderes
dominantes, que viene desde las profundidades:

"Ei nihilismo esta ante 1a puerta: ;de donde nos llega éste, el mas inquietante

de todos los haespedes? Punto de partida: es un error sefialar como causas
del nihilistno las <crisis sociales>, la «degeneracidn fisicidgica> incluso la
currupcion. Se trata de la época mas honrada y compasiva. La miseria, la
miseria espiritual, corporal e intelectual, no tienen en si toda la capacidad
necesaria para producir el nihilismo {0 sea, el rechazo radical del valior, el
sentido, el deseo). Estas necesidades siguen permitiendo interpretacicnes
diferentes. Sin embargo, en una interpretacién muy determinada, la
cristiano-moral, se asienta el nihilismo." S0

Hace faita una luz, gue ia utopia promete:

49 Nietzsche, Friedrich: El Anticristo. En: Nietzsche, Friedrich: Friedrich Nietzsche:
Obras inmortales. Visién Libros. Barcelona 1985. Tomo
L, 54y55
50 Nietzsche, Friedrich: La voluntad de poderic. EDAF. Madrid 1981.
Nr.i, p.31.
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"Faltan la situacion y el hombre redentores, el justificador."5!

Se trata de una transformacién de las primeras irases del Manifiesto
Comunista: :

"Un fantasma recorre Europa: el fantasma del comunismo. Todas las fuerzas
de 1a vieja Europa se han unido en sania cruzada para acosar a ese fantasma:
el Papa y el Zar, Metternich y Guizot, los radicales franceses y los polizontes
alemanes." 32

También ambos autores tienen en comin la explicacién del hecho, por que
estas utopias promeien algo, que ningin tiempo anterior ha prometido.
Tienen que explicar, porque hoy consideran posible algo, que antes no era
posible.

"Llegara un momento, en que el ser humano tiendra a su disposicién un
exceso de fuerza; la ciencia tiende, llevar a esta esclavitud de 1a naturaleza.”

"La 'miseria' no ha crecido: jal contrariol: 'Dios, moral, sumision’ eran
medicinas contra grados terriblemente profundos de desventura; el nihilismo
activo aparece en condiciones reiativamente mucho mas favorables. Ya el
hecho mismo de gue la moral sea concebida como superada, establece un
grado relativo de cultura espiritual; y ésta, a su vez, un bienestar relativo.
Un cierto cansancic espiritual, llevado por la larga lucha de opiniones
filosoficas hasta el mas desesperadoc excepticismo contra la filosofia,
caracteriza igualmente ia situacidn nada inferior, de estos nihilistas".53

H altc nivel de las fuerzas productivas explica, qgue hoy el hombre tfenga
posibilidades abiertas, gue no ha tenido antes. La explicacién de parte de
Marx es exactamente ia misma.

Igualmente aparece el "ocio" en toda utopia, sea esta emancipatoria como ia
de Marx o antiemancipatotia como la de Nietzsche. Ciertamente, en Nietzsche
se trata del ocio de los heroes, que estan cansados de la lucha y que en su
ocio se renuevan para volver a enfrentar su "terribie necesidad de
conservarse". En Marx en cambio se trata de un ocio, gue se ha transformado
en el fundamento mismo de la vida y gue es el resuitado de la superacion de
1a necesidad de 1a lucha por la sobrevivencia.

51 Nietzsche, La Voluntad de poderio. Op.cit. Libro primero. Nr.5, p.32.

52 Marx, Carlos/Engeis, Federico: Manifiesto del Partido Comunista. Obras Escogidas en
dos Tomos. Moscu 1966. p.19

53 Nietzsche, Voluntad de poden’% Op.Cit. Nr. 55, p.61
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Por otro lado, como ambas utopias estan pensadas como realistas, su
realizacion hay que pensarla en términos de un proceso en el tiempo. Sin
embargo, en el tiempo hay un antes y un después. Por tanto, se piensa a las
utopias como algo, al cual uno se aproxima asintéticainente en el tempo, para
alcanzarlo en un momento futuro que tocdavia no es determinable. Eso explica
el pensamiento en etapas. Nihilismo completo, nihilismo consumado,
nihilismo activo, nihilismo clasico etc. son etapas de la realizacién en el
tiempo del nihilismo como utopia, asi como socialismo y comunismo aparecen
como etapas de la realizacidn de la utopia emancipatoria.

Al fin, ambas utopia se piensan como superacién del "desdoblamiento" del
mundo. Cuando Nietzsche enfoca la superacion del "platonismo”, se trata para
€1 de la superacién de la formulacidn de un "mundo verdadero”, en Cuyo
nombre el mundo real es ransformado en un "mundo aparente” y como tal
denunciado. Segiin Nietzsche, esta abolicién del mundoc verdadero constituye
de nnuevo el mundo real, que deja de ser un mundo aparente. En la utopia
antiemancipatoria se imagina un mundo, en el cual el mundo verdadero esta
abolido, v con él todo el mundo de las utopias, el mundo como totalidad v de
1a idea como exigencia frente al hombre. La utopia de Nietzsche es una utopia
de una humanidad sin utopias. La utopia de Marx es de hecho mas "realista”,
si se puede hablar del realismo de una utopia. Toma el desdoblamiento del
mundoc como un fendmeno real, que es pensado en la conciencia humana,
pero que no es un producto de la conciencia. No es la conciencia que desdobla
el mundo, sino un mundo desdoblado es pensado por una conciencia
desdoblada. Pero también la utopia de Marx es de una superacion del
desdoblamiento del mundo. Perc es asunto de la praxis, que supera el
desdoblamiento real del mundo solucicnando los problemas reales, que
originan el desdoblamiento en la conciencia. Por eso Marx analiza el
problema del desdoblamiento del mundo no en términos de la relacion de
idea y realidad, sins de valor de cambio y valor de uso. Pero aungue las
posiciones de Nietzsche y Marx sean contrarias, la imaginacién de la
superacion del desdoblamiento del mundo la tenen en comiin.

De esta manera surge 1a utopia anti-utdpica, la promesa de un futuro, en el
cual ya no hay utopias. H primer intento de realizacion de esta utopia lo Hevd
a ¢abo el nazismo aleman de los afios 30 y 40. Llamaba a esta su realizacion
el mmilenio: que no haya esperanza, esc es la esperanza de este milenio. Sobre
la entrada de la anti-utopia esta escrito, 10 gue Dante escribe encima de ia
entrada al infierno: Ay, quien entre aqui, que deje toda esperanza. Y como se
partia en la misma linea de Nietzsche del supuesto, de que la utopia es de
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raiz judia y tiene su fuente mas abundante en la tradicién judia, el nazismo
intentaba exterminar a todos los judios, para terminar con toda utopia.>*

Ya el Nazismo se siente entre dos frentes, gue ambos los considera judios. Por
un lado el socialismo "judio-bolshevike", por el otro el capitalismo "judic-
plutocratico”. Después de la II. Guerra Mundial coexistia el capitalisino de
reformas con esta negacién anti-utdpica de todas las utopias. Sin embargo,
cuanto mas era visible, que el socialismoc histérico entrd en una crisis
insuperable, tantoc mas este anti-utopismo se dirigia en contra del mismo
capitalismo de reformas y en contra de su fundamento liberal-capitalista. El
neocliberalismo se impuso con su tesis, de que el capitalismo de reformas era
un tipo de socialismo. Por tanto, otra vez se sentia entre dos grandes frentes,
es decir, el socialismo por un lado vy el liberal-capitalismo reformista - de los
"liberals" - por el otro, considerando a ios "liberals" como la vanguardia del
socialismo en el mundo occidental capitalista.>> El anti-utopismo fue usado
como argumento para el anti-intervencionismo neoliberal que implica la
negacion a cualquier intervencion estatal o otras en el mercado y aparece
ahora como la ideologia del mercado total.

54 "Vino el judio a nosotros. Trajo el idea bestial, que la vida tiene su continuidad en el
més alla: se puede exitirpar la vida en ei mas acé, porque sigue floreciendo en el méas
all4... Con el lema de la religidn llevd la intolerancia a los lugares, donde antes
solamente habia tolerancia v religidn verdadera... B mismo judic, que en este tiempo
llevd al cristianismo de contrabando al mundo antiguo y ha matado a esta cosa
maravillosa, hoy ha encontrado de nuevo un punto débil: la conciencia moral afectada
de nuestra sociedad (Mitwelt)... La paz puede haber solamente por medio de un orden
natural. El orden presupcne, que las naciones se entrelacen de una manera tai, que los
mas capaces tengan 2l liderazgo. De esta manera, el perdedor recibe mas de lo gue
lograria por un esfuerzo propio. E judaismo destruye este mundo. La bestia, la maldad,
la tonteria ayudan para tener la victoria... Por eso no debemos decir, que el bolshevismo
va haya sido superado. Pero cuanto mas rapido echamos a 10s judios, mas rapido estamos
fuera de peligro. El judio es el catalizador, con el cual la lefia prende fuego." Picker,
Henry: Hitlers Tischgesprdche {Conversaciones de sobvremesa de Hitler). Ulistein.
Berlin, 1989. S.106/107

55 En este sentido lo dice Havek; "...si contamos como socialistas a todas las personas que
creen en lo que ellos Hlaman 'justicia social', como debiéramos, porque lo que prefenden
sblo puede ser alcanzado a través del usc del poder gobernamental, debemos admitir que
probablemente alrededor del 90% de 1a peblacidon de las democracias occidentales es hoy
socialista." Hayek, Friedrich A.: El ideal democratico v la contencidn del poder. Estudios
Pablicos. Nr.1 Dic. 198GC. Santiago de Chile, p.57,nota 7

"... no sera suficiente irenar a aquellos que desean destruir a ila democracia para lograr
el socialismo, o incluso a aquellos totalmente comprometidos con un programa
socialista. El mas fuerte apoyo a la tendencia hacia el socialismo viene hoy de aquellos
que sostienen que ellos no quieren capitalismo ni socialismo sino gue un 'camino
intermedio', 0 un 'tercer mundo'." P.73

A eso sigue el llamado a la Gltima batalla; esta vez en contra del derecho humano:

"La Gitima batalia en contra del poder arbitrario estd ante nosotros. Es la lucha contra el
socialismo: la lucha para abolir todo poder coercitivo gue trate de dirigir los esfuerzos
individuales v distribuir deliberadamente sus resultados."74
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Si bien la teoria econGmica neoclasica v la neoliberal eliminan por igual el
valor de uso de la realidad de la cual hablan, existe entre ellas una diferencia
significativa. La teoria econdmica neoclasica sigue viculada estrechamente
con el universalismo abstracto del interés general en el mercado, mientras el
neoliberalismo siempre mas asume la negacidn de cualguier universalismo.
La teoria econdOmica neoclasica sigue siendo liberaicapitalista. Eso vale
inclusive para Max Weber, quien asume basicamente una posicién positiv:
frente al capitalismo de reformas, con su mano invisible del mercado
apoyada por una mano visible de intervencion en el mercado.

La transicion de la polaridad entre universalismo liberalcapitalista v
antiutopismo anti-emancipatorio hasta 1a unitn de las dos corrientes en el
presente la muestra mejor la filosofia de Heidegger v su critica a Nietzsche.
Heidegger se siente cerca del pensamiento de Nietzsche, pero a la vez le hace
una critica reveladora. Heidegger elabora su posicion frente a Nietzsche en
los afios 30 v 40, es decir en el tiempo de nazismoe en Alemania. Heidegger se
da muy bien cuenta gue el nazismo se formo dentro de una estructura de
pensamiento, que viene de la filosofia de Nietzsche. Por tanto ve en esta
filosofia una de las raices del nazismo. Por tanto Heidegger después de su
retiro como rector de la Universidad de Freiburg (1934) efectua su
evaluacion del nazismo bajo la forma solapada de su critica de Nietzsche. En
realidad, su posicién frente al nazismo coincide con su posicion frente a
Nietzsche.

1a critica de Heidegger a Nietzsche parte del concepto de vida ge este. Pero
eso significa precisamente, dirgir la critica en contra de la orientacion de la
filosofia de Nietzsche por el valor de uso, que da sentido y hace posible su
concepto de vida. Heidegger renuncia a esta vinculacion de Nietzsche con el
valor de uso (¥ a través de 8l con la corporeidad human), pero asume tcda la
negacion del universalismo ético en todas sus formas, que Nietzsche habia
efectuado. Con eso en Heidegger desaparece toda la esfera de 1a lucha por Ios
valores de uso - cuya disponibilidad decide sobre vida y muerte -, de una
lucha, gue en Nietzsche esta legitimada por la voluntad de poder, a la cual
Nietzsche le quita toda perspectiva por la visién del eterno retorno.
Heidegger descubre Ia brutalidad, que puede desencadenar este pensamiento
como mistica del "vivir peligrosamente”. Ademas €l ve al nazismo como un
producto primitivizado y distorcionado del pensamienio de Nietzsche y de
ninguna manera como su realizacion auténtica.

Sin embargo, Heidegger se explica las consecuencias, que tene la filosofia de
Nietzsche en el nazismo, por la afirmacion de la vida, que hace Nietzsche a
partir del valor de uso reducido al sujeto:
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"Porgue la consumacion de la metafisica es sobre todo una inversién del
platonismo (lo sensual llega a ser el mundo veradero, lo suprasensual el
mundo aparente). Pero en el grado, en el cual 1a ‘idea’ Diatomca, en su forma
de modernidad, llega a ser principio de la razdén y este 'valor', la inversion del
platonismo llega a ser 1a 'revaluacién de los valores'. En ella el platonismo
invertido resulta en un ciego endurecimiento y nivelacién. Ahora existe

solamente una Gnica planicie de una vida, que se concede poder a si mismo
por si mismo v hacia si mismo." 56

Esta vida Heidegger la ve como animalitas, y la animalitas se transforma en
brutalitas:

"Pero 'sentido’ es para €l (Nieusche) otra vez 'meia’ e ‘ideal’, 'tierra’ el
nombre para la vida que esta corper&zaﬁdobe y el derecho de lo sensual.
'superhombre’ para 4l es la consumacion del hasta ahora ltimo hombre, la
filacién de lo hasta ahora no fijado, del animal toda‘-v’ia ‘{oxocémano v eruptivo
por todavia existentes ideales 'verdaderos de por si'. El superhombre s ia
racionalitas extrema en la autorizacién de la animalitas, es el animal
raticnale, que se acaba (consuma) en la brutalitas. El sinsentido llega a ser
ahora el 'sentido’ del ser-alli en su coniunto... El ser-alli esta entregado a si
mismo en el hacer desenicadenado (suelto).">7

Aparece un nuevo "sobremundo”, que destruye el mundo reai:

"La época del sinsentido consumado va a negar con mas ruido y con mas
violencia su propia esencia. Sin conciencia se va a salvar en su mas propia
"sobremundo' y tomar para si la iltima confirmacion de la superioridad de la
metafisica en la forma del abandono del ser de parte del ente (Seiendes)">8

Este nuevo "sobremungdo” consiste en la reduccidon de todos los valores a 1a
calculabilidad. Lo calculable es 1o sobresensual, un todavia no:

"La subijetividad del subiectum, que no tiene nada que ver con el aislamiento
{individualizacién - Vereinzelung) del yo, se perfecciona en la calculabilidad
y en la fijacidén de todo ser viviente en la rationaliias, en la cual el
"superhombre" encuentra su esencia".>?

"Hay una fuga hacia lo mistico (la pura imagen contraria de la metafisica) o
una referncia a los 'valores’ por el hecho, de que se mantiene la actitud del
calculo. Los 'valores® son los ideales transformados en 1o caiculable, Ginica

55 Heidegger, Martin: Nietzsche. Pullingen, 1961. Tomo II, p.22/23
57 Heidegger, op.cit. p.23
58 Heidegger, op.cit. p.24
59 Heidegger, op.cit. p.26 <
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manera para que tengan utilidad: cultura y valores culturales como megdios
de propaganda, procucios del arte como objetos con arreglo a fines y comgo
material para construir carros de festejo para las manifestaciones’.é0

Este surgimientc de un nuevo mundo verdaderc en el pensamienic de
Nietzsche, de un nuevo todavia 1o, de una utopia de una sociedad sin utopias,
llega a ser el problema de Heidegger. El llama a Nietzsche el Gitimo metafisico
precisamente por esta construccion. Esto mismo es también su critica a Frist
Jinger en un articulo, que originalmente lievaba el titulo "Sobre la linea".5!
ia linea, de la cual habla Heidegger, es el limite enetre 10 presente y Io
prometido que todavia no existe y por tantoc hacia la utopia antiutépica. Fn el
caso de jlinger, por tanto, - visto desde Heideggere - se trata del limite en
relacion al nuevo mundo del nihilismo activo como utopia. Se trata de nuevo
de una critica solapada, con pretexio esotérico, de Heidegger al nazismo y su
"milenio”, es decir, la utopia del nihilismo consumado. Heidegger busca una
reformulacion, gue le permite evitar caer en la ilusion de la utopia anti-
utépica. Afirma ahora la "nada" como el "claro del ser” {Lichtung des Seins).
Con eso trata de hacer del nihilismo una manera de ser (Seinsweise), sin que
aparesca de nuevo un fodavia no,

Por supuesto, no se trata solamente de un problema del nihilismo com
utopia. Fl problema es de toda utopia, en cuanto su realizacidon es entendida
COmo una aproximacion asintética y instrumental en el tiempo. Por eso atafie
también a la utopia emancipatoria. En cuanto la utopia es considerada un
obieto de realizacitn, ella le quita a lo presente y con eso a 1a realidad misma,
en cuyo nombre pretendidamente habla, su fundamento.

Fl problema se hizc conciente en los afics 20 en especial a los tedlogos,
después de que Albert Schweitzer habia destacado de nuevo la prédica del
reino de Dios en los evangelios. Si uno entenderia 1a imaginacion del reino Ge
Dios como una meta instrumental de aproximacion asintética en el tiempo, se
transforma necesariamente en una utopia analoga a la utopia emancipatoria
en su interpretacion instrumental. En 1a teclogia se empez6 ahora, interpretar
ia imaginacion del reino de Dios en sentido de una anticipacion y encarnacion.
Si se entiende por "mundo” Ia totalidad de las instituciones, gue aprisionan 1a
libre espontaneidad del ser humano, se puede describir esta actitud como un
"ser en el mundo sin ser del mundo”. Eso implica entonces la reivindicacion

50 Heidegger, op.cit.p.28 Ver: Farias, Victor: Heidegger und der Nationalsozialismius. Mit
einem Vorwort von Jurgen Habermas. (Heidegger v el Nacionalsocialismo. Con un
prélogo de Jurgen Habermas). Fischer. Frankfurt a/M, 1989, sobre todo su capitulo sobre
"Die Voriesungen Gber die Philosophie Nietzsches" (Las lecciones sobre la filosofia de
Nietzsche) , §.335-342.

61 Este articulo se encuentra hoy publicado bajc el titulo: "Zur Seinsfrage" (Sobre la
cuestidén del ser) en: Heidegger, PMSartin: Wegmarken. Klostermann. Frankfurt, 1978.
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del ser humano concreto en sus necesidades concretas de vida.%2 Heidegger
asume estas reflexiones para aplicarlas ahora a la utopia anti-emancipatoria
del nihilismo. El llama esta relacién el tratamiento de la utopia como
"posibilidad del ser del ser-alli" (Seinsméglichkeit des Daseins).

Como Heidegger sigue rechazando con Nietzsche cualquier forima del
universalismo ético, 1o puede buscar ia solucién en una recuperacion de un
concepto de valor de uso en sentido de una recuperacion de las relaciones
sociales mediatizadas por los valores de uso. Se trataria de un concepic de
reciprocidad humana, gue de todas maneras volveria a desembocar en un
universalismo ético, aungue sea un universalismo del ser humano concreto y
no de una institucién abstracta como el mercadc ¢ la planificacién
universales, Por tanto, Heidegger desarrolla su pensamiento en la direccién
de la represién de cualquier discusitén de los valores de uso. Esia
problematica existe en Heidegger solamente como una problematica negada
en su idea de "caida" {(Verfalienheit} en la "cotidianidad"” del "uno” (manj),
irente a la cual el hombre tiene gue decidirse para la "autenticidagd"
{Figentlichkeit). En el lugar de la vida en Nietzsche aparece ahora en
Heidegger el "ser para la muerte" y mas tarde el ser como el "clarc de la
nada". Con eso desaparece la pasitn de Nietzsche y su intento de recuperar la
sensualidad como goce sensual. En vez de eso en Heidegger predomina mas
bien un estoicismo burocratico. Sin embargo, el efecto brutalizante de ia
imaginacion del superhombre precisamente no esta en el hecho, de que
Nietzsche intenta recuperar la sensualidad v corporeidad. Esta en la negacidén
de todo universalismo €tico, es decir, en el anti-utopismo. Precisamente este
elemente lo asume Heidegger.

La exclusion de la esfera de los valores de uso de la autenticidad del ser-alli
tene como consecuencia en Heidegger contradicciones como las gque ya
hemos analizado en el caso de Max Weber. Al excluir la esfera de los valores
de uso, la autenticidad de Heidegger liega a ser el "ser para la muerte", Al
ocurrir eso, Heidegger tiene que discutir la pregunta, porgue entonces el
suicidio no debe ser el maximo acto de la autenticidad:

"H 'ser relativamente a la muerte' de que es cuestién no puede patentemente
tener el caracter del ser saliendo de si hacia su realizacién por curarse de
ésta. En primer lugar, no es la muerte como algo posible nada posiblemenete
'a la mano' o 'ante 10s 06jos’, sino una posibilidad del ser del 'ser ahi’. Pero, en

52 La teologia de liberacidn ha discutido esta relacién con la utopia como anticipacidn v
encarnacion. Ver: Hinkelammert, Franz: Critica a la Razén Utdpica. DElL San José, 1984
También: Sung, Jung Mo: Economia: um assunto central e quase zusente na Teologia da
libertag@o. Uma abordagem espistemoiégica. Tesis de doctorado. Institute Metodista de
Ensine Superior, Sdo Bernardo do Campo, SP, Brasil, 1993. En castellano: Sung, Jung Mo:
Economia: Tema ausente en la teglggia de la liberacidn. DEL San José, 1994,
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segundo término, el curarse de la realizacién de este posible significari

necesariamerite un efectico dejar de vivir. Mas con esto se privaria el 'ser ghf’
justo de la base (Boden) para un existente 'ser relativamente a la muerte'."63

ia autﬁrafic:dad del ser para la muerte es una "posibilidad del ser del ‘ser
ahi"™, pero de ninguna manera un proyecio intencional. Proyectos posibles se
refieren a las posibilidades de ser-alli existente, mientras la autenticidad es
una relacion con estas posibilidades, que llega a ser autenticidad, si el sujeto
existe en la realizacién de estas posibilidades como ser para la muerte. El
suicidio por tanto seria lo contrario, porque hace imposible este ser-alli como
ser para la muerte. E! ser-alli tiene que eusur, para que pueda existir como
ser para la muerte. Fsta existencia del ser-alli, que es la condicidon de la
posibilidad del ser para la muerte, Heidegger la denomina la "base" para un
ser para la muerte existente.

Esta "base" implica necesariamente el acceso a los valores de uso en su
sentido de productos, cuya disponibilidad decide sobre vida yv muerte. Por
tanto hace falta la posibilidad de vivir y de poder vivir. Sciamente eso puede
ser la "base" a la cual Heidegger se refiere. Pero entonces la autenticidad de
ia existencia del ser-alli no puede ser el ser para la muerte. Tiene que ser
mas bien una relacién con esta "base". El hecho de que el ser-alli esta
siempre viviendo enfrentado a la muerte, no cambia eso. Pero la muerte no
puede ser entonces sino 1a forma bajo 1a cual aparece ia contingencia del ser-
alli, no su esencia. La autenticidad entonces no puede ser el ser para la
muerte, sino tendria que ser una relacién con el ser para la vida, aungue esta
vida sea en cada momento una vida atravesada por la muerte. Por eso, la
muerte no seria un amigo, Sino un enemigo.

Sin embargo, en toda su argumentacion explicita Heidegger destierra la
esfera de los Valores de uso simplemente en la "caida” en la cotidianidad del
"uno” ("Man"). H tiene que hacerlo, si quiere concebir el ser para la muerte
como el ser del ser-aili. Pero asi entrega precisamente lo que €l mismo llama
Ia’ ‘oase de la existencia - lo que es nuesira realidad concreta de vida - a la
denuncia y la abandona considerandoia esfera de la in-autencidad.

Por eso el pensamiento de Heidegger esta mas cerca al pensamiento de la
teoria econdmica neoclasica q‘up de Nietzsche. Fl mundo de los valores de uso
esta eliminado. Max Weber en la linea de la teoria econdmica neoclasica lo
trata como racionalidad mateﬁai, sobre la cual 1a ciencia no se puede Yy 110 s@
debe pronunciar. Heidegger la trata como la esfera de la "caida"
{(Verfallenheit) del hombre, de la cual se tiene que levantar para decidirse
por el ser, que es ser para la muerte. Si Weber le niega la racionalidad

Heidegger, Martin: Hl ser y el tiempo. FCE. México,1986. p.285
DY
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cientificamente fundamentable, Heidegger le niega el acceso al ser. En
Nietzsche, en cambio, la esfera del acceso a los valores de uso es
precisamente el punto de partida, aungue sea en la forma reducida de la
voluntad al poder v por tanto de la exclusion de los otros, que son ios
"malparados”. Por su anti-utopismo Nietzsche transforma su punto de partida
en antihumanista. En Heidegger y en Weber, en cambio, su antihumanismo
esta ya en su punto de partida de la negacioén del valor de uso. Por eso, una
recuperacion del humanismo puede encontrar en Nietzsche un apoyo, pero ni
enn Weber ni en Heidegger.64

De esta manera, hoy vuelve la utopia anti-utdpica. Abre horizontes aparentes
v 1o hace con la apariencia de realismo. Pero la abolicién de la utopia es tan
imposible como 1o es su realizacidon. La conditio humana impide 1a realizacion
de la utopia, peroc por eso mismo impide su abolicion. No hay duda, de que
utopias pueden transformarse en fuerzas destructoras. Pero probablemente
ia utopia de la utopia abolida es la forma mas destructora de las diversas
formas de la relacién con lo utépico.

Esta anti-utopia contiene necesariamernte una mistica del ocaso. Como anti-
utopia, que quiere liberar al mercado total de la influencia de cualquier 6po
de resistencias, ella desencadena unilateralmente las fuerzas destructoras
que surgen del mercado. Como este hecho se hace notar, 1a mistica del ocaso
da la complementacidn necesaria para la afirmacién de este proceso
destructor. Eso se da hoy en las formas mas diversas. Sin embargo, la forma
de mistica del ocaso que hoy juega un papel central es religiosa y se deriva
de la tradicién cristiana de la escatologia.> Pero aparecen también

54 FEso demuestra: Alves, Rubén: Religidén: jopio o instrumento de liberacidon? Tierra
Nueva. Montevideo, 1970.

65 Lindsey, predicador fundamentalista de los EE.UU., escribe en un libro, que ha tenido
un tiraje de mas de 15 millones de gjemplares durante los afics 70: "Cuando la bataiia de
Armageddn llegue a su temible culminacién y parezca ya que toda existencia terrena va
a guedar destruida {L. ia entiende como guerra atdmica), en ase mismo momento
aparecera el Serior Jesucristo y evitara 1a aniquilacién total.

A medida que la historia se apresura hacia ese momento, permitame el lector hacerle
unas preguntas. ’Siente miedo, o esperanza de liberacién? La contestacidén que usted dé
a esta pregunta determinara su condicidn espiritual.” Hal Lindsey: La Agonia del Gran
Planeta Tierra. Editorial Vida. Miami, 1988&.

{The Late Great Planet Earth, Zondervan Publishing House, Grand Rapids, Michigan,
1970) p.222

Un tedlogo catdlico, director del departamento de teologia del American Enterprise
Institute, dice:

"La naturaleza no es algo consumado, completo, terminado: la Creacidn esta inconciusa.
Existen tareas aln, para los seres humanos. Nos esperan sorpresas. Tendremos gue
enirentar horrores {como siempre ha ocurrido), pero Dios esta con nosciros. Tal vez el
futurc no sea un camimo ascendente, salve como el de Goélgota: que asi sea." Novak,
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compensaciones, gue surgen en nombre de un progresc técnico absoluto,
aungue no pueden negar su caracter desesperado. Pero hacen posible
mantener mas alla del ocaso de este mundo la apariencia de un mundo nuevo
posterior.6é

La vuelta de lo utdpico.

Si el intento de abolir 1a utopia crea una situacion, en 1a cual la abolicion de la
utopia tiene que ser transformada de nuevo en una uitopia de una sociedad
sin utopias, entonces 1o se puede abolir la utopia. En otros campos de las
actividades humanas 1a situacién es parecida. Si para abolir el Estadc hace
falta aumentar el poder estatal y darle al Estado un poder siempre mayor,
para poderabolir el Fstado en algin futuro incierto, entonces resulta, gue 6o
se puede abolir el Fstado. Si se puede abolir las intervenciones del Fstado en
el mercado solamente por medio de la realizacidén de nuevas intervenciones
destinadas a abolir al fin todas las intervenciones, entonces no se puede
abolir el intervencionismo estatal. Si hay que desarroliar las relaciones
mercantiles, para poder al fin abolirias, entonces no se puede abolir las
relaciones mercantiles. Y si hacen falta argumentos dialécticos para
demostrar gue la dialéctica sobra, entonces tampoco se puede abolir la
dialéctica. Tampoco se puede abolir el concepto de totalidad, si como
resultado del intento de esta abolicion resulta la totalizacion de la sociedad
por medio de la ausencia del concepio de la totalidad.

Si no se puede abolir la utopia, sigue, que hay que determinar una relacién
distinta con ella. Pero si la utopia es parte de nuestra realidad, ella no puede
ser solamente una denuncia de esta realidad.67

Michael: El Espiritu de! Capitalismo Democratico. Ediciones Tres Tiempos. Buenos Aires,
1983.p.75

66 Se usa el progreso f{écnico, para consiruir para aquelles, gque lo pueden pagar, un
nueva arca de Noel. El 29.9.1991 se empezd en los EE.UU. el provecto bidsfera II, gue
intenté construir un mundo de vida cerrado en una planicie de 1.25 hectareas. Se
promete la perspectiva, de transformar este mundo cerrado algin dia en una nave
espacial que puede zbandonar la tierra, para seguir viviendo sin ella. En vez de salvar a
la tierra, se suefia, salvar al genus hombre en una nave espacial, una especie de
zoologico sin visitantes. Fantasias de este tipo aparecen en varios lugares. Como después
de la derrota de Vietnam habia un altimo helicéptero, en el cual se podia todavia
conguistar un lugar, se crea ahora la ilusidén de una Gltima nave espacial, en la cual los
altimos hombres se salvan del planeta en ocaso.

©7 Ciertamente se trata de un "principio responsabilidad". Pero si uno, como 1o hace
Hans Jonas, participa en la dest;%ccién de la esperanza denunciandola como utopia, el

0
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Una nueva relacién de la realidad con la utopia nc puede partir sino del
hecho, de que los productos del trabajo humano son valores de uso, cuy
disponibilidad decide sobre vida v muerte. Perc este punto de partida
solamente puede ilevar a un orden de la vida intersubijetiva, si se percibe a
la vez al mercado y a todo el mundo de Ias instituciones como una mediacion
necesaria para el acceso a los valores de uso. En vez de tratar de entender la
vida humana desde un punto de vista externo a esta misma vida - es dedcir,
de un mercado, gue niega al mundo de 1os valores de uso o de un valor de
1us0, gue niega el mundo del mercado y de las instituciones - hace falta
volver a encontrar un punto de vista, a partir del cual este mundo es
considerado un mundo de la disposicion sobre valores de usc en el marco del
conjunto de las mediaciones institucionales; un mundo, gue en estos sus
pilares no es disponible para la accién humana.

Eso nos devuelve a analisis, gue Marx hizo en el conjunto de su teoria del
valor. Precisamente, cuando las condiciones de posibilidad de la
sobrevivencia de la humanidad se hacen concientes en su importancia
central, hace falta recuperar esta forma del analisis, sin creer, que ya hay
resultados listos gue solamente hace faita aplicarios. 1a teoria del valor de
Marx analiza el mercado vy las relaciones mercantiles desde el punto de vista
del valor de uso y por tanto, de la reproduccion de 1a vida humana. Sus
conceptos solamente son comprensibies, si se los interpretra desde este
punto de vista. La pregunta, gue mueve a esta teoria solamente se esclarece,
si se entiende el valor de uso como producto cuya disponibilidad decide
sobre vida o muerte. Su conceptos centrales del caracter doble Ge ia
mercancia, del trabajo abstracto y concreto y de la productividad se explican
a partir de alli. Si se pierde de vista este aspecto del valor de usc, estos
conceptos pierden su sentido. Por otro 1ado, esta manera de desarrollar una
teoria del valor es imprescindible para cualquier pensamiento, que guiere
orientar la economia v la sociedad por las condiciones de la vida y de la
sobrevivencia de la humanidad.é8

resultado no serd un principio responsabilidad, sino un principio desesperanza. Este se
puede camuflar como principio responsabilidad. Ver: Jonas, Hans: Das Prinzip
Verantwortung. Versuch einer Bthik fir die technologische Zivilisation. (El principio
responsabilidad, Ensaysc de una ética para la civilizacién técnica). Suhrkamp.
Frankfurt, 1984.
68 El Gitimo informe del Club de Roma intenta un analisis de 1a situacién mundial bajo el
punto de vista de las posibilidades de la sobrevivencia humana. Eso lleva a afirmaciones
interesantes:
"Las fuerzas que operan en el mercado pueden tener efectos colaterales peligrosos, por
el hecho, de gque no se basan en el interés de todos." "Die globale Revolution”. Bericht
des Club of Rome 1991i. Spiegel Spezial. Hamburg, 1991 (The First Global Revolution.)
p.17
"Evidentemente, problemas globales no se pusden solucionar séio por una economia del
mercado, si estos exigen un enfogue a largo plazo o si se trata de problemas de ia
6
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No se trata solamente de constituir una moral de la vida. Lo que necesitamos
es un andalisis a partir y en el marco de las ciencias empiricas, que analice i0s
mecanismos de decisidén de nuestra sociedad bajo el punto de vista de las
decisiones - intencionales o no-intencionales - sobre vida y muerte de sus
miembiros. No hay ninguna duda, que las ciencias sociales actuales evitan
continuamente esta problematica. La ciencia econdmica habla de la alccacion
optimal de los recursos. Pero no habla del hecho, de que por medio de esta
alocacitn son tomadas decisiones sobre vida v muerte.%? Por eso, no analiza
las consecuencias de las medidas sobre vida y muerte de los miembros de
nuestras sociedades. Fso lo trata como un tabéi. También este tabt rige para
el analisis de los efectos de la alocacion de los recursos sobre vida y muerte
de la naturaleza, que otra vez indirectamente deciden sobre vida y muerte
de los seres humanos. Sin embargo, se trata de un problema, cuyo
tratamiento se basa en juicios de hecho. Por tanto, compete a las ciencias
empiricas.7’0 Pero, ciertamente, no se trata de un probilema de la razdn
instrumental. No se puede tratarlo por una razdn medio-fin. Para 1a ciencia
empirica aparece una disyunctiva, aungue sea aparente: trata de juicios de
hecho o se restrinje arbitrariamente v sin ninguna justificacion a relaciones

distribucidn. Ademas, aquellos problemas, donde se trata de energia, medio ambiente,
investigacidén bésica o ei trata equivalente {faimess} no pueden ser solucionados
unicamente por el mercado. - Estos problemas solamente pueden ser enfrentados por la
intervencién del Estads, que se basa en procescs politicios ¥ gue usa muchas veces
mecanismos de mercado como instrumentos de una planificacidn estatal.” p.17
"...el concepto {de una sconcmia sostenible a largo plazo) es utdpico, perc vale la pena
seguirle el paso. La sociedad sostenible jamas podria resultar de una economia mundial,
que confia exclusivamente en las fuerzas del mercado, aungque estas sean importantes
para mantener la vitalidad y la capacidad inovativa de la economia. Comoc ya
mencionamos, las fuerzas del mercado sl reaccionan a sefiales de corto plazo." p.33
“Creemos, que el consume en su forma presenta no puede sOVIevivir... no solamente por
las fuerzas compulsivas de los hechos, sino también por consideracidén de valores
humanos." p.35 :
Sin embargo, estas reflexiones no llevan a conciusiones. A la perspectiva le falta una
base tedrica, que habria que elaboraria precisamente. Esta elaboracidn seria el lugar,
enn el cual habria que reeiaborar ia propia teoria del valor objetiva iniciada por Marx.
Las teorias subjetivas del valor hoy dominantes ni pueden hacer la pregunta.
69 Marx cita a Shakespear: "You take my life when vou do take the means whereby I
live." "Me quitan la vida al quitarme los medios por los cuales vivo".
70 Preguntar por los efectos de los ajustes estructurales impuestos por el FMI sosbre
vida v muerte del Tercer Mundo, es una pregunfa empirica. Una ciencia empirica, gue
no enfrenta esta pregunta, con razdén hay que considerarla como ciencia burguesa. No
es mas que eso. Es ciencia apologética de una sistema asesino. Marx trata este problema
adecuadamente, cuando dice:
"Fsto no obsta para gue los mejores portavoces de la economia clasica, como
necesariamente tenia gque ser dentro del punto de vista burgués, sigan en mayor ¢
menor medida cautivos del mundo de apariencia criticamente destruido por ellos, e
incurran todos ellos, en mayor © menor grado, en inconsecuencias, soluciones a medias
v conftradicciones no resueltas” P;Ia;rx, El Capital, FCE Il p.768
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megio-fin. Si hace lo ltimo, se enfrenta al problema de que ni puede tratar
las relaciones medio-fin sin aquelios juicios de hecho que se refieren a la
racionalidad material en sentido de Max Weber.

Por eso 116 se trata solamente de responsabilidad como una categoria moral,
sino de un andlisis de los mecenismos de decisiOn sobre vida v muerte en
nuestra sociedad. Sin este analisis nii se sabe donde la responsabilidad tiene
su lugar v de que tiene que hacerse responsable. Hay que saber, donde tiene
que hacerse presente la responsabilidad v que tipo de accién tiene gue
promover. Mecanismos de decisién son de hecho todas las instituciones, pero
el mercado tiene bajo este punto de vista una importancia central. Hace falta
constituir o reconstituir una ciencia empirica, que desarrolle frente al analisis
formal-racional de la accién humana un analisis, que tenga como obieto ia
racionalidad material de 1a reproduccion de la vida humana, sin basarse en
Ios tal Hamados "juicios de valor”. No se trata de juicios de valor, sino del
conocimiento de 10s mecanismos, que en nuesira sociedad deciden sobre vida
v muerte. Se trata de un problema de las ciencias empiricas, que por 1as
actuales ciencias empiricas es denunciado en nombre de la neutralidad
valorica de Ias ciencias. Pero esta neutralidad no esta en cuestién. Lo que esta
en cuestion es la posibilidad de un andlisis de las ciencias empiricas de la
realidad en su dimensién mas real, que es l1a dimensién de vida y muerte.’!
Si las ciencias sociales se niegan a efectuar este analisis, tienen que ser
consideradas como parte de aquellos mecanismos, gue hay que analizar bajo
el punto de vista de vida v muerte. De esta manera, 1a teoria critica vuelve a
ser ciencia empirica.

71 Se trata de la concepcidn de lo que es realidad. La realidad se hace visible solamente,
si vemos el mundo bajo el punto de vista de la alternativa vida ¥ muerte v si excluimos ei
suicidio - por tanto, también el asesinato. Si no se hace eso, ni se puede distinguir entre
e] significante y el significado. Eso es el callején sin salida de la filosofia analitica. Eso
implica un criteric de verdad practico: una teoria puede decir la verdad solamente, si no
tiene como cohnsecuencia de su aplicacidn 2] suicidio colectivo de la humanidad, es decir,
dicho de manera positiva, si su vigencia es compatible con la sobrevivencia de la
humanidad v de cada uno de 10s seres humanos. Puede decir la verdad, si revela sus
consecuencias sobre vida y muerte y si mantiene abierta la opcidén por la vida.
Solamente para una verdad en esie sentido vale: La verdad os liberarid. Una reflexién
parecida hace Henrigue Dussel. Ver: Dussel, Enrique: Lz introduccién de la
"Transformacién de la Filosofia" de K.O. Apel v la filosofia de liberacién (reflexiones
desde una perspectiva latinoamericana). En: Apel, Karl-Otto, Dussel, Henrique, Fornet
Betancourt, Ratl: Fundamentacidn de la ética y filosofia de la liberacidn. Sigio XXI.
México, 1992.

Dussel, Henrique: Die "Lebensgemeinschaft" und die "Interpellation des Armen®. {La
'comunidad de la vida' y la 'interpelacidén del pobre') En: Fornet-Betancourt, Ratl (Hgb):
Ethik und Befreiung. Aachen, 1990.
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