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SEMINARIO DE TEOLOGIA - 1968

INSTITUCIONES CRISTIANAS Y SOCIEDAD.

Franz\Hinkelammert.

Las reflexiones siguientes se refieren a dos polos de interaccidén mutva. Por una
parte estdn las instituciones cristianas. No pensamos en las instituciones intra-eclg
sidsticas, sino mis bien en las instituciones gque vinculan la Iglesia con el mundo
gsocial. Eso se refiere sobre todo a las instituciones educacacionales -colegios
y univesidades- y a organizaciones politicas y sociales que se confiesan como crig
tianas, o sea partidos cristianos, sindicatos cristianos, cooperativas cristianas,
etCees Vamos a considerar estas instituciones en su relacién con la sociedad glo—
bal. Esta sociedad la concebimos como el sistema institucional que rige en el or—
den econémico, social y polftico. Se refiere entonces al poder politico institucio
nalizado que tiene su cumbre en el Estado y al orden de propiedad que emana de la
legislacibn estatal y que determina las reglas de intercambio de bienes entre las
personas.

La relacién entre estos dos polos tiene que analizarse con el trasfondode pre-
guntar qué sontido real puede tener una cristianizacién de la sociedad y de su
red institucional. Partimos del hecho de que la palabra cristianizacién no tiene
una significacién clara, sino que es vacia y expresa solamente una conviccibn de
que el sistema institucional estd en continuo peligro de desvirtuarse y necesita
una orientacidén especial para encontrar sus lineas de humanizacibn. Nuestra tarea
es entonces preguntar qué alternativas hay para llevar a cabo esta humanizacién y
en qué sentido esta humanizacién de la socieddd puede tener un cardcter cristiano,
Para analizar el prolema se nos ofrecen bisicamente dos grandes alternativas. Por
una parte la vinculacién del humanismo cristiano con una sola alternativa institu
cional comparando los diferentes sistemas sociales posibles. Por otra parte, la
alternativa de humanizacién de cualquier sistema social, seaaal sea. En la prime
ra alternativa el humanismo escoge, comparando por cjemplo el sistema capitalista
con el sistema socialista o la monargiia con la democracia y delara a uno de estos
sistemas como el que estd mls de acuerdo con los principios humanistas. En la se-
gunda alternativa el humanismo parte de un sistema dado y lo critica en cuanto a
sus consecuencias. Puede partir por cjemplo de la sociedad capitalista y exigir de
ella el cumplimiento de funciones sociales de la propiedad privada o podria partir

de la monarqufa y pedir del monarca un gobierno segin ciertas leyes naturales.

Puesto que estas dos lineas siempre se dan en forma combinada, hace falta basar

el anligis en una evaluacién de lo que es el sistema institucional mismo.
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Problemas de la Doctrina social.

La posicibn vigente esté expresada en la doctrina social de la Iglesia que sim
plemente es una afirmacién de la sociedad existente capitalista. Como tal no es la
doctrina clisica de la Iglesia sino la adaptacién de la doctrina clidsica a la esta
bilizacidn del sistema capitalista institucional. Si bien entonces sigue usando los
términos y conceptos tradicionales del pensamiento cristiano pre-capitalista; los
interpreta de un modo especial adaptandolos a la sociedad capitalista vigente a tra
vés de la introduccién del principio de funciones sociales de la propiedad privada
capitalista, 8in darse cuenta esa doctrina social entonces se penetra hasta sus rai
ces por la ideologfa liberal capitalista, entregando a la critica solamente los abu

gsos de esta propiedad.

Para comprender eso hay que volver sobre lo que es la esencia de la ideologfa
liberal-capitalista. Se expresa en el pensamiento de la iluminacidén que contrapone
la persona humana, el individuo,; a las estructuras sociales del ancien regime. Se
declara este individuo como anterior a la sociedad, fundando el derecho a la propig
dad privada en ega anterioridad del individuo. La propiedad privada capitalista en-
tonces es el reflejo directo del individuo en el mundo social que se entiende .en re
lacién a esta propiedad privada identificada con la espontaneidad de la persona hu
mana. La sociedad llega a identificarse con la sociedad politica cuya cxpresibén md
xima es el Estado y que se entiende como subsidiaria frente a la propiedad privada
¥ a la persona humana. Se rompe entonces el concepto anteior de sociedad en el cul
la sociedad incluye toda la red institucional y por lo tanto a la vez las institu-
ciones polfticas y las instituciones de la propiedad. Rompiendo csta unidad se con
trapone la propiedad como reflejo directo de la persona humana en el mundo social
al Estado como el mal institucional necesario. En vez de ‘orientar entonces la socie
dad global hacia la persona, se orienta el Estado hacia la propiedad privada y se

convierte la persona en propietario.

A pesar de todas sus criticas la doctrina social de la Iglesia acepta este es—
quema basico. Igual quela ideologfa liberal, funda el derecho de propiedad en la
anterioridad de la persona a la sociedad y concibe por lo tanto la subsidiaridad
del Estado en relacién al hombre como propietario. La propiedad privada como tal
emana de la persona humana mientras que el Estado es rprincipalmente un servicio
a la persona humana. Asf se cxplica también el concepto intrfsecamente liberal de
la democracia en la doctrina social, Como la persona es anteior a la sociedad poli
tica esta doctrima defiende el principio democridtico para impedir una hip8stasis
estatal. A través de la inclusién de la propiedad privada en la anterioridad de la
persona a la sociedad, esta doctrina resulta totalmente ciega frente al hecho de

quc hay también ana hipéstasis de la propiedad privada. Su preocupacién es entonces
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unilateralmente politica y por eso indirectamente capitalista.

En la doctrina social surge entonces una contradiccidn que no existia en las
opiniones cristianas precapitlistas sobre la propiedad privada. Todas estas opinig
nes anteriores tienen un rasgo comin que las distingue de la doctrina social: con-
ciben a la persona hunana como anterior a la propiedad y no la propiedad como antge
rior a ia sociedad. Estose expresa en el concepto doble del derecho general al uso
-la anterioridad de la persona a la propieddd- y la necesidad de un sistema de pro
piedad. La propiedad misma por lo tanto es en todos estos concpptos subsidiaria a
la espontaneidad de la pasona. La contradiccién de ld doctrina social congiste en-
tonces en el hecho de querer sustentar las dos tesis a la veze. Por una parte la tg
sis liberal de la anterioridad de la propiedad privada a la sociedad y por otra pazr,
te la tesis anterior de la anterioridad de la persona a todos sistema institucional
incluso la propiedad.jEsa contradiccibén es la condicidn para la compatibilidad dqia
doctrina social con la sociedad capitalista. Con la primera tesis se expresa la i-
dentificacién de la doctrina con la estructura capitalista basicany con la segunda
tesis se expresa la critica del sistema capitalista en nombre de las funciones so-
ciales de la propiedad que siempre fuqﬂgﬁ%tica muyy débil y de profundo respeto a
la propiedad privada capitalista. En dltimo término ocurre una inversién tdal del
enfoque cristiano tradicional. Las consecuencias de la relacibn esencial —-que deri
van de la anterioridad de la persona a toda sociedad, inclusive su sistema propie
tario- se convierten en criteios secundarios frente a la tesis intrinsecamente li-
beral de la anterioridad de la propiedad privada a la sociedad. La posicién anti-

liberal de la doctrina se revela como pura apariencia.

Asf pues el resultado de la doctrina ecs doHe. Por una parte afirman que la socie
dad capitalista en relacién a la sociedad socialista es la tinica alternativa huma—
nista. Por otra parte, la critica que resulta es moralista y no estructural en el
gentido que trata de influir sobre la buena voluntad de los capitalistas, limitando

los cambios estructurales a cambios compasibles con la sobrevivencia del sistema.

Con eso estdn definidas las tareas de las instituciones cristianas frente ala
sociedad capitalista. Pueden surgir partidos dembcratacristianas del tipo neo-capi-
talista que llegan a identificar la sociedad neo-capialista con la sociedad cristiag
na., Bste cristianismo burgués se refleja también en todas aquellas otras institucip
nes cristianas que ven siempre sutarca principal en la estabilidl de la sociedad ca
pitalista y su tarea secundaria en las reformas sociales del sistema capitalistae. En
el caso del surgimiento de movimientos revolucionarios, ello lleva a las institucio
nes cristianas al paralelismo institucional. Frente al partido socialista un partido
custiano, al lado del sindicato socialista el sindicato cristiano, junto a las agru-
paciones ecmpresariales liberales los cmpresarios catbélicos. Bl cristianismo llega a

ser la mejor manera de vivir del capitalismo. Esto lleva en muchos casos a la super
el
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ficialidad total de creer que cstructurms dominadas y penetradas por aistianos son

buenas mientras que todas las otras estructuras son malas.

Tl Humanasmo marxista.

Nos consta centonces que la doctrina social de la Iglesia diffcilmente es capaz
de cumplir alguna funcibn de cambio social. Es la adaptacién de una tradicién doc-
trinal a las exigencias de la conformidad con el sistema capitalista vigente, con
la renuncia implicita de superarlo. Por lo tanto en el sentidc universalidta ni
siquiera es un humanismo, como tampoco la ideologfa liberal 1lo es. Y esto no se
debe a los elementos tradicionales que tiene, sino a los elementos modernos que
aceptb. MIentras que la tradicién pre-capitalista es humanista en el sentido uni-
versalista, la doctrina social es limitada e identificada con un cierto sistema
social, No es un concepto general del hombre del cual desprende su criterio bédsico,

sobre el sistema social, sino que es un concepto limitado por sus mfces liberales.

Para avanzar hacia un criterio humanista frecnte al sistema social, tenemos que
insistir como punto de partida en una anterioridad de la persona humana a toda la
red institucional de la sociedad. La persona humana no es solamente anterior al Eg
tado sino que a la vez anterior a la propiedad misma. Todo el sistema institucional
entonces se tiene que cntender cn servicio a la persona humana y su espontancidad
innediata.

Este concepto de anterioridad —-que bisicamentc también lo tiene el pensamiento
marxista- nos lleva a considerar toda la convivencig humana como desdoblada. Su bg
se es la anterioridad de la persona. Pero csta persona no se entiende como persona
aislada sino como persgona en conunidad. Es entonces la persona en comunidad directa,
que es anterior a la sociedad institucionalizada de poderes y conflictos. Lo que es
arterior a la propiedad es entonces la comunidad de los bienes. Y lo que es anterior
al Estado es la comunidad. La red institucional de la scciedad se entiende entonces
como un desvio en la realizacién de esta comunidad esencial de las personas que usa
las instituciones como su herramienta. Pero esta red institucional no es solamente
un desvio instrumental sino méds bien la inversién de los valores de la comunidad
de las personas a través de los valores de la institucionalizacifn. La comunidad
de los bienes entonces se convierte en su contrario, la propiedad. La determinacién
comin de la comunidad se conviertec en su contrario, es decir la autridad estatal
que se enfrenta a la sociedad. La convivencia directa entre pasonas en su contrario,

que son las relaciones sociales formales y el matrimonio.

Este desdoblamiento de una comunidad de bienes y personas y una sociedad de
instituciones con valores que invierten los valores anteriores de la comunidad, es

el problema bdsico de cada enfoque universalidta del humanismo. La red institcional
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de la sociedad tiene que juzgarse en su caracter de inversién de los valores de la
comunidad que forman su esencia verdadera. Partiendo de este esquema podemos anali
zar algunas caracteristicas de las ideologias anticapitalistas en aianto a que usan
como su base un humanismo universalista. Todas destacan por una parte bs problemas
de la inversién/de Marx de la mistificacién de la mercaderia. Marx scifiala que en
esta situacidn de desdoblamento el sistema institucional desarro}la leyes propias
gue van directamente en contra de la realizacibén de la persona. La propiedad priva
da capitalista por ejemplo a través de esta mistificacibén que se pone directamente
en contra de los valaes de la comunidad de los bienes y se transforma en poder de
clase que se sojuzga a toda la sociedad. Pero es facil encontrar mstificaciones de
la nisme fndolc en la sociedad socialista cuando esta sojuzga toda la dindmica so-
cial a los criterios cuantitativos de la red institucional socialista. En cada uno
de estos casos se trata de la hipostasis de la forma invertida de los valores de

la comunidad que pierden su funcién directora frente a la sociedad institucionalizada.

La posicién original con la cual el humanismo universalista empezb a atacar a
la sociedad capitalista se encuentra en el pensamiento original de Marx. Analizando
el desdoblamiento de la convivencia humana Marx opta sencillamente por la supresidn
del fenémeno mismo y por la realizacién directa de la comuidad de bienes ¥ perso—
nas. A esta solucién la demomina comunismo, y que crce poder realizar a través de
la revolucibén. Para Marx por consiguiente, con la revolucién termina el desdobla—
miento de los valores y por lo tanto también la anterioridad de la persona a la so
cicdad. Consecuentemente la sociedad socialista que se construye con posterioridad
en nombf'e del concepto del humanismo marxista niega a la persona csta anterioridad
¥y cae en la mistificacibn total de las estructuras institucionales socialistas. No
logra suprimir el desdoblamiento de los valores y prwba por su existencia el hecho
de que el comcepto simple del humanismo marxista no es viable.

.;.

Esta no factibilidad del concepto simple pone al humanismo marxista frente a un
problema muy grave. Como no puede destruir cl desdoblamiento de las relaciones hu-
manas y la consecuente cnajenacidn se encuentra frente a una disyuntiva. Por una
parte puede buscar la solucién en un campio del concepto del mundo mismo. Eso signd
fica negarle ¥alidez al andlisis del desdoblamicnto y de la enajenacién y por consi
guiente de interpretar las relaciones humanas en base a la pura estructura social
institucionalizada. El humanismo marxista cntonces deja de ger humanismo y se basa .
en una limitacibén del pehsamicento social andlogo a lo que ocurridé con el pensamien
to liberal en el dltimo medio siglo. Como lo llama Marcuse se trata de interpretar
al hombre como un hombre de una sola dimensién. En el pensamiento liberal capitalig
ta sobre la sociedad se expresa esta unidimensionalidad enla identificacién de la
persona con el actor de la estructura institucional con los valores sociales y ge—
neralmente en la aceptacién del método positivista en las ciencias sociales. Para
lograr la misme unidimensionalidad del enfoque cientifico de la sociedad, el marxig

/ de los valores en el sistema institucional partiendo del anilisis original..ese
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mo hasta ahora ha presentado dos alternativas. La primera serfa la dogmdtica sovié

tica que en la apariencia conserva el concepto de un mundo social desdoblado pero
que lo destruye desde adentro quitdndole todo sentido critico vital. La dogmética
soviética logra esto a través de una nueva interpretacién de este desdoblamiento.
Bl enfoque de Marx concibe frente al sistema institucional de la propiedad y del

Estado unas relaciones humanas directas que Marx piensa realizar a través de la

revolucibén que por su parte es la destruccibén del mundo institucional mismo. La dog

midtica soviética en cambio concibe este comunismo de las relaciones sociales como

un futuro resultante de la propia inercia del mundo institucional soviético. El em

pefio por acercarse al comunismo de las relaciones humanas en el concepto soviético

es por lo tanto un empefio unidimensional en el sentido de la racionalizacién conti

nua del sistema institucional soviético y de la maximizacién del crecimiento econd

mico dentro de estas estructuras. El concepto del comunismo no es nada mds que la

mistificacién de un reformismo estructural para la dinamizacién de estructuras ing

titucionales. Esta dogmitica soviética entonces es una reinterpretacién del concep

to marxista frente al hecho de que el concepto originmd de Marx no es factile.

Pero la dogmatizacién y la consiguente reinterpretacién unidimensional del huma

nismo marxista provocd un segundo tipo de reaccidén que igualmente va hacia uh con-

cepto unidimensional de las relaciones sociales. Mientras la dogmitica soviética

conserva aprarentemente el cardcter humanista del pensamiento de Marx, esta alter

- : 2 del_%en amiento
nativa se presenta abiertamente en contra del cardcter humanista

rimes en concreto a la corriente estructuralista del marxismo, pero debemos tener
presente que las ideas de cste tipo tienen ya antecesores importantes. En general

se puede decir que una vez surgido el positivismo como método cientifico aceptado

¢ Marx. Nos refe

7

continuamente surgieron corrtentes marxistas semejantes. E1l caso mds importante es

el de A.A. Bogdanow con su libro sobre el empiriomonismo que llegé a ser famoso por

la contestacién que Lenin didé con su libro sobre materialismo y empiriocriticismo

En la actualidad es mAs conocido el caso de Althuser. Althuser habla del anti-Huma

nismo de Marx y parte en su rcinterpretacién de Marx de la definicibn marxista del

hombre como un conjunto de relaciones sociales, Pero mientras en Marx este conjunto

de relaciones sociales se refiere a relaciones sociales desdobladas entre relacio

nes institucionalizadas y relaciones humanag directas, Althuser niega simplemente

este desdoblamiento., "...el conocimiento del conjunto de relaciones sociales no es

posible mas que a condicidén de prescindir completamente de los servicios tebricos

del concepto de hombre". Como se nota, el reinterpreta entonces el conjunto de re

lacimes sociales de Marx en un sentido parecido a la sociologi occidental. Es una
identificacién de la persona con el actor y la consiguiente definicién del hombfe

como un portador de roles sociales. El concepto del humanismo entonces ya no es

un concepto cientifico gino un concepto precientifico, es ideologia como una imagen

falsa del mundo que siempre va a existir pero que ¢l marxista cientffico tiene que

usar o abusar segin la conveniencia de la lucha.
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Lo sorprendente es que Althuser cree presentar con eso la médula del pensamien
to de Marx. Lo obliga a interpretaciones arbitrarias de las fases de desarrollo del
mismo Marx haciendo una total distincién entre el pemsamiento del joven Marx y del
Marx de "El Capital". Suprime entonces arbitrariamente también aquellas partes de
"El Capital" que indican que Marx hasta su muerte mantiene sin la mis minima vaeila
cién el concepto del desdoblamiento de las relaciones humanas, cuya negacién por
parte del Althuser resulta realmente —como el mismo Althuser lo dice— en un antihu-

manismo. Pero se trata del antihumanismo de Althuser y no de Marx.

Pero el marxismo moderno no cayd siempre en el antihumanismo unidi-
mendional de la teorfa social positivista. Es el mismo Althuser quien reprocha a
Sartre el hecho evidente de que éstc sigue insistiendo en el concepto de un mundo
social desdoblado en el cual la persona humana tiene anterioridad a las estructuras
institucionalizadas y enajenadas. Sartre también reacciona frente al hecho de que
el concepto original de Marx no tiene factibilidad. Sartre ya no cree tampoco en la
posibilidad de una superacién a fondo de las relaciones institucionales enajcnadas
sino que concibe esta enajenacién como una condicibén humana. El busca la explica-—
cién de este fenbmeno en el hecho de la escasez (rareza). La interpreta en términos
muy firmes que excluyen la posibilidad real de superarla. "Y la rareza no es ni la
de los bienes,/%é de las herramientas, ni la de los hombres: es la rareza del tiem—
po. Naturalmente esta se refleja en ella a todas las otras: como el tiempo es ra-
ro para el trabajador....héy que pensar evidentemente que la rareza de los bienes

y de los productos se ha transpuesto y se ha convertido en rareza temporal.

Se da con eso un pensamiento marxista sinla solucién marxista. Para Marx la es
casez es algo superable y por lo tanto lo son todas las esiructuras institucionali
zadas derivadas de ella. Sartre mantiene el andlisis del desdoblamiento de las re-
laciones sociales que se origina en la escasez, pero ya hoy no puede creer en una
factibilidad concreta de solucionar el problema. Es por lo tanto, el pensamiento
de Sartre el que verdaderamente expresa la frggtpacidn del humanismo marxista
sin escaparse en el simplismo de la dogmdtioa/ggvagflggtructuralismo unidimensional

y antihumanista. Pero es una actitud derrotista.

Bl Humanismo Cristiano.

Lo que Sartre no nota es el hecho de que el humanismo marxista cambia ﬁotalmqg
te de sentido con el reconocimiento de la no factibilidad de la solucién original.
Para aclarar ésto tenemos quec volver sobre el problema del desdoblamiento de las re

laciones sociales. Vimos mis arriba de que se trata el concepto segin el cual
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existe con anterioridad a la estructura social institucional una persona humana
considerada en relaciones directas y no institucionalizadas entre personas y bie-
nes. Para Marx este anterioridad es histérica. Existe la comunidad antes dc cmpe-
zare la historia en el comunismo original y reapareceri a través de la revolucién
socialista como producto de las contradicciones de la estructura institucional cg
pitalista. Bs un concepto de prehistoria-historia verdadera en el cual el hombre
os el actor exclusivo. Si Sartre manticne esta visgién del mundo sin poder inter-
oretar al hombre como el actor del trénsito, necesariamente el concepto de la an-
terioridad de la persona frente a la estructura institucional resurge como un con
cepto trascendental en cl sentido kantiano y ya no como un concepto de un humanig
mo imanente. La 16gica del humanismo marxista después del andlisis de la escasez

que hizo Sartre er por lo tanto un humanismo cristiono.

Tenemos aquf la inconsécuencia bdsica de la critica de la razén dialéctica de
Sartre. A pesar de que Sartre cxpresacel caridcter trascendental de los valores de
la comunidad directa, el no tiene conciencia de ello y por lo tato no hace de es-—
te hecho la piedra angular de toda su critica. Lo podemos comprobar facilmente vol
viendo sobre la cita antedor. Sartre dice ahf que la escasez en dltimo término no
es escasez de bienes o de productoreg sino escasesz del tiempo. Pero serfa necesg
rio afladir de que la muerte cs la cxpresién mixima de la escasez de tiempo. Un con
cepto gor lo tanto que habla sobre la sociedad sin escasez habla légicamente sobre
la sociedad més alld de la muerte. Sartre evita de una manera extircmadamente super
ficial este hecho. "Por nuestra parte, la contingencia de la rclacibén de rareza no
nos molesta. Claro quc légicamentc cs posible concebir para otros organismos y en
otros planetas una relacién con el medio que no sea debido a la rareza (aunque seg
mos un tanto inepacecs de imaginar lo quec podria ser y que aceptara la hipbtesis de
que otros planctas estdn habitados, la coyuntura mds verosimil cs que el ser vivo
sufre por la rareza tanto allf como aquf)". Y mds adelante dice: "Sin la rarcza se
pucde concebir perfectamente una praxis dialéctica y hasta el trabajos: en efecto na
da impedirfa que los productos nccesarios para el organismo fuesen inagotables y que
a pesar de todo haga falta una operacibén prictica para arrancarlos de la tierra'.
(262) En todos estos textos es evidente la falla de concebir la sociedad sin esca-
sez como una idea trascendental, como una cosa en si (Ding an sich) que es base del
andlisis de la estructura social enajenada. Lo sociedad sin escasez de Sartre en el
propio contexto del pensamiento de &1 es sociedad sin escasez de tiempo y sociedad
sin la muerte. Es algo totalmente distihnto de la realidad social con la cual nos
enfrentamos y c¢s a la vez la verdadera interioridad de esta sociedad. Esta interio
ridad verdadera de la sociedad humana institucionalizada se exterioriza a través de
la inversién de los valores de la comunidad directa en las instituciones reales de

la sociedad concreta.
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Se trata entonces ahora de explicitar en términos cortos cufles serfan las con
secuencias de un concepto trascendental del desdoblamiento de las relaciones socia
les para las estructuras sociales. Partimos de dos premisas. Por una parte juzgar
la estructura social partiendo de los valores de una comunidaddirecta entre hombres
y personas que define la anterioridad de la persona humana a la estructura social.
La otra premisa serfa de que los valores de esta comunidad tienen que pasr para su

irecta

rcalizacién por un proceso de inversién a su contrario y por lo tanto por estructu
nge los wvalo-~

ras sociales cnajenadas. Existe una no factibilidad de la realizacib

res de la comunidad de jpersonas y biencs.

Podemos partir del articulo de J.B. lletz "El problema de una teologfa politica"
de la revista Concilium Nr. 36, Junio 1968. Bn este articulo se expone la podcibn
de una teologfa polftico-critica sobre el trasfondo de una teologfa escatolégica
gencral. "Las promcdsas escatolégicas de la tradicién bifblica -libertad, paz, justi
cia, reconciliacién- no pueden ser consideradas como algo privado sino que nos in-
troducen siempre de nuevo en ¢l &mbito de la responsabilidad social. Es verdad gque
estas promesas no se pueden identificar sin mis con un determinado cstado social...
(P&g. 392). En cuanto a la posicién frente a la sociedad cl habla de la clafisula
escatblégica "por la cual el conjunto de situaciones alcanzado por la sociedad a
lo largo de la historia aparecen en toda su provisionalidad". (P4g. 329) Vincula en
tonces la escatologfa directamente con la posicidn frente a la sociedad. "Asfi las
pardbolas de Jests por cjemplo son pardbolas del reino de Dios y al mismo tiempo
paridbolas que nos sitfan cn una nueva actitud frente a nuestro medio ambiente",.

(P4s. 293).

El problema de esta posicién es no poder realmente cnunciar cudles serian las
posiciones dc esta critica y cémo se ubican en la realidad social. Eso ya muestra
la posicidn frente al totalitarismo. "Pues no existe ningin sujeto presunto intra-
mundano que no sea al mismo tiempo de la historia universal; y siempre que un par
tido, un grupo, una nacibn o una clase determinada intentan considerarse a si mis-
mos como tal sujecto pretendiendo asi convertir la totalidad de la hidoria en el
horizonte de sus propias actividades politicas, descmbocan inevitablemente en una
ideologfa totalitaria." (P4g. 397-398). Hay cn esta cita una separacién abstracta
entre teologfa escatolbgica y totalitarismo. Es verdad que totalitarismo convierte
la totalidad de la historia en el horizonte de sus propias actividades politicas,
pero cxactamente lo mismo es necesariamente la tarea de una tcologfa escatoldgica
y polftico-critica. Por lo tanto, interesa frente al totalitarismo como actia es—
ta cliusula escatolégica frente a su tareca "de conertir la totalidad de la historia
&v%l horizonte de sus propias actividades politicas" sin caer en este totalitaris-
mo. Hay una bage comin dec los dos por lo menos en cuanto se refiere al totalitarig

mo racionalista de la ideologfa marxista.
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La desmcripcibn ya hace claro que los dos, la teologfa escatolfgica y el marmig
mo convergen en cuanto a su fin que la teologfa escatolégica interpreta como un fin
més alld de la historia universal y el marxismo como la verdadera maduracién de es-—
ta historia. El fin comin seria la sociedad de la libertad, paz, justicia, reconci-
liacién de la cual Metz hace mencién, Pero no aprovecha la ocasibn para usar por una
parte los anflisis racionales del fin escatolfgico que el marxismo ha hecho y por
otra parte no aclara como la cliusula escatolégica actda para hacer posible con el
trasfondo de la imagen escatolégica una critica de la socicdad imperante. En térqi
nos politicos y sociolégicos su concepto de la teologia politico-critica es wvacio.
Seré necesgario entonces intentar en las paginas siguientes llevar csté andlisis de
Metz al campo sawial concreto y ver paso a paso en que sentido una teologfa escatold

gica puede llegar a concretizarse:

.- El primer plano decl andlisis tiene que dedicarse a los valores escatolbgicos,co
mo tales, que son en dltimo término los valores de la comunidad de personas y
bienes. No debe sorprendernos que en su conjunto se trata de los valores que Marx
vincula con el andlisis del comunismo. En su conjunto se trata de valores raciona-
les que como talecs son andtquicos. Esta es entonces la primera sorpresa. Los valo-
res bisicos de los cuales una escatologia parte significan frente a la sociedad exis
tente su conversién en anarqufa. Bsto se nota ya en el plano mismo de la ética for-
male Si nos referimos al valor del respeto g@a vida y de la verdad nos damos cucnta
de que la forma escatolégica de estos valores serfa su aplicacién pura e inmediata.
Parace paradfjico pero estos valores en toda rigidez sec conviaten en anarqufa . El
pacifismo total os ebsurdo y el respetoilimitado a la verdad también lo cs. Cla
ro que no son absurdos como valores egcatoldgicos pero si lo son como valores
inmediatos y directos. Pero lo mismo se repite en el plano de las estruduras
soclales. Bajo el aspecto escatolégico hay un derecho del wuso frente a +todos

los bienese Pero también os obvio que la actvatizacién de este derecho deg

truye toda posillidad de wuna vida ordenada. Referente al poder estatal i-

gualmente bajo el aspecto escatolégico hay una libertad ilimitada que en la
aplicacién lineal al mundo social reaulta cn la destruccién del aparato esta-

tal que solamente puede llevar a la anarqufa.

2o~ Tenemos con cso la definicién de los wvalores escatolbégicos principa-

les, o sea los valores de 1la ética formal ( de la vida y de la verdad)
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el derecho general del uso de los biencs y la libertad ilimitada de la
persona. Pcro tenemos también como resultado que la aplicacién lineal
de estos valores frente a la sociedad existente es anarqufa. El resulta-
do es que el orden y la paz parten prccisamente de la negacién parcial
de eslos valores Dbésicos. In este proceso de ncgacidén los valores b&si
cos se invierten a su contrario. El derecho a wvivir llecva a matar o a men
tir. EI derecho al uso de bienes 1lleva a la propiedad privativa y a la
libertad de la persona lleva a la sumisién 6l poder estatal. Esta  in-

versién de los valores es lo que preocupé a Marx y en @ltimo término 1la
intencifn de¢ sus an8lisis fue siempre encontrar las medidas para a@egurar
un orden directo que Bn0 pasara por esta inversién de los valores sino que

los realizara directamcnte. La clfusula escatolégica no puede significar
de
otra cosa sino la insistencia /que no hay ninguna factibilidad humana quc

pueda realizar wh cambio de egtructuras tal que sea posible esta realizacién
directa. Pero el problema de una teologfa escatolégica serfa entonces mog

tror como los valores cscatolbgicos pueden actuar frente a los valores inver
tidos de una manera tal que los valores invertidos sean transparentes y re
flejen su sentido verdadero que c¢s servir pera realizar los valores csca~

tol8gicos bésicos que linealmente no se puede aplicar.

esta
8i. no hay /transparoncia de los valores invertidos ellos ad-

quieren caricter de hipostasis. Il poder polftico pasa a ser razén del
Estado, la propiedaf, pasa a ser propiedad ptivada, la defensa pasa a
ser violenta en nombre de alguna ideologia de guerra totals. Los valo-

res invertidos siguen entonces su propia inercta.
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3,~ Frente 2 la hipostasis de los valores invertidos y a su inercia la critica es-
catologica lleva a la reversion de la inversion. Perc esta reversion no puede ir
simplemente al punto de partida de los valores escatologicos anti-institucionales.,
Tiene que mantener la inversién de los valores y su institucionalizacidnya la vez
lograr su orientacién hacia el plano bdsico de los valores escatologicos, El primer
paso hacia eso - que a la vez ¢s un paso insuficiente y un escape engafioso es el pa-
so hacia le moralidad subjetiva. Esta moralidad subjetiva exige cdel poder autocrati-
co,~ politico que sc oriente a la base popular y pide de la propiedad privada que
tenga presente su responsebilidad social, En general exige de las personas que eje=
cutan el poder de las estructuras que ejerzan su poder con criterio social, Asi
por ejemplo le doctrina social actua en gran parte hasta hoy cia. E1l dictador y el
propietario tienen gque ser buenos pero la critica no se refiere a la estructura del
poder que ellos tienen, La obligacién social de estos poderes invertidos se ihterp;g
ta en esta critica moralista como un deber ante Diocs que los subditos de este poder
el subdito polftico o el no propietario - no pueden reinvindicar eficazmente sino
cn casos extremos que siempre existen y que nunca cxisten,

Esta posicion moralista es entonces nada mas que la ideclogla y el autoengafio de
una doctrina que no tiene el valor de situarse radicalmente en la posicion de los
sacrificados y que no quiere ser nade mas que la mala conciencia de los pocerosos.

Pero la moralidad en base

L= Superar la moraldad de los poderosos no es abolirla,
a una estructura que la contradice, es superficial y no rcvela la verdadera interio-
ridad de los valores invertidos. Llevan a posiciones como: el poder en si no és
malo sino solamente la manera de usarlo o la propiedad en si no es mala sino solo la »
manera de usarla o la moneda cn si no es mala sino solamente la manera de usarla.
Mantienen una conciencia de autojustificacion cerrada del cjecutor de los. poderes
v la reproducen continuamente. El problena cs entonces penetrar las mismas estructu~
ras mediante los valores escatolégicos cue en ultimo termino expresan la anteriori.
dad de la comunidad de personas a las instituciones sociales como tales. La critica
escatologica entonces lleva a la democratizacién radical de los péderes mientras
que no pueda abolirlos, La democratigacidén en este sentido es entonces un principio
etico y en cuanto a los valores sociales el principio supremo. No es simplcnente
una manera de administrar poderes sino es la consecuencia institucional de la orien~
tacién de una sociedad invertida a su base escatolégica. Estipula el deber de orien
tar las estructuras institucioneles invertidas hacia su esencia verdédera guc es el
fin escatologico. No reemplaza por lo tanto la moralidad de los poderosos que sigue
siecndo importante pero da a esta moralidad una bese material y da por otra parte a
los subditos del poder politico y economico un control de instituciones que ccmo
tal tienen que soportar, Democratizacién por lo tantoc tampdco es una institucion
sino la negacion de la institucion como un fin y se expresa por lo tanto en una cri=-
tica continua y siempre nueva en favor de la democratizacién de las instituciones y
de la realizacién directa de los valores escatologicos en un maximo posible, Convier
te estructuras y una vez convertides las sigue atacando en nombre de los valores

que han originado la misma democratizacién de las estructuras institucionalizadas.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Cafias



EEE

Por lo tanto democratizacién como el principio supremo de la critica cristiana
frente & la sociedad por lo tanto no es identificacion con ninguna estructurc dada,
sino que es una actitud que parte de cualquier ¢ v rrctura dada para democratizarlas?
En la sociedad capitalista exige la democratizacién del poder eccnomico y en la
sociedad socislista la democratizacién continua del poder burocrdtico., En cualguier

sociedad defiende los valores de la vida y de la verdad que incluye el valor basico
de lafigualdad, Y frente a todo sistema institucional es una critica que tiene gque
llevar a controlar sus fuerzas de expansion para aumentar la libertad de la persona
que ahora no se entiende como libertad del individuo propietario sino como libertad
espontanea gue se libera lo mas posible de las amarras que impone la necesidad de
tener propiedad priwada e ingreso personal. Reivindica entonces la distribucién di-
recta en un maximo posible en vez de la distribucién maxima de la propiedad de ideo-
logias ilusionarias,

El problema basico de la critica escatologica es su pesimismo. La clausula esca-
tologica en el fondo afirma este pesimismo y expres@ la contingencia del mundo ac -
tual, Por supuesto se trata de un pesimismo superficial que tiene como trasfondo
una esperanza total, Pero esta esperanza continuamente estéd en peligro de perderse
en un esguema dual que divide al mundo en un mas aca contingenteyﬁn mas alld perfec—
to sin establecer vinculos entre los dos., A las hipostasis de los valores inverti-
dos corresponce entonces el concepto del mas alla abstracto desvinculado de la criti-
ca. Por lo tanto, el concepto que la Iglesia tiene del mas alla es un indicador de
su posicidn escatologica frente &l mundo. La Iglesia se escapa de su deber escatolo-
gico subrayando la contingencia del mundo e interpretando al mundo partiendo de la
contingencia en vez de su fin escatologico, Hay casos muy famosos., La tesis por ejeme
plo: Pobres habré siempre en el mundo, expresa la contingencia del mundo. Como tal
expresa una simple verdad. Pero interpretar al mundo partiendo de esta contingencia
lleva a la predicacion de la paciencia cristiana, de la no rebelién, de respcto a
los poderosos, de los cambios lentos. Pero a la vez convierte el fin escatolégico
en algzo secundario y en un mas alla abstracto al ettal se llega por la paciencia en
este mundo. Pero habrfa una interpretacién diferente partiendo del fin eScatologiCO--
El pobre entonces es una verguenza, un desafio, g'ic tienen que desaparecer, Pero tam-
bién en este caso la frase inicial: pobres habréd siempre en el mundo forme parte de
la critica pero a lo que shora se refiere es insistir en que 1la nueva sociedad no
solamente tienen que trabajar para la desaparicién de los pobres que hay sino gue
tiene que desarrollar mecanismos de ayuda para los pobres que habrd, Mas vale pre
venir que curar. Pero la conciencia de la contingencia del mundo sabe gue la mejor
prevencion no pucde sustituir la curacién.,

Este ejemplo se puede repetir andlogam:nte con relacién a todos los femémenos que
son consecuencia de la contingencia del mundo: pobreza, opresion, explotacién, gue -
rra,violencia, enfermedades, todos los abusos de poderes etc. Frente a todos ellos
la vinculacion de la Iglesia con los poderes imperantes necesariamente va a cdesembo-
car en la predicacion de la paciencia y de la formulacion del destiro humeno como un
mas alla abstracto. rero la posicién critica va a resultar en la negacion del dere~

cho de existir de estas contingencias y a la vez en la toma de las medidas preventi-
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vas para controlarlas, teniendo en cuanta de que ven a surgir y seguir surgienco
por toda la historia humana,

Si hablemos entonces de un modelo de una nueve sociedad, ego no puede signifi-
car que esta sociedad sea en definitiva la socieded cristiana. Una sociedad cristia=-
ne. no existe, porque la sociedad cristiana es la sociedad escatolégica. El nodelo de
una nueva sociedad, por lo tanto no puede ser mas que el resiltado de una reflexiéni
critica de la socicdad existente y necesgariamente ve a t.ner sus debildades. Pero
por otra parte la critica tiene que partir en nombrec de una idea alternativa de la

sociedad existente de hoy y tiere que correr los riesgos de la cspeculacibén utépicas

Podemos resumir las consecuencias para el juicio sobre le estructura social par-
tiendo de estas premisas serian dos:
1.~ cada estructura social es estructura enajenada e invertida y necesita por lo tan-
to ser continuazente criticada. Como los valores de las estructuras invierten los va-
lores de la comunidad, las consecuencias de una insistencia rigida en la realizacién
de estos valores invertidos siempre desvirtua la convivencia humana indiferente de
que sociedad se trata, Asi la autoridad estatal desvirtua hacia la pura razon del
Estado, la propiedad privada hacia la propiedad capitalista individualista, cte,
Esta primera consecuencia lleva entonces a una critica permanente de las estructuras
sociales en cuanto a su orientacién hacia la comunided. Pero como tal seria una cri-
tica puramente moralista. Frente a la propiedad privada capitelista nos lleva a exi-
gir una respongabilidad sociel de esta propiedad sin abolirla, frente al Estado auto- *
ritario al ejercicio limitado de una autoridad constitucionalmente ilimitada y frente
a la democracia representativa a exigir el respeto +. las minorfas, Pero es una cri-
tica de la buena voluntad de los actores de esas estructuras y no una critica de las
estructuras migmas, Como tal no permite decir que un sistema estructural de un cierto
tipo dado es mejor cue otro, sino que se queda en la limitacién de decir de que el
comportamiento subjetivo de la estructura en un caso sea moralmente mejor gue en el
otro caso, s una critica de la buena voluntad de lag personas y no del contenido hu=
mano de las estructuras. Pero a pesar de eso sigue siendo una critica valiosa y nece-
saria dentro de cualguier estructura.
2.~ La segunda consecuencia se refiere al juicio sobre el contenido mismo de las es-
tructuras sociales., Desarrolla entonces criterios segun los cuales una estructura so-
cial es como %2l mejor que otra,., S¢ reficre entonces al contenido mismo de la estruc-
tura sin tomar en cuenta la buena o mala voluntad de los actores que se depempefian
en ella, E1 principio .bédsico de esta critica solamente puede ser, exigir de las es=
tructuras que reflejen como tales la anterioridad de los valores de la comunidad direc-
ta de personas y bienes a la estructura institucionelizada. Eg.e criterio lleva ense-
guida a la democratizacién como principio basico del juicio sobre la legitimidad
de los poderes institucionales, trétese de poderes econémicos, sociales o politicos.
El humanismo cristiano por lo tanto pensado hasta sus Yltimas consecuencias y superan—
do la venetracién por el pensamiento liberal, llesa a la ncgacién de la propiedad pri-
vada, Pero no en nombre de la abolijcién de la propiedad sino cn nombre de la constitu-—

cién de una propiedad gque empresa estructuralmente el compromiso social de la propie-
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dad en todas sus formes. La responsabilidad social de 1la propiedad para este huma-
nismgy%uede ser dc ninguna manera un principio adicional de correccién de la prepie-
dad privade, sino es slgo que tienc que expresarse di-cctamente cn la estructura
nisme de la prosiedad., Este principio de democratizacién de laz .structuras irente

a las estructruas politicas hoy dia ya es menos problecmitico. Pero a pssar ce cllo
vale la pena destacar gue no puede excluir ninguna institucién dentro del sistema
ccondmico, social y polltico, teniendo su dnica limitacidén en la factibilidad y de

. .

la conveniencila de la divisién de ., log poderes socialcs.

tima, Por
nalizarse y no puede actuar sino a través de institucNones. Pero deben ser institue
ciones de canbio estNiuctural en funcién de la democratikacidén cuc fucra de cste

B \

principio general de acXuscion no t:zndrian derecho legitidg de existir.

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simedn Cafias



- 16 -

Progreso Técnico y Destino Humano.-

Los problemas de la inversidn y de 1la institucionalizacidén de los

valores escatoldgicos anti-institucionales llevan a una intgraggante/

que en el puro plano de la discusidn de los valores, 8o pareceVtener

smxkuwyx respuesta. Esta interrogante se refiere al hecho de que la

institucionalizacidén de los valores es ambigua. Por yna papteieé

la negacidn de los valores escatoldgicosj por otra pggge es la cri-

tica de esta misma institucionalizacidn. La ambigued%d esulta 8% @jb
Iﬁ;\v}cﬂ\/ 5 2 oy

se—plensa -el squgma&paﬁﬁﬁ sus ultimas consecuencias, mposi-

bilidad de S iSe necesi@gfggderes vy sistemas instijucionales

=N Ann

% por lo teatovhace falta tambidn legitimarlos;

18" confrontacidn con los valores escatoldgicos

zacidn continua de estas instituciones.

%68 legitimi-

R s mbitnamio trl

Haee—faita por lo tanto%nalizar las dos lineas por las cuales los
valores escatoldgicos ge convierten en instituciones concretas. La
primera linea es l;ﬁigggé gue afirma &g que la institucionalidad
dada es la sotucidn méshgagigniente en la situacidn histdrica dada.
La segunda linea Yfwmm afirme @ que hay una opcidn mejor y més GpT=
ca a la xm¥m realizacidn de los valores originales.xixxizé%ﬁﬁriﬁﬂ .

dos 1fneas parten,de 1lqs mismos valores y resultan en diferentes—
; _Bwudbmngﬁk Gog < ) Unvoo
opciones'.' -Hey—« ar e toEfes como ae llegara la mediacidn
E S Bl mo ae enehn o ta el sist 1al
entre do0e no angme$a pregunta,el slstema socla

1
%Eimﬁieﬂﬁﬁgiﬂiﬁgﬁﬁ§§do al voluntarismo irraiional de cualgu;er_
grupovﬁ%e se siente insatisfecho per—é&lguna razinm cualquiera,

%Rnawm;mawhm'%b no puede ser simplemente especulativa., Tiene que ha-
cer referencia a la realidad objetiva. Esta realidad)si se abstrae
de todo el esquema institucional en cuestidn,no es mada més que el
conjunto de la divisién del trabajo en relacidn con los sujetos mis-

mos que sSe comunican entre si. Este mundo objetivé?ﬁafinidO'&gifnoweb?~f

la naturaleza asf no més, sinGng la comunidad de los homerSJQueléa_
vincula a través de la divisidn del trabajo social con la naéuraleﬁ“
za y, que estd realizando camblos continuos ég las formas de-eét& re-—
lacidn. Una vez lograda una conciencia humana de la técnica metd-.
"dica y de su aplicacidn a sus relaciones con la naturaleza, este
conjunto de la divisidn social del trabajo tiene que entenderse como
una soc¢iedad comprometida en el progreso técnico y en el desarrollo
de los métodos de su comunicacidn con el mundo y entre si.

El sistema institucional nn se puede entender” sino como la canaliza-
cidn de este mundo objetivo. Loa dos entonces estdn directamente in-
terrelacionados. ﬁgrg_el mundo objetivojcon su divisidén del trabajo

Yy con su progreso técnico desencadenado)lleva ccntinuamente S problemas

propiosique el sistema institucional tiene que solucionar, Fé;% una

S
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5 3] s
e
vez conﬂmltuido el progreso Eé@géﬁpfproduce sus contradicciones propias.
Se—trﬁfn“&eﬁcontradiccionea s mds variadas formas. Por una partqﬁRMm
el desequilibrio econdmico que,a causa del progreso técnico,se reprodu-

ce continuamente. Por otra parte, la contradiccidén de clases,que %ﬁ
produce entre el trabajo dividido y el grup% ue lg%coordina I que de-
cide sobre la introduccidn de las tecnicaafque pueden tener las més di-
versas consecuenclas scbre el trabajo dividido. Pero b&ggigh existen

las contradicciones que se refieren a la dindmica del progreso técnico
mismd., Este progreso como tal, puede fallar, como en el caso ds los

paises subdesarrollados o se puede desarrollar con una velocidad tal,

que las necesidades humanas ﬁe—;e puede) seguir, con el efecto de que

el progreso ® técnico mismo se convierte en una aplanadora de es?t ne-

cesidades/ en el sentido de imponerse por 5% creacidn artificial E&ﬂq

e e

sin interferencia de las contradicciones del mundo objetivo, vamos a

Si bien no negamos que pueden surgir cambios de valores

insistir en el hecho de que los cambios de valores principales se efec-
tdan como contestacidn reflexionada a las contradicciones principales
del mundo objetivo. En la confrontacidn con estas contradlcciO£es,aiEm-

lores antidnstitucionales 113va¢§ la actitud rebelde frente a las ﬂmﬁﬁk
instituciones existentea.SiemPre y cuando estas énstituclones como ta- L
le%.ag parecenwger capaces de responder con la suficiente eficacia
solucionss estas contradicciones, la retddlidn se convierte legltimamente

en revolucién. Esta legitimidad eatonces tiene su racionalidad en el
andlisis de las contradicgiones del mundo km objetivo. Con eda,la cri—
tica escatoldgica tiene su marco de racionalidad y su posibilidad de \&t;k |
ser llevada a cabo en relacidn directa con la realidad. Se convierteVen 1

politica,

EQF no significa una determinacidén de los valores por el mundo objetivq;
ero la barrera objetiva de la democratizacicn y de la critica escato-
légica se encuentra ahora definida., No actia en el aire yng-puede ser
un voluntarismo espontédneo u'%uehkg s 8ino que es un trabajo reflecti-
vp de las contradicciones del mundo objetivo que pretende solucionaﬁohuk
€on instltuciones que tienen un méximo de orientacidn democrdtic e ren
te a estas contradicciones pOT’iGﬂfﬁﬂvO}l& democratizacidn rjgﬁiaﬁ“gﬁ
una determinacidn consciente del mundo bojetivo por la socledad entera,
En el caso del subdesarrolld serfa la determinacidén y la toma de ini-
cilativa hacia el desencadenamlento del progreso técnico. En el caso del
desarrollo resulta al revés,., Significa el control consciente de la di-
ndmica de las fuerzas productivasique en & mano de clases no controla-
das arrasautoda la sociedad y la convierte en un robot todopoderoso
que impone al hombre consumir el mdximo posible y de & trabajar ilimi-
tadamente para alcanzar este maximo.

¥mee entonees.de—ka critica escateldgica
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En ¢ltimo término,mkcrx la critica escatoldgica encuentra su objeto
a través del cual se encuentra mediada en &k dinémica dgl trabajo hu-

‘mano, que es el sujeto del progreso técnico. Pue e chna\;zar este
& sino res-

trabajo y quizds lo puede controlar ,pero como taljno pued
- petarlo, Pero con esb la sociedad humana encuentrﬂqun1segunio aspecto
de sp xmRi¥nxdamx infinitud. Su primera 1nf1n1tud¥en 1oisincr nico la
en la confrontacidn del mundo institucional con los vaTorGB
anti-institucionales de la comunidad escatoldgicg. Pero en cuanito de-
~gque el encuentro con estos valores se convierte %n politica,nace/_
segunda infinitud que es la infinitud del progrgso técnicq,que tien‘
como sux sujeto el trabajo humano. Pero esta segunda infinitud nos re}
mite otra vez a lo estatoldgico. Es mmmcmfXmikmd Progreso infinlto, ‘g\
que estd sometido a sus propias contradicciones internas, que continua- f\
ou AL L= ll’ -LJ".
mente obligan al mundo institucional de ree;iaﬁ%&fse en base a una 1)

nueva orientacién de sus valores,
\

Si vamﬂsﬁgggra ’ la dltima abstraccidn,podriamos intorpretar esta his—i
toria del progreso témnico como una continua rebélidn del i mundo obr.
jetivo en contra de lo que llamdbamos anteriommente la cldusula esca-
toldgica. La visidn escatoldglca diacrdnica del progreso choca conti-
nuamente con la visidn escatoldgica sincrénica de la critica, Eéte con— .
flicto puede tomar las mas diversas formas en e1-33¥23“§é1 progreso
tecnico. Pero 2&&»?5 dos lineas afirma 8%535?8 la mi BEii%ﬁii&X& esce-
tolbgica sin l&egagﬁ; realizarse 4&gfc gﬁbu%n este con-
flicto)el trabajo «como portador del progreso,tiene la primacia. Lo
sincrdénico sigue a lo dlacrdnico, la critica a la realizacidn., La mx
critica canaliza en términos de valores pero el trabajo realiza en
términos de la obra. Trabajando y progresando la humanidad se acerca

a su destino, |

Es interesante hacer -una vez llegado a este punto- una reflexidén sobre
el andlisis de Marx. Si bien Marx nunca concibe && que el destino que
€l da a la humanidad es un destino escatoldgico,se notard en seguida
de que el esquema presentado anteriormenteies,en el fondo,la introduc-
cidn del pens miento escatoldgico en el pensamiento marxiano., Peroypo-
demos alrgma precisar mejor lo que significa esta traduccidn del andlisis
marxiano alégéaﬁp de una teologia escatoldgica. Vemos entonces da gue
anunciagcel conflicto definitivo entre las fuerzas productivas del
progreso técnico con el hombre como sujeto, y las relaciones sociales
enajenantes es en dltimo término)un anuncio de un conflicto definitivo
entre fuerzas de produccidn ypcmakrmfmizax como expresidn de la dind-
mica del trabajo humano y lo que llamdbamos la cldusula escatdlogica.
Si bien Marx crefa que este salto definitivo de la Frehlstorla humana
a la historia verdadera se daria en eimomento del reemplazo de la re-
laciones capitalistas de produccidn por relaciones socialistas de Pro=
duccidn su propia definicidn de este s:lto se refiere al fendmeno mis-
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de la inversidén del mundo y por lo tanto a la cldusula escatoldgica.

Reflexionando este anuncio se nos revela el verdadero valor del trabajo
hgmano como & obra del homBre creador en el plano del mundo objetivo.
En la visidn cristiana no puede ser sino el esfuerzo del hombre para .
Pealizgr su destino, entendido en el s%?tiﬁo de su plenitud totals, S
bien su Ultimo f4n no lo puede %%%ﬁgr ;;jél progreso 11nea1,poné&gp
tienen que pasar por el salto escatoldgico, este trabajo humano no se
puede entender sino como el esfuerzo humano para conquistar el ﬁundo
en un grado tal que la misma continuacidn del progreso choca con la
mantencién de la cldusula escatoldgica., En este sentido el trabajo
humano se convierte en unam llamade de la humanidad para BagiQQber
plenamente., Este llamado entonces ya no es pura oracidn, No es pura
espiritualidad, sin&fﬂé la conversidn dex la existbncTasﬁgl hombre

' en ®X = espera de su plenitud.

L)
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