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LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION
EN EL CONTEXTO ECONOMICO-SOCIAL DE
AMERICA LATINA: ECONOMIA Y TEOLOGIA O
LA IRRACIONALIDAD DE LO RACIONALIZADO.

Franz Hinkelammert

n las paginas que siguen, quiero

dar un enfoque de la Teologia de

Liberacién correspondiente a lo
que yo he vivido y experimentado como
participante en su desarrollo. No preten-
do dar una historia de ella. Eso llevaria a
un andlisis mucho més diversificado y,
posiblemente, mds imparcial, de lo que yo
puedo ofrecer. Més bien trato de presen-
tar, lo que ha sido la preocupacién mia y
de otros comparieros - compafieros, con
los cuales he trabajado desde 1976 en el
Departamento Ecuménico de Investigacio-
nes (DEI) en y desde San José, Costa Rica
- que nos llevé a sentirmos parte de esta
corriente de pensamiento en la América
Latina de hoy. Se trata precisamente de la
tesis, de-que cualquier Teologia de Libe-
racién tiene que desarrollarse en la discu-
sion teorica de la relacién de Economia y
Teologia. Por tanto, el enfoque dado en lo
que sigue parte de esta problemdtica.

La Teologia de Liberaciéon
como Teologia concreta

La Teologia de Liberacion es teologia
concreta, teologia histérica. Por eso, es
adecuado preguntar sobre el contexto his-
torico de esta teologia. Su desarrollo se
puede observar en el periodo histérico de

las Wltimas tres décadas, de una historia
muy convulsionada de América Latina.
Por consiguiente, nos vamos a encontrar
con una Teologia de Liberacién, que re-
flexiona, refleja y reelabora esta historia,
de la cual conscientemente forma parte.

Como tal teologia concreta, la Teologia
de la Liberacién se inserta en la sociedad de
América Latina. Comunidades de base,
movimientos populares e inclusive partidos
politicos son lugares claves, a partir de los
cuales se desarrolla esta Teologfa. Al inser-
tarse en la historia concreta de América La-
tina, se ubica en lugares concretos de esta
historia. No habla solamente en estos luga-
res concretos, sino reflexiona la situacién
histérica a partir de all{, para desarrollarse
como Teologia. Por eso, sus andlisis estdn
estrechamente vinculados con las teorias de
las ciencias sociales. No pueden deducir su
andlisis concreto de sus posiciones teol6-
gicas, pero a la vez sus posiciones teol6-
gicas no pueden ser independientes del re-
sultado de sus andlisis concretos.

Sin embargo, la Teologia de la Libera-
cién no es una ciencia social, sino que es
teologia. En relacién a sus andlisis concre-
tos de la situaci6n histérica, esta Teologia
se desarrolla como una dimensi6n teol6gi-
ca de esta situacién histérica. Como tal
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estd expuesta al riesgo de equivocarse. No
tiene verdades absolutas especificadas a
priori. En términos muchas veces utiliza-
dos por estos tedlogos, se trata de la dnica
ortodoxia cristiana posible, que es orto-
praxis. El propio cristianismo nacié como
ortopraxis y no como un sistema cerrado
de afirmaciones dogmadticas vacias. Encon-
trar la praxis adecuada a la situacién, es su
problema. Por eso, estd en un desarrollo
continuo en la medida que cambian los
problemas y se adquieren conocimientos
nuevos, para enfrentarlos. Es teologia viva.

Sin embargo, una Teologia puede ser
pronunciada como tal, ya antes de entrar en
el andlisis concreto y en la «ortopraxis» co-
rrespondiente. Como Teologia, antecede a
la praxis. Pero, al anteceder a la praxis, es
un conjunto de creencias vacias. La existen-
cia de Dios, su cardcter trinitario, la reden-
cién etc., al ser profesados como actos de fe
independientes de su insercién histérica y
concreta, no son mds que abstracciones va-
cfas, que componen una dogmadtica sin con-
tenido. El problema de la Teologia de Libe-
racion no es negarlas, sino preguntar por el
significado que tienen. Por tanto, su pre-
gunta no es «jExiste Dios», sino «;Dénde
estd presente? y ;Cémo actia?». El punto
de partida de la Teologia de la Liberacion
es por tanto la pregunta por el lugar concre-
to e histérico, en el cual Dios se revela.

La Teologia de la Liberacién nace de la
respuesta, que ella da a esta pregunta. Esta
respuesta de la Teologia de la Liberaci6n se
da por medio de lo que estos tedlogos lla-
man la «opcién por el pobre». Esta opcidn
por el pobre es opcién de Dios, pero igual-
mente opcidn de los seres humanos, en
cuanto se quieran liberar. Liberacién, por

tanto, es liberacién del pobre. No como acto
de los otros, que tengan el deber de liberar al
pobre, visto éste como objeto. Sin reconoci-
miento mutuo entre sujetos, en el cual la po-
breza resulta ser la negacién real de este re-
conocimiento, no hay opcién por el pobre.
Los sujetos humanos no pueden reconocerse
mutuamente, Sin que se reconozcan como
seres corporales y naturales necesitados. La
pobreza es negacién viviente de este recono-
cimiento. Pero, desde el punto de vista de
los Teblogos de Liberacién el ser humano
no puede liberarse para ser libre, sin este re-
conocimiento mutuo entre sujetos. Asi, el
pobre como sujeto, que se encuentra en esta
relacién de reconocimiento, es el lugar, en el
cual se decide, si este reconocimiento se
hace efectivo o no. Por tanto, el otro lado del
reconocimiento mutuo de los sujetos huma-
nos como seres naturales necesitados es la
opcién por el pobre.!

1 Lafilosofia de Ldvinas es una de las fuentes

de este pensamiento. Ver: Lévinas. Emma-
nuel: Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la
Exterioridad. Ediciones Sigueme, Salaman-
ca, 1977. Lévinas, Emmanuel: De otro modo
de ser, 0 mds alla de la esencia. Edicidn Si-
gueme, Salamanca 1987. En un libro poste-
rior Lévinas resume acertadamente esta po-
sicion, hablando del amor al préjimo:
«; Qué significa «como a ti mismo»? Buber y
Rosenzweig tuvieron aqui los mayores pro-
blemas con Ia traduccion. Dijeron: «=como a ti
mismo» ;no significa eso, que uno ama mds
a si mismo? En lugar de la traduccién men-
cionada por ustedes, ellos tradujeron: «ama
a tu prdjimo, el es como tu». Pero si uno ya
esld de acuerdo en separar la ultima palabra
del verso hebrdico «kamokha» del principio
del verso, se puede leer todo también de otra
manera: «<Ama a tu prdjimo’ esta obra es
como tu mismo», «ama a tu profimo; tu mis-
mo eres é/»; ~este amor al prdjimo es lo que
tu mismo eres»; «Lévinas, Emmanuel: De
Dieu qui vient a l'idée. Paris, 11986. p.144.
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Entonces, en el pobre se hace presen-
te la ausencia de este reconocimiento mu-
tuo entre seres humanos. Pero, segin la
Teologia de Liberacion, Dios estd donde
este reconocimiento ocurre. El hecho, de
que no haya ocurrido, demuestra una rela-
ciéon humana abandonada por Dios. La
existencia del pobre atestigua la existen-
cia de una sociedad sin Dios, crea explici-
tamente en Dios o no. Esta ausencia de
Dios, sin embargo, estd presente alli, don-
de grita. La ausencia de Dios est4 presente
en el pobre. El pobre es presencia del Dios
ausente. Se trata visiblemente de un caso
de la teologia negativa, en la cual la pre-
sencia de Dios - una presencia efectiva -
estd dada por ausencia, una ausencia que
grita, y por la necesidad. Viviendo la au-
sencia de Dios, se percibe su presencia al
obrar su voluntad. Por tanto, una presen-
cia de Dios, que niegue la opcién por el
pobre, no puede haber, aunque esta opcién
puede ser que esté solamente implicita.
Pero, como 1al, tiene que estar.

Por tanto, la presencia de Dios no est4
en alguin ser, sino en una relacién social
entre seres humanos. Al ser reconocimien-
to mutuo entre sujetos que no excluyen a
nadie. Dios esta presente y su ausencia se
supera. Pero se vuelve a perder, en cuanto
este reconocimiento se pierde.

La Teologia de Liberaci6n nace como.

Teologia concreta a partir de esta re-
flexién, aunque esta tenga muy distintas
expresiones en diferentes teélogos. Tiene
asi un lugar, a partir del cual puede inter-
pretar la realidad histérica. Es un lugar,
que s¢ puede mostrar con el dedo. Puede
protestar por el abandono de Dios y por
su ausencia, puede reclamar asumir la

responsabilidad por esta ausencia y puede
llamar al reconocimiento de Dios, a trans-
formarlo en Dios presente. Presencia de
Dios deja de ser una emocién interior,
sino se transforma en praxis (ortopraxis).
Tiene criterios en la realidad misma. La
presencia de Dios esta en que no haya po-
bres. La presencia de Dios se obra. Por
tanto, lo contrario de la pobreza no es
abundancia de cosas, sino plenitud de la
vida, que se constituye a partir del recono-
cimiento mutuo entre sujetos corporales y
necesitados.

En este sentido, la Teologia de Libe-
racion es ortopraxis, Dios nos dice, lo que
hay que hacer. Su voluntad es, liberar al
pobre, pero el camino de la liberacién hay
que buscarlo. Depende del andlisis de la
realidad, lo que resulta ser la voluntad de
Dios. Por tanto no se puede saber la vo-
luntad de Dios, sino por un andlisis de la
realidad, que jamas puede prescindir de
las ciencias sociales. Y los resultados de
las ciencias sociales inciden directamente
en lo que para la ortopraxis de la Teologia
de Liberacion es la voluntad de Dios.

La Teologia de la «ortodoxia» es di-
ferente. Ella se queda en las afirmaciones
dogmaticas, sin buscarles un lugar concre-
10 e historico. Por eso, es tan facil para
ella, ponerse de lado de la dominacién. La
dominacién siempre es abstracta, reclama
validez independiente de las situaciones
concretas ¢ histéricas. Sin embargo, llama
la atencidn, que en la disputa entre Teolo-
gia de Liberacién y la «ortodoxia»
teologica cerrada apenas hay discusiones
sobre ¢l conjunio dogmatico. Esta «orto-
doxia» lo afirma, y la Teologia de la Libe-
racion lo afirma también. En este sentido

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana "José Simeo6n Cafas"



62 / CRISTIANISMO Y SOCIEDAD

XXXII /2

no hay conflicto religioso. Esta situacién
es completamente diferente de los conflic-
tos religiosos de la Edad Media europea.
En aquel tiempo, los conflictos giraban al-
rededor de los contenidos del conjunto
dogmitico. El cisma entre iglesia occiden:
tal y oriental se desata por la f6rmula trini-
taria, es decir, si el Espiritu Santo emana
de Dios Padre y de Dios Hijo, o solamente
de Dios Padre. Frente a los Cataros se tra-
taba de la pregunta por la resurreccién del
cuerpo. También en la Reforma el conflic-
to era predominantemente de este tipo, p.e.
por la interpretacién de la Eucaristia y del
significado del cielo de los Santos.

Economia y Teologia en los inicios de la
Teologia de Liberacion

Cuando a finales de los afios sesenta
aparece el conflicto por la Teologia de Li-
beracién, la razén visible apenas tiene que
ver con discrepancias en cuanto a este
conjunto dogmético. La discusién corres-
pondiente, por tanto, no es de contenidos
teol6gicos en sentido formal, sino del sig-
nificado concreto de estos contenidos.
Pero, dado que la Teologia oficial, que se
proclama ortodoxa es exclusivamente
dogmitica, esta discusién enfrenta esta
posicién ortodoxa, que reduce el conteni-
do teoldgico al pronunciamiento de verda-
des eternas vacias y la posicion de los
Tedlogos de la Liberacién, que defienden
la concretizacion histérica de esta misma
fe. Por tanto, el uso de las ciencias socia-
les en la Teologia de la Liberacién llega a
tener un papel clave en ese conflicto.

Este conflicto sale por primera vez a
la luz piblica en el tiempo del gobieno

de la Unidad Popular en Chile entre 1970-
1973. La Teologia de la Liberacién habia
surgido en los aflos anteriores, en especial
en la segunda mitad de la década de los
sesenta. No surgié primariamente en el
ambiente académico, sino mas bien desde
la actividad pastoral de las iglesias. Enton-
ces, eran sobre todo sacerdotes y pastores,
que trabajaban en los ambientes populares.
de los paises d¢ América Latina. Sus pri-
meras publicaciones aparecen mdas bien a
nivel de manuscritos mimeografiados, que
se distribuyen en encuentros o por correo

A finales de la década de los 60 aparecen
los primeros libros (Assmann, Gutiérrez,
Bonino, Juan Luis Segundo). pronto estos
pensamientos influyen también en los se-
minarios y en las facultades de Teologia y
crean una corriente de opinién en Amérni-
ca Latina, que se expresa con m4s intensi-
dad en Chile después de la victoria electo-
ral de la Unidad Popular en 1970.

. Desde sus comienzos, esta Teologia
de Liberacién surge muy vinculada con
los movimientos populares de los afios 60.
Estos movimientos experimentan en este
tiempo gran auge. En Chile estos movi-
mientos buscan su expresién politica tanto
en los partidos de la Unidad Popular como
en el partido demdcrata-cristiano. Son mo-
vimientos, que buscan una integracién
econdmica y social de los grupos popula-
res. Este problema se sintié cada vez mas,
sobre todo a partir de dos tendencias que
se perfilaban durante la década de los 60.
Una era la situacién de marginalidad, que
se hacia sentir sobre todo en los centros
urbanos con sus barrios de miseria, pero
también en el campo con los campesings
sin tierra y los minifundistas. La otra era
la tendencia al estancamiento del empleo.
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Aunque seguia habiendo una, muchas ve-
ces muy fuerte, expansién de la produc-
cion industrial, ésta se originaba sobre
todo en aumentos de la productividad del
trabajo y, por tanto, no implicaba aumen-
tos del empleo. Por tanto, la propia situa-
cién de marginalidad llegé a tener el ca-
ricter de exclusion estructural y no de un
fenémeno de simple transicion.

A partir de esta problemadtica se expli-
ca el hecho, de que los movimientos po-
pulares empujaron hacia cambios de la
propia estructura econémica y social. Du-
rante la década de los 60 muchos de los
movimientos populares esperaban todavia
una posible solucién dentro de un capita-
lismo de reformas, como lo propiciaba la
democracia cristiana chilena. Sin embar-
go, especialmente después de 1968, los
movimientos populares se orientaron ha-
cia la Unidad Popular. Ocurre la division
de la democracia Cristiana en Chile, des-
pués de la cual una parte de ella pasa a
apoyar a la misma Unidad Popular.

A estos cambios de la orientacién po-
litica de los movimientos populares co-
rrespondia una experiencia profunda. Se
hizo mas visible, que efectivamente no
habia ninguna posibilidad de un desafio
con integracién econdmica y social dentro
de la légica de las estructuras capitalistas

dadas. Se hablaba primero de la necesidad-

de un desarrollo no-capitalista, después
mds bien de un desarrollo socialista. Teo-
ricamente se pensaba esta situacién por la
teoria de la dependencia.

La mayoria de los te6logos de Libera-
cién compartian esta experiencia de la in-
capacidad de las estructuras capitalistas

con su l6gica propia, para crear una socie-
dad capaz de solucionar los problemas
econdémicos y sociales de los grupos po-
pulares. Igualmente, compartian también
la tendencia de interpretar, que un desa-
mollo integral no podia efectuarse sino
con un cambio profundo de las estructuras
capitalistas mismas. Se formé por tanto,
una organizacién, de alcance latinoameri-
cano, que representaba a muchos de los
tedlogos de liberacion, con el nombre de
«Cristianos por el Socialismo», que tuvo
su primer importante encuentro en Santia-
go de Chile en marzo de 1972. Era de ca-
racter ecuménico y en ella se organizaron
Tedlogos de Liberacidon tanto catdlicos
€omo protestantes.

Esta critica del capitalismo y la bis-
queda de una alternmativa por la transfor-
macién de las estructuras capitalistas mis-
mas, llevo a la naciente Teologia de la Li-
beracioén al conflicto tanto con la Teologia
Oficial como, en Chile precisamente, con
la iglesia catdlica. Esta iglesia habia sido
una aliada estrecha de la democracia cris-
tiana de los afios 60. Al girar la democra-
cia cristiana hacia posiciones antiso-
cialistas y anticomunistas, la iglesia tomé
el mismo rumbo.

Sin embargo, era muy dificil refutar la
experiencia de los Tedlogos de Liberacion
y la teoria de la dependencia, por medio de
la cual la interpretaron. Ademads hoy, des-
pués de 30 afios de experiencia con el capi-
lalismo en América Latina, podemos ver,
que esta interpretacion del capitalismo lati-
noamericano de parte de los Tedlogos de
Liberacién - y de aquellas tesis de la teoria
de la dependencia, en las cuales se apoya-
ron - se ha confirmado completamente,
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aunque hoy resulte més dificil concebir las
alternativas de lo que parecia hace treinta
afios. Efectivamente, al llevar el capitalis-
mo latinoamericano su légica al extremo,
se ha profundizado la marginalizaci6n de la
poblacién y se la ha transformado en una
exclusidn sin destino.

Por eso, la Teologia Oficial .y l1a Igle-
sia catdlica de Chile querrian el conflicto,
pero no tenian argumentos. Por un lado,
no habia mayores discrepancias a nivel del
conjunto dogmaético de la fe y por el otro,
la critica del capitalismo de parte de los
tedlogos, por lo menos en su linea gruesa,
no era refutable. Por lo tanto, no entraron
en ninguna discusion ni usaron argumen-
tos racionales, sino que se dedicaron a de-
nunciarla.

La denuncia a la Teologia
de Liberacién

Una teologia institucionalizada, que
actia en nombre de un conjunto dogmati-
co con pretensién de verdad eterna, no
puede concretizarse histéricamente. Por
tanto, para enfrentar a la Teologia de Li-
beraci6n, no la puede desmantelar sino de-
clarando irrelevante e inclusive perversa
la manera por la cual esta Teologia se
concretiza. No puede entrar en la discu-
sién por la concretizacién, porque en este
caso tendria que aceptar, que la Teologia
es y tiene que ser Teologia concreta e his-
térica.

La denuncia queda como la salida de
esta ortodoxia cerrada. Y como los tedlogos
de liberacién muchas veces recurren a la
teorfa marxista, para pensar tedricamente su

experiencia vivida, se denuncia a la Teolo-
gia de Llberacién como marxista. En una
sociedad como la sociedad burguesa mo-
derna, sin embargo, Marx es - en sentido
Orwelliano - la no-persona, que todo el
mundo tiene que atacar a gritos para de-
mostrar su fidelidad con los valores del
auto proclamado «Mundo Libre», Marx es
para el mundo libré lo que Trotski es para
el mundo soviético. Es la no-persona, en la
cual supuestamente se encarna el mal. Por
tanto, la denuncia del marxismo de la Teo-
logia de Liberacion implica una condena
irracional e ideoldgica de esta Teologia, sin
ninguna necesidad de contestar a sus in-
quietudes concretas. Lo concreto se desva-
nece. No hace falta discutir. El otro se reve-
la como enemigo, independientemente de
lo que piensa.

Para que esta denuncia sirva para este
efecto, se transforma el pensamiento de
Marx en una gran magia, de la cual no hay
escape. Quien se acerca, se pierde. Es una
gran turbulencia como el remolino del
Malstrém. Aunque uno se acerque a un
paso de distancia, irremediablemente el
remolino lo arrastra para tragarlo y llevar-
lo a la perdicién. No es teoria, sino la ten-
tacién del mal. El Cardenal Ratzinger re-
sume muy bien la visién de este Lucifer:

«El pensamiento de Marx constituye
una concepcion totalizante del mundo en
la cual numerosos datos de observacién y
de anilisis descriptivos son integrados en
una estructura filoséfico-ideolégica, que
impone la significacién y la importancia
relativa que se les reconoce... La disocia-
cién de los elementos heterogéneos que
componen esta amalgama epistemolégiea
hibrida llega a ser imposible, de tal modo
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que creyendo aceptar solamente lo que se
presenta como un andlisis, resulta obligado
aceptar al mismo tiempo la ideologia».2

Pero los te6logos habian dicho sola-
mente, que la opcién por los pobres entra
en conflicto con la l6gica de la estructura
del capital. Por tanto, tomada en serio y
realistamente, tiene que superar a esta 16-
gica. Esta superacién la llamaron socialis-
mo. La discusién tendria que haber girado
sobre la pregunta, si realmente es asi
como los tedlogos de liberacién lo sostie-
nen, o0 no. No hay ni una sola palabra so-
bre eso. Hechos no cuentan.

La raz6n de este rechazo no esti en el
hecho, de que los tedlogos hayan usado
teorias marxistas. De todos modos, 1a con-
dena seria la misma en el caso de no refe-
rirse a Marx. Su resultado, de que la op-
cién por el pobre estd en conflicto con la
l6gica de la estructura del capital, compro-
baba su marxismo. La pregunta se prohibe
por la condena ideoldgica. Pero una vez
prohibida la pregunta, no hace falta discu-
tir 1a respuesta.

Junto con la denuncia mégica del mar-
xismo, la denuncia anti-ut6pica aparece ya
desde el tiempo de la Unidad Popular en
Chile. La denuncia anti-utépica no es sino
la otra cara de este anti-marxismo mdgico.
Otra vez sustituye la discusién de situacio-

2 Ratzinger. Libertatis nuntius. VIl.6. Ver so-
bre eso: Hinkelammert. Franz: «Befretung.
soziale Stinde und subjektive Verantwortli-
chkeits, en Venetz, Hermann-Josef y Vor-
grimler, Herbert. ed. Das Lehramt der
Kirche und der Schrei der Armen. Edition
Exodus y Liberacién, Freibung. Munster
11985. (p.60-76).

nes concretas e histéricas por una denuncia.
Tampoco aparece una discusién de lo uté-
pico ni un andlisis de la problemdtica. Los
Teblogos de Liberacién pidieron cambios
de la estructura para que la sociedad pudie-
ra enfrentar la solucién del problema de la
pobreza. Por tanto, no estaban pidiendo la
realizacién de utopias. Tenfan una meta
muy realista, sabiendo, que el realismo de
esta meta rebasaba las posibilidades de la
sociedad capitalista, en la cual se movian,

Eso, ciertamente, habria implicado
una discusion sobre las dimensiones ut6-
picas de las metas politicas y una corres-
pondiente critica de los contenidos utdpi-
cos en relacién al realismo del cambio de
las estructuras. Fueron los Tedlogos de la
Liberacién, quienes empezaron con esta
critica, La denuncia anti-utSpica, en cam-
bio, no hizo méis que diabolizarlos, evitan-
do el didlogo.3

3 Comblin resume esta critica de la utopla
de parte de los tedlogos de Ia liberacién: El
provenir ha sido dispuesto por Dios y que-
da siempre fuera del alcance del hombre:
es el hombre renovado, el hombre de la
alianza nueva...

El porvenir se vive viviendo el presente. No
se puede sacrificar el presente al provenir;
al reves, el porvenir debe ser vivido y reali-
zado en el presente en forma de imagen o
semejanza. No sacrificar al hombre pre-
sente en vista de una fraternidad y paz fu-
tura, sino vivir esa paz futura en una pre-
sente, imperfecta, pero imagen vdlida y
real. Por otro lado, el presente no tiene sig-
nificado ‘en la satisfaccion inmediata que
confiere, sino en la imagen del porvenir
que permite realizar.» Comblin, Mensaje,
julio 1974, p. 298.

Ver también: Hinkelammert, Franz: Ideolo-
gias del Desarrollo y Dialéctica de la Histo-
ria. Editorial Universidad Catélica de Chile.
Paidos, Buenos Aires, 1970.
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Eso llevé a una situacién, en la cual la
condena mas fuerte que hizo la iglesia ca-
télica chilena de los «Cristianos por el so-
cialismo», la realiz6 después del golpe mi-
litar, cuando ya estaban perseguidos por el
terrorismo de Estado del sistema totalitario
de Seguridad Nacional, que en ese mo-
mento se levantaba en Chile.

La condena formal de la agrupacién
«Cristianos por el Socialismo» tiene su histo-
ria propia. En secreto y sin ser publicada fue
decidida por la conferencia episcopal chilena
en abril de 1973. Dos dfas después del golpe
militar del 11 de septiembre de 1973, es decir,
el 13 de septiembre de 1973, se aprob6é un
documento adicional por la misma conferen-
cia episcopal. Estas condenas fueron puestas
en circulacién el 26 de octubre de 1973 y pu-
blicadas definitivamente en abril de 1974. En
este periodo m4s de 60 sacerdotes habian sido
expulsados de Chile, algunos torturados. Mu-
chos miembros laicos de Cristianos por el
Socialismo habian sido muertos, torturados o
detenidos. El conflicto habia desembocado en
la represién de los Cristianos por el Socialis-
mo por medio del terrorismo del Estado.4

La Teologia de Liberaci6n
y las dictaduras de Seguridad Nacional

No solamente para los Cristianos por el
Socialismo, sino para los Tedlogos de Libera-
ci6n en general, el golpe militar chileno del 11
de septiembre de 1978 significé un corte pro-

4 El mismo cardenal de Santiago, Raul Silva
Henriquez, declaré en un viaje a ltalia, que
los Cristianos por el Socialismo hablan to-
mado un camino, que «les hace renunciar
de hecho a su cristianismo...» (Avenire,
segun Mercurio, 25.10.73).

fundo. No se trata de un golpe militar tradicio-
nal, en el cual un grupo militar asume el go-
bierno, asegurando la continuidad de una so-
ciedad burguesa ya instalada. El golpe militar
chileno fue un golpe de Seguridad Nacional.
El gobierno militar sumié la tarea, de reestruc-
turar la sociedad burguesa chilena desde sus
raices y siguiendo un esquema ideolégico pre-
concebido. Se instalaba una sociedad segiin
principios abstractos sin ninguna relacién con
la historia chilena, pero tampoco en el capita-
lismo mundial realmente existente en este mo-
mento, que es un capitalismo reformista e
intervencionista. Es la primera vez en Ia histo-
ria presente, que aparezca un régimen nitida-
mente neoliberal. Se impone en medio del te-
rrorismo del Estado un modelo abstracto de-
ducido de principios de una totalizacién del
mercado capitalista. A eso se debe el caricter
jacobino que tiene este golpe de Estado.’

5  El andlisis, que Hegel hace del jacobinismo,
acierta nitidamente para explicar el golpe militar
chileno y su politica posterior también:
«Desarrolladas hasta convertirse en fuerza, esas
abstracciones han producido, realmente, por un
lado, el primero y - desde que tenemos conoci-
miento en el género humano - prodigioso espec-
tdculo de iniciar completamente de nuevo y por
ol pensamiento la constitucion de un Estado real,
con la ruina de todo lo que existe y tiene lugar, y
de querer darle como fundamento la pretendida
racionalidad; por otro lado, puesto que sélo son
abstraccionas privadas de ideas han hecho de
esta tentativa un acontecimiento demasiado terri-
ble y cruel.» (Hegel, Filosofia del Derecho. 258).
Este jacobinismo con su disposicion al terrorismo
del Estado es notable también en muchos casos
posteriores al golpe militar chileno, en los cuales
es impuesto el asquematismo ideoldgico neoli-
beral. Se ftrata de jacobinos, aunque sean sola-
mente una farsa de ellos. Uno de sus lemas vie-
ne directamente de Saint Just: Ninguna libertad
para los enamigos de la libertad.

Ver sobre revolucién francesa: Gallardo, Helio:
La revolucion francesa y ef pensamiento politico.
En: Pasos, DEI, San José, 1989, Nr. 26, nov. dic.
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La politica de la junta militar chilena
apunt6 a un cambio de la sociedad entera.
No se trataba simplemente de eliminar
cualquier huella de la politica de 1a Unidad
Popular, sino transformar desde las raices
mismas al capitalismo que habia existido
con anterioridad. Habia sido un capitalis-
mo de reformas, de caricter intervencio-
nista, que habia dado lugar a la existencia
de una amplia sociedad civil en la cual las
organizaciones populares habian tenido un
lugar legitimo e importante. Los idedlogos
de la junta militar vieron en este reformis-
mo del capitalismo la base del surgimiento
de la Unidad Popular. Efectivamente, la
Unidad Popular no habia hecho mds que
llevar a cabo este mismo reformismo mas
alld de los limites de la propia estructura
capitalista. La politica de la Unidad Popu-
lar habia continuado este reformismo con
consecuencias, que pusieron en jaque la
propia estructura capitalista.

Por tanto, la junta militar tuvo dos li-
neas principales de accién. Por un lado, se
dirigi6 en contra de todas las organizacio-
nes populares, para destruirlas a fondo:
sobre todo los sindicatos, las organizacio-
nes vecinales e inclusive las cooperativas.
Como tenian mucho arraigo social y poli-
tico, esta meta implicaba la destruccién de
todos los partidos populares. El terrorismo
del Estado tuvo aqui su papel principal.

Por eso, el golpe militar no tuvo simple--

mente la meta de asegurarse en el gobier-
no. Eso ya estaba asegurado en los prime-
ros dias después del golpe. Hubo una poli-
tica del terror que se extendié por mas de
una década y que logré efectivamente, eli-
minar cualquier poder popular. Por el otro
lado, la politica de la Junta se dirigié al
cambio del Estado. El Estado de reformas

y del intervencionismo en el mercado era
la otra cara de la fuerza de los movimien-
tos populares. Fue transformado en un Es-
tado anti-reformas y anti-intervencionista
a servicio de un mercado totalizado. La
privatizacién de las funciones del Estado
en el campo econémico y social y por
consiguiente de las empresas piiblicas
conformaron en América Latina el primer
caso de una aplicacién principista de es-
quemas abstractos traidos desde la escuela
de Chicago por los conductores de este
proceso. Se trata de la politica, que muy
pronto fue asumida mundialmente por el
FMI bajo el nombre de ajuste estructural.
Posteriormente Milton Friedman le dio el
nombre de «capitalismo total».6

En este nuevo ambiente se inscribie-
ron entonces las reflexiones de los Tedlo-
gos de Liberacion en América Latina. Si
bien en esta Teologia no se produjo una
ruptura, si cambiaron matices importantes.
Mientras en el periodo anterior al golpe
chileno habia prevalecido el enfoque
liberacionista, prevalecen ahora enfoques
de resistencia. No son completamente nue-
vos. Pero toman ahora el primer plano. Eso

“va unido al cambio de la sociedad. Siem-

pre habia habido un trabajo intenso a partir
de las comunidades eclesiales de base.
Pero este trabajo habia estado fuertemente
entrelazado con el trabajo de las organiza-
ciones populares en todos sus niveles.
Ahora las organizaciones populares eran
las més perseguidas y perdieron mucho de
su vigencia. Por tanto, las comunidades de
base jugaron un papel mucho mayor. Ade-

6 le capitalisme-Le dernier combat de Milton
Friedman- Le Devoir, 5 avril, 1994,
Montréal, Canada.
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mds, mientras las iglesias mantenian cier-
tos espacios protegidos frente a la repre-
sién, en muchas partes las comunidades se
transformaron en lugares unicos de activi-
dad popular. En lugar de las organizacio-
nes populares aparecen muchos grupos de
defensa de derechos humanos. Solamente
en América Central se dio una situacién
diferente, especialmente en Nicaragua y El
Salvador. Pero esta tendencia fue revertida
en la década de los ochenta.

En el centro de la Teologia de Libera-
cién aparece ahora el tema de la idolatria y
del Dios de la vida enfrentado a los dioses
de la muerte. El tema de la idolatria se ins-
cribe en una larga tradicién de raiz judia.
Segun ésta, el idolo es un dios, cuya viven-
cia y veneracién lleva a la muerte. No se
trata de la pregunta, si en algin sentido
ontoldgico el idolo existe o no, sino el idolo
es visto como una fuerza hacia la muerte,
que es venerada como dios. El idolo es un
dios de la muerte, que por tanto, se enfrenta
al Dios de la vida. Por consiguiente, el Dios
de la vida es visto como un dios, cuya vi-
vencia y veneracién produce vida y no
muerte. Siendo la Teologfa de la Liberacién
una teologfa fuertemente corporal, también
vida 0 muerte aparecen en un sentido, en el
cual la vida corporal es tltima instancia de
toda vida. Si bien el cuerpo no vive sino
como cuerpo almado, el alma no vive sin el
cuerpo (Gratia suponit naturam).

Por eso, para los Te6logos de la Libera-
cién el problema no es de teismo y ateismo,
sino de idolatria y Dios de la vida. La p