6127”

El enfrentamiento de intereses y fuerzas antagénicas en la
totalidad de los paises latinoanericanos, ha venido generando una si
tuacidn, uno de cuyos elementos es el deterioro progresivo de algunos
grupos y fuerzas politicas "consagrados" y la emergencia de nuevos -
grupos. Esta tendencia no sélo ha afectado a los partidos y movimieg
tos politicos conservadores o reformistas, sino también a aquellos -
que se definun por el csmbio radical y que aspiran a ia instauracién
de un nuevo ¢iys de socizdad. Es este dltimo sector, el que constity
ye nuestro csutro de interés y que podriamos nbieario como el polo -
de la izquierda politica latincamericana. El1 agotamiento de ciertos
esquemas ¢o interprotscifn de la realidad y d4e motivacibn de la ac -
el poli"cic:} y el surginiento de umevas formulaciones ideolfbgicas
ante log desaffos de 1la lucha politica, ag un elemento gue aparece -
con insisterncia,

in el plano individual, el imperative de tomar un compromj
so politico vor el cawbio radical de la situaeién, ha generado el sup
gimiento de un nuevo tipo de conciencia polftica gue valora menos la
institucionelizacién de la accidn politica e insiste mfs en la cali-
dad del compromiso y en el contenido humanista de un proyecto final
de socledad. Aunque en este momento - en muchos casos - pareciera -
perderse en las consideraciones de tipo estratégico.

En este contexto se ubica la problemftica de muchos grupos
que conforman lo que se ha llamado "la nueva izquierda", y dentro de
ella, nos interesa especialmente 10s grupcs cristianos &. izquierda,
que a pesar de sus connotaciones mids bien particulares, han venido -
Jugando un papel que no es posible despreciar a priori, ni menos si
se pji-enaa en las potencialidades revolucionarias de una opcidn de eg
te t PO«

Pero hablar de cristianos en América Latina se presta a my
chas ambigficdades porque su realidad en s{ es altamente compleja y
ambigua.

lio es gl catolicismo institucional, es decir a la Iglesia
Catflieca y su organizacifn de grupos par.—eciuilsticos a 1o que nos
estanos refiriendo, ni a las nurerosas sectas_protutan‘os con sus -
organizaciones de proselitismo religioSo, tampoco a los !rupos o pap
tidos que de alguna manara constituyen una exnresién vol{tica seculg
rizeda de l=s instituciones eclaesfasticas, Eos referimos a aquellos
grupos qua &l wargen de la lnstitucionalidad religlosa latino~mericg
na, han optado por antrar en el esquema de la lncha politica de la -
izquierda »arxista, pero manteniendo su identifi con un conjup
to de valores crishanos. Algunos de astos (mgoa son identificables
y han conseguido desarrollar una accifn concreta, otres aunque permg
necen en el cuonimato, estdn en la misma teudencia. Fero més que un
anfiisis de los grupos, lmporta por el uomento, ssfialar el hecho de
una crisis de la conciencia poli{tica "cristiana-dcetrinaria™ y el -
surgimionto de una conciencia histérica. Este proceso, parece

tu{r una tendencia que se generaliza progresivamente, adoptando ex -
presiones diversas pero manteniendo contradicciones muy similares.

Es necesario insistir en que la crisis e incipiente reformulacién de
la conciencla politica de cristianos latinoamericanos, es un proceso
mucho mfs amplio, del cual los grupos que =mergen en posiciones radi
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cales, son sélo expresidn de &sta y de las particularidades de
la situacidn polftica de cada pais.

El andlisis de esta crisis y el movimiento de supera-
cién que ella genera es, en un primer acercamiento, el objetivo
de este trabajo.

1I. El surgimiento de un nuevo tipo de conciencia polfiti-
ca en los sectores cristianos a que hemos hecho referencia, tig
ne antecedentes en un movimiento de autoeritica de aquellos es-
quemas abstractos dominantes en la reflexién cristiana institu-
cional, que demostraron su incapacidad para fundamentar un ané-
lisis eritico de la sociedad y respaldar un compromiso polfitico
radical encaminado a la total modificacién de la situacidn ac -
tualmente estructurada.

La incorporacién de los cristianos a lg praxis polit]
ca de corte radical, en articulacidn con grupos de tradicién -
marxista y con cior%a experiencia de accidén y de lucha, ha
do a revelar sus insuficienclas tedricas y sus contradiccianon
ideolégicas.

En efecto, la conciencia cristiana, enraizada en un -
modo de conocimiento que prescindfa del desarrollo histérico de
la humanidad y de su naturaleza social, entra en crisis cuando
descubre el significado de la prédctica social en la actividad
del conegimiento y concretamente en el anflisis de la problead-
tica polftica latinoamericana.

La debpilidad de un instruxental tebrico para el anflj
sis de la realidad y las insuficiencias metodongicas consecuse,
tes, unidos a la yuxtaposicién de "dato revelado®™ y aceién po
tica concreta, convergen en mostrar la profundidad de la crisis
de la conciencia cristiana, como una crisis tebrica e ideolégi-
Ca.

¥n este contexto la concepcién misma de la teologfa -
sufre un vuelco, ya no es el tedlogo el que impone una tematica,
es la préctica social de los cristianos lz que formula
gantes én un nivel teolldgico. Hasta clerto punto la problemfti-
ca polftica 1lega a ser problemftica teolbgica.

Pero el problema tedrico e ideolégico que hemos seiig
lado, no ocupa - por el momento - el interés de los grupos com=-
prometidos al menos en forma explicita. La articulacién de aceig
nes y estrategias concretas no ha dejado tiempo para resolver -
problemas tedricos. De aquf que se ha observado dos tipos de ag
titudes bisi§!§gfﬁna, el traspasoc lineal al esquema ideolégico
marxista, con Ia consiguiente negacién de valores cristianos -
y de las posibilidades de su fe para alimentar una préctiea po-
litica revolucionaria.

La otra actitud es la de mantener un cierto tipo de
dualismo entre valores religiosos y conducta politica, permane-
ciendo los prigeros en el fmbito de la vida privada, mientras
el individuo plblico asume el compromiso con otras categorfas -
de anflisis.
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En este segundo caso seria de interés constatar hasta
qué puntp, las contradicciones que genera este dualismo impiden
la a:umpcién real de un compromiso. Una actitud postergadora de
definiciones tedricas, no puede esperar mfgicamente que la prég
tica revolucionaria llegue a superar contradicciones que se dan
en el plano de la conciencia polfitica de los individuos,

En ambas actitudes, aunque con matices diferentes, se

ggggggfg_gn_lgg_gornnlacionos teolbégicas de avanzada, un papel
e"motivaciones™ o de “acompaiiamiento™ de 0 de radicalj

zacidn revolucionaria, pero mds alld del rol de motivacidn, no
§& descubre ningidn elemento de racionalidad interna que pueda
aportar.a la racionalidad global del proceso.

I1I La clasificacidn tedrica necesaria que hemos sefialado
como una ausencia en los grupos cristianos revolucionarios, se
ha empesado a estructurar por parte de la teologf{a, no en el cop
texto de una afirmacifn de la teologf{a institucional, sino més
bien a partir de una critica a ésta, y de una comprensién del -
compromiso pol{tico revolucionario. Por parte de un grupo de te$
logos (1) latinoamsricanos, se inicia esta bfisqueda, que contie-
ne interrogantes y planteamientos prometedores. Lste esfuerzo -
teclézico nuevo se ha autodenominado "teolog{a de la liberacién".
8i bien en su génesis aparece ligado a eventos institucionales:
Conferencia de Medellin; toma una dinfmica propia que va nés alld
de todo tipo de formalidades teoldgicas tradicionales y potencial
mente aparece Eomo una nueva porspecté;a. De hecho se inscribe
en el intento de formular una reflexidén teolSgica latinocameriecana,
lo que la lleva a una posicién bastante critica frente a la
gla europea, de la cual -durante generaciones- ha dependido el
cristianismo latinoamericano.

El punto de partida de esta reflexién teolégica ne lo
constituyen "verdades eternas"™ o"principios a-histéricos";
por el contrario intenta situarse en el centro del proceso social
y politico de América Latina.

Esta "historizacién" de las categorfas teolégicas, en
concreto se efectfia a través de la mediacidn de las ciencias socia
les. &En efecto la "teologfa de la liberacién" asume el anfilisis e
interpretacién que, del proceso latinocamericano, efectfian las ci
cias sociales,pero ya, en esta asumpcién realiza una opcién cate
rica, la de aﬁopt&r aquellos esquemas de interpretacidn elaborados
por aquella ciencia social que estd en la perspectiva del polo do-
minado y de alguna manera comprometida con el proeeso de liberacidn
de nuestros pueblos,

Quizis de una manera afn muy genérica, se toman catego-
rias como el binomio desarrollo-subdesarrollo, dentro del contexto
general de la dominacién, pasando a tener un papel importante la
denominada "teoria de la dependencia”. En esta misma lfnea, la teg
log{a de la liberacién, pasa a la critica del "desarrollismo" y de
las distintas nociones de desarrollo que pretenden explicar el sud
desarrollo como una etapa hacia un desarrollo total, sin mayores
modificaciones de los esquemas econdmicos y politicos de dominaecién,
y dentro de la racionalidad del sistema capitalista. Pero esta
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critica abarca también a aquellas elaboraciones teolézicas,
conocidad como "teologfa del desarrollo” especialmente europeas,
que con categorfias desarrollistas pretenden generalizaciones vé-
lidas para los paises subdesarrollados.

Pero el imperativo de asumir el dato de las ciencias
sociales, estf lejos de cualquier objecién de "oportunismo teol$
gico", £1 se rechasza la metodologia zuo parte de verdades eter-
nas, la reflexién teolégica necesitard fundarse sobre un anfli -
sis de la realidad, pero no cualgquier tipo de anflisis, sino a -
quel que sea congruente con una opcidn politica y ética ajena a
cualquier planteamiento acéptico formal.

Asumida la caracterizacifén e interpretacién de las -
ciencias sociales sobre la realidad latinoamericana, la teclo -
gia de la liberacién coloca el andlisis en un contexto histéri-
co més global: el proceso de liberaecién; comprendiendo en esta
expres "tres niveles de significacién:

a) Liberacién expresa, en primer lugar, las aspiracig
nes de los pueblos y sectores oprlnldos y subraya
el aspecto conflictivo del proceso que ioa opone

a los pueblos opulentos y grupos poderosos,
ter conflictivo que el término desarrollo puede
cilmente dejar de lado.

b) ¥és profundamente, concebir la historia como un pro
ceso de liberacién del hombre, en el que éste va -
asumiendo su propilo destino, coloca eh un contexto
dinfmico y ampl{a el horizonte de los cambios socig
les que se desean. Y permite simulténeamente una mg
jor comprensién de nuestra época.

€) ... Hablar de liberacién nos conduce mis ficilmente
a las fuentes bfiblicas que inspiran la presencia y
el actuar del hombre en la historia™... (2)

El colocar el proceso de liberacién como centro de la
reflexién teolégica, exige una reformulacidn metodoldgica del mé-
do de conocimiento ‘ooldglco, pues es claro que ya no se trata de
elaborar teorizaciones abstractas sobre el "deber ser"” de la libe
racidén y llegar a la proposicién de un "modelo cristiano de libe-
raeién”, por el contrario, se trata de asumir el proceso en su hig
toricidad, es decir en la préctica social concreta que lo crea y
re-crea; se trata de hacer teologf{a a partir de la praxis. "Esta
reflexidn deberé partir de la presencia y el actuar de los eristig
nos en el mundo de hoy" (3) .Y cull es el contenido de esta préec-
tica social de los cristianos latinoamericanos? El teflogo peruano
Gustavo Gutiérrez hace una breve y directa caracterizacidn: "Hoy
entre los grupos y personas 2:: han levantado la bandera de la li-
beracién del continente, la p iracién marxista es mayoritaria.
Para muchos en América Latina, esta liberacidn deberf transitar,
tarde o temprano, por el camino de la violencia™ (&),

"Hoy, los movimientos apostSlicos de juventud han radi
calizado sus opciones politicas. Hace un cierto tiempo ya que en
la mayor parte de los paises latinoamericanos sus militantes no se
orientan hacia los grupos social-cristianos (o representan en &s -
tos el sector més radical).

Las opciones politicas cada vez mfs revolucionarias de
los grupos cristianos, han hecho que con frecuencia los movimien -
tos de apostolado entren en conflicto con las jerarqufas eclesifs-
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Més ain, muchos descubren en esos movimientos las
exigencias evangilicas de un compromiso cada vez més neto con
los oprimidos de este continente expadliado. La ins@ficiencia

de los esquemas teolégico-pastorales, la percepcién de los lg
zos estrechos que unen la Iglesia al orden social que se desea
cambiar. Las urfencias - a veces ambiguas - de la accién polfti
ca, la impresién de tocar "lo concreto" en la lucha revoluciong
ria, hacen,sin embargo, que en muchos casos el proyecto por la
revolucién social substituya paulatinamente €l proyecto por el
Reino o, en otros términos - que la relacidn entre ambos se deg
dibuje.

En conereto, todo lo anterior significa, en muchos ca
sos, un compromiso en grupos politicos de 1nsp1raci6n marxista.
La situacién polftica de América Latina y la subversién del orden
agtual por medios violentos propugnada por la mayorfa de esos gru
pos, hace que estos se coloquen necesariamente en la clandestini
dad. En esas coddiciones, la participacién politica de los cris-
tianos, cobra caracteres inéditos..." (5)

La teologfa de la liberacién, entendida como "reflexién
critica, a la luz de la fe, de la presencia de los cristianos en
el mundo™“y mfs concretamente "los compromisos que los cristianos
van asumiendo en la lucha contra una sociedad injusta y alienada”
(7)y lleva a preguntarse por la significacién misma del cristia-
nismo, y necesita explicitar la relacién que existe entre la sal-
vacién y el proceso de liberacién del hombre latincamericano, Des
cubrir el modo de articulacién concreto entre la "vida de fe" y
la préctica pol{tica revolucionaria, son las l{neas de biisqueda
de esta reflexién teolégica. Por otra parte existe conciencia -
el teSlogo brasilero Hugo Assman lo plantea- (8) de que expresio-
nes como "a la luz de la fe" "vida de fe" encierran un contenido
ideoldgico e implican mediaciones histéricas, de tal manera de que
se corre siempre el peligro de caer en 'lnncaiatlsnos teolégicos™
al intentar unir el "dato de la revelacidn cristiana” con anflisis
o interpretaciones siciopoliticas, sin tomar en cuenta la necesa-
riaim;guracién metodolégica que debe producirse por parte de la
teologfa.

En la medida que el esfuerzoc de una nueva reflexidn de
los teflogos de la liberaci se vincula a la preocupacién acerca
del papel de la Iglesia institucién en esta situaecién redefinida,
surgen preocupaciones en torno a evitar un "constantinismo de iz-
quierda™, Es decir como en una 6goca la institucién eclesifistica
se comprometid con el statu quo la era del rador Constantino,
entonces el problema es iupedir de que este zismo esquema se trag
lade a un compromiso con la izquierda pol{tica. La interrogante
subyace en los escritos de Gustavo Gutiérrez y Hugo Assman (9),
pero quizfs serf{a prematuro afin encontrar una respuesta.

Un elemento que articula toda esta busqueda es la “cop
ciencia escatolégica" que posee la teolog{a de la liberacidn, acep
ca de 10s procesos histéricos de la humanidad. Esta dimensién es-
catolégica da sentido a la préctica cientifica y a la prictica so-
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cial, es la perspectiva profunda de todo proceso de liberacidn:
"procurar la liberacién del continente es més que superar la dg
pendencia econdmica, social y politica. Es, més profundamente,
ver el devenir de la humanidad como un proceso de emancipacién
del houbre a lo largo de la historia, orientado hacia una socig
dad en la que el hombre se vea libre de toda servidumbre, en la
que sea el sujeto de su propio destino. Esto es lo que en ltima
instancia sostiene el esfuerzo de liberacién en que estf empefia-
do el houbre latinoamericano"™ (10)

Explicitar el contenido de esta dimensién escatoldgi
ca, llevard a mostrar los puntos de referencia hacia los cuales
se debe orientar el ejercicio de la préctica social, a partir de
estos referentes serf posible la tarea de la critica social, se-
flalando la provisoriedad y dialecticidad de los procesos.

Descubrir el contenido de la escatologfa cristlana, se
ré una tarea que adquiere otras categorfas al tener presente la
prictica. La nocién de "revelacién" y la exégesis del dato biblj
co tienen que llevar mucho mfs all§ de lo que Hugo Assman en una
advertencia llama "fundamentalismo de izquierda®, (11) es decir
de la superposicidn inmeciata y a veces acondaatieia de textos
biblicos y aceién politica. En este sentido la "instrumentaliza-

cién" de la Biblia para la "motivacién™ es una miopia simplista.

Pero que la teologfa de la liberaci esté conscien-
te de renuncilar a este tipo de inmediatismos implica también que
debe renunciar a los intentos pr a
los cuales la teologfia en general es tan asifua.

Este finalismo cristiano se encuentra con otros fina-
lismos en la marcha del proceso de liberacién latinoamericano,
entonces el problema no serf llegar a definir en fff 3: f%rorcn-
cian sino en que cog!gziﬁp_parnw egar a articular tedricamen
y practicanente la accidn politica.

En este sentido el movimiento de renovacién tebrica
de los grupos marxistas de la nueva izguierda latinoamericana,
estén plenamente inscritos en la blisqueda finalista de un nuevo
tipo de sociedad socialista y de un nuevo tlgoido hombre, supe-

r

rando el pragmatismo y el osamiento te co de muchos gry
pos y partidos marxistas tradicionales,

En cuanto la teologfa de la liberacién pretende cen-
trar la reflexién en la praxis de los cristianos revolucionarios
praxis en la cual muchos de estos tellogos participan, asume un
punto de partida que significa un vuelco radical, en el sentido
de gque va a la 2 de los problemas del significado del cristig
nismo en la actual coyuntura politieca latinocamericana.

La®sumpcidén de la préctica social como referente
de la reflexiém teoldgica, tiene implicaciones para la metodolo-
gfia del conocimiento y pensar teoldgico, y pepercute o condicio-
na no s8lo la concepcidén misma de lo que es teologfa, sino el -
contenido mismo de un modo de pensar la realidad en una dimen -
sién de trascendencia.
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En el encuentro con la préctica social, la teologia
de la liberacién descubre, las contradicciones que surgen en la
conciencia cristiana que sume comproaisos polfiticos radicales -
en articulacién con grupos marxistas, o contradicciones que emer
gen de una préctica social realizada con categorfas marxistas.

El asumir tales contradicciones, y el intento de su-
perarlas, implica por parte de la teologfa, una actitud tedrica
de abscluta consecuencia con la préctica social de la cual parte,
valorando menos cualquier aspiracién de identidad o diferencia-
cién; pasando por la eritica de su metodologia y muchas de las
categorfas que hasta el momento aparecen cono centrales, reubi-
cando a la luz de la praxis la motivacidn y elementos propios
de "la fe", descubrismdo en la dialéctica del proceso de liberg
eidén su modo de ser propio, y el lugar que le corresponde jugar
en la préctica social de los cristianos.

Las contradicciones que surgen en la conciencia crig
tiana enfrentada a la prictica social, tienen profundas rafces -
en la metodolog{a del pensar teoldgico que la sustenta, y en la
incapacidad de esta metodologfa para insertarse en la historia.
Hemos dicho que la teologia de la liberacifn se plantea una re -
formulacién de esta metodologfa, lo que imvlica una situacién -
de trénsito entre dos maneras de aprehender y valorar la realidad;
de un modod "doctrinario-estético”™ a uno "histérico-dialéctico”.
Este es el desaffo ante el cual se enfrenta la teologfa de la 1}
beracién. (')

Cuando hablamos de crisis metodolfgica y sefialamos
el paso de una metodologia a otra, estamos muy lejos de un plan-
teaniento mecanicista del probl Cualquier método no es pensg
ble independiente de la conciencla humana. No se trata por lo -
tanto del reemplazo "ufgico™ de un método por otro, que luego o-
pera un caambio cualitativo.

El problema del método remite al problema de la con-
ciencia, no entendida comoc conciencia moral o sicolbgica, sino co
mo oposicién del hompre el mudno. E1 hombre enfrentado ai mundo,
necesita comprenderlo y modificarlo.

Este movimiento de comprehensién y modificacién, no
se queda en el nivel de la espontaneidad empirica, necesita es -
tructurarse en torno a criterios objetivos y articularse en una
"totalidad". Esta "visién de totalidad", siempre provisoria, a

(") Pero, el examen de esta situacién de trénsito, nos
obliga a detenernos en el andlisis -aunque sea breve- de ia meto
dologfa "doctrinario-estética", que, a través de muchas mediacig
nes histérigas, ha sustentado y en parte apoya actualmente en =
fo:::b gonoralizndn. la reflexién y la conclencia cristiana en
La rica.

Nos interesa aquel tipo de elaboracién teolSgica que
ha tenido su explicitacidén y expresién en lo que se ha denominado
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