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PROLOGO

uem fala sobre o céu fala, em termos celestes,

sobre a terra. Por isso, o céu tem histéria. Nao
ha revolugdo na terra sem que haja revolugdo no céu.
Entretanto, do mesmo modo, ndo ha restauracédo e
até contrarrevolugcao sem que haja uma restauracao
no céu. O céu pode consolar e até paralisar. Mas
pode também levar a rebelido. Isso depende do que
se imagina sobre o céu: assim no céu como na terra.
A antecipagdo do céu é o nicleo da praxis na terra.

Quero expor as razdes que me levam a fazer o
pensamento de Paulo de Tarso o centro deste livro.
Comecarei por uma citacdao de Walter Benjamin:

E notério ter existido, segundo se diz, um autémato
construido de tal maneira que se mostrava capaz de res-
ponder cada jogada de um enxadrista com outra joga-
da contraria que lhe assegurava ganhar a partida. Um
boneco trajado @ moda turca, com um narguilé na boca,
sentava-se diante do tabuleiro apoiado numa espagosa
mesa. Um sistema de espelhos despertava a ilusdo de
que essa mesa era transparente de todos os lados. Na
realidade, sentava-se dentro dela um anido corcunda,
mestre no jogo de xadrez, que guiava mediante fios a méo
do boneco. Podemos imaginar um equivalente desse me-
canismo na filosofia. O boneco chamado "materialismo
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histérico” deve ganhar sempre. Ele podera enfrentar
qualquer desafio se tomar a seu servigo a teologia, que,
como se sabe, é hoje pequena e feia, ndo devendo mos-
trar-se de modo algum.

Agamben,' depois de citar esse texto, faz as se-
guintes perguntas:

Quem é esse tedlogo corcunda que o autor soube ocul-
tar tdo bem no texto das Teses e que ninguém conseguiu
identificar até agora? E possivel encontrar, nas Teses,
indicios e vestigios que permitam atribuir um nome
a essa personagem que nio deve mostrar-se de modo
algum??

Buscando indicios para poder dizer quem pode-
ria ser esse ando, Agamben considera que o anéo en-
curvado é o préprio Paulo corcunda, e os encontra
em vérias citacoes das cartas de Paulo escondidas no
préprio texto. Para usé-las, ele pode recorrer ao autor
por ele comentado, Walter Benjamin, que falou em
"desenvolver ao maximo a arte de citar sem aspas.”?
Uma dessas citagoes vem de um fragmento de Ben-
jamin, em que o proprio Gershom Scholem falava
sobre Paulo como o “exemplo mais notavel de um
mistico revolucionario judeu”.*

1. Giorgio Agamben (Roma, 1942) é um filésofo italiano, autor de varias
obras, que percorrem temas que vao da estética a politica. Seus trabalhos
mais conhecidos incluem sua pesquisa sobre os conceitos de estado de ex-
ce¢do e homo sacer. (N.T.)

2. Giorgio AGAMBEN, El tiempo que resta. Comentario a la carta a los
romanos, Trotta, Madri, 2006, p. 135.

3. AGAMBEN, op. cit., p. 135.

4. AGAMBEN, op. cit., p. 141. Corrigi a tradu¢do. No original: “exemplo
mais notdvel do misticismo revolucionario judeu”. (N.T.)
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Parece-me muito convincente essa analise de
Agamben segundo a qual o ando corcunda é o proé-
prio Paulo. Pode-se, porém, transcender os argu-
mentos mencionados pelo autor italiano. E possivel
encontrar, entdo, outras referéncias sugestivas, que
aparecem no préprio texto sobre o jogo de xadrez
que Benjamin apresenta. Ha nesse texto um boneco
vestido "4 moda turca” dirigido por um ando corcun-
da. Por que "a moda turca”? E por que corcunda?
Caso se trate de Paulo, pode-se entender.

Sabe-se que Paulo tinha alguma deformacao cor-
poral, embora néo se saiba qual. O préprio Paulo se
refere a isso dizendo:

Por isso, para que eu ndo me orgulhasse demasiada-
mente com a sublimidade dessas revelagdes, foi colo-
cado um espinho em minha carne, um anjo de Satanéas
que me esbofeteia. Esse foi o motivo pelo qual roguei
ao Senhor por trés vezes que se afastasse de mim. Mas
ele me disse: "Basta-te a minha graca; que minha forga
se mostre perfeita na fraqueza” (2Cor 12,7-9).

O ando tinha visivelmente esse “espinho na carne”.

Sua exterioridade no jogo de xadrez, no entanto,
é 0 boneco vestido & moda turca. Tem de sé-lo. Paulo
é da cidade de Tarso, que hoje é uma cidade turca.
Visto da perspectiva do mundo de hoje, Paulo de fato
é turco.

Oferecidas por Benjamin, essas imagens confir-
mam por completo a andlise de Agamben.

Dessa maneira, Agamben conclui:

Desse ponto de vista, todo o vocabulario das Teses apa-
rece como de cunho genuinamente paulino... a orienta-
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¢do para o passado que caracteriza o messianismo ben-
jaminiano tem seu cdnon em Paulo.’

Sem divida, mas Benjamin apresenta mais for-
mulagdes. Ele conclui a citagdo referente ao jogo de
xadrez: "O boneco chamado 'materialismo histérico’
deve ganhar sempre”.

Poderiamos concluir, assumindo as analises ante-
riores:

Esse boneco chamado “materialismo histérico”
devera ganhar sempre se assumir o fato de que tem
seu canon - sua prefguracgdo, seu Bild - no pensa-
mento de Paulo. Benjamin presume que se trata de
uma constelagcdo no sentido em que usa essa palavra.

Agamben nédo discute isso. Mas outros autores,
que hoje voltam muito a perguntar-se pelas raizes do
pensamento moderno em Paulo, tampouco o discu-
tem.

Badiou® vé em Paulo - creio que com acerto - o
fundador do universalismo. E Paulo que da a esse
universalismo sua consisténcia, embora, como é evi-
dente, suas teses tenham muitos precursores.”

5. AGAMBEN, op. cit., 140. Agamben faz outra importante andlise de Paulo
em seu livro El Reino y la Gloria, Adriana Hidalgo Editora, Buenos Aires, 2008.

6. Alain Badiou nasceu em 1937, na cidade marroquina de Rabat. Autor
de vasta e qualificada producao intelectual, é tido como um dos principais
filésofos franceses da atualidade. Sua trajetdria também estd marcada
pelo ativismo politico. Desde o fim da década de 1980, tem participado de
L’Organisation Politique.

A partir do discurso do apdstolo Paulo, considerado o fundador do cris-
tianismo, o filésofo Alain Badiou pesquisa os fundamentos do universalis-
mo. Badiou inaugura um novo discurso, distinto da filosofia grega e da lei
dos judeus, fundado na experiéncia e portador de uma nova perspectiva, a
universalidade. [N.T.]

7. Alain BADIOU, San Pablo: la fundacién del universalismo, Anthropos,
Barcelona, 1999.
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Zizek ® seguindo Lacan, vé em Paulo antes a ori-
gem da prépria psicanalise e oferece uma anélise
muito interessante do apéstolo nessa perspectiva.’
Taubes' analisa a presenga do pensamento de Pau-
lo no préprio Walter Benjamin, mas sobretudo em
Nietzsche e Freud, sendo Nietzsche o anti-Paulo da
modernidade.!!

Taubes, porém, ndo chega a analisar essa rela-
cdo de Nietzsche com Paulo, ainda que a mostre.
Mas me parece basico entendé-la, porque Nietzsche
considera Paulo - precisamente nos tltimos anos de
sua atividade - seu inimigo principal, que dividiu a
histéria em duas partes e diante do qual ele deseja
erigir-se como um novo refundador dos valores. A
razao, contudo, é bastante 6bvia. Nietzsche, que se
sente pensador aristocratico por exceléncia, se sente

8. O filésofo esloveno Slavoj Zizek tem se destacado como uma das
principais vozes do pensamento politico de esquerda e também na andlise
cultural. Herdeiro da dialética hegeliana e da psicanalise de Lacan, Zizek re-
toma e atualiza o legado da Escola de Frankfurt (Walter Benjamin, Adorno e
Marcuse), dialogando também com o marxismo. Sua perspectiva se aproxi-
ma de uma Teoria Social em que a prépria critica é a categoria fundamental.
[N.T.]

9. Slavoj ZIZEK, El espinoso sujeto. El centro ausente de la ontologia
politica, Paidés, Barcelona, 2001.

10. Jacob Taubes nasceu em Viena, em 25 de fevereiro de 1923, e
faleceu em Berlim, em 21 de mar¢o de 1987. Foi socidlogo da religido,
filésofo e especialista alem&o no judaismo. Exerceu influéncia sobre muitos
pensadores contemporaneos como Giorgio Agamben, Susan Sontag, Avitall
Rovell, Marshall Berman e Peter Sloterdijk.

Taubes nasceu no seio de uma antiga familia rabinica. Obteve o
doutorado em 1947 com uma tese sobre a escatologia ocidental e lecionou
religiao e judaismo nos Estados Unidos, nas Universidades de Harvard,
Colimbia e Princeton. Desde 1965, foi professor de Estudos Judeus e
Hermenéutica na Universidade Livre de Berlim.

Entre suas obras, destacam-se: Abendlindische Eschatologie (Escatologia
Ocidental) e The Political Theology of Paul (A Teologia Politica de Paulo),
uma série de conferéncias publicadas postumamente. [N.T.]

11. Jacob TAUBES, La Teologia Politica de Paulo, Trotta, Madri, 2007.
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demasiadamente acima dos movimentos contra os
quais quer reagir: os anarquistas e os marxistas. Para
seu sentido de limpeza, sdo sujos demais. Percebe,
no entanto, que de fato o pensamento de Paulo é o
canon, a prefiguragdo de todos esses movimentos.
Nietzsche considera Paulo exatamente como o faz
Benjamin: como a figura, o cdnon, a prefiguragdo do
materialismo histérico que inspira esses movimen-
tos. Do mesmo modo, percebe o que Benjamin per-
cebe: sua unido pode criar uma nova forga, porque é
uma unido na esséncia de ambos.

O que chama a atengdo em todas as analises an-
teriormente mencionadas é o fato de que ndo dao
conta dessa coincidéncia entre Nietzsche e Benja-
min, que é uma coincidéncia com sinais contrarios.
Benjamin deseja promové-la como a constelacdo que
hoje pode mobilizar; quanto a Nietzsche, que a per-
cebe da mesma maneira, tem a intencao de enfrenta-
-la e destruir sua possibilidade. Trata-se de uma raiz
que Nietzsche quer extirpar e que Benjamin deseja
ativar.

Surge entdo a pergunta que, com excegao de Ben-
jamin, n3o costuma ser feita: Qual é a presenca do
pensamento de Paulo nas analises do proprio Marx?
Benjamin supde essa presenga e quer recupera-la.
Mas tampouco chega a analisa-la.

Neste livro, a andlise da presen¢a de Paulo em
Marx é o centro do conjunto dos artigos apresenta-
dos. No dmago desse conjunto, ndo obstante, ha dois
capitulos que se referem a anélise de Paulo. Um se
intitula "O jogo das loucuras” e o outro, que vem
logo depois, “A maldicdo que pesa sobre a lei”. Am-
bos formam uma unidade de analise em cujo centro
se encontra a critica da lei feita por Paulo.

10
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O resultado da analise desses dois capitulos é
que, com efeito, o pensamento de Paulo esta presen-
te em toda a critica da lei elaborada por Marx. A
estrutura da critica da lei de Paulo e a de Marx se
mostram idénticas. Isso se torna evidente na analise
da carta aos romanos. A lei a que ambos se referem
tem um ntiicleo comum: em Paulo, é a lei romana, em
Marzx, a lei do cddigo civil. Para efeitos de critica da
lei, elas ndo se distinguem.

Podemos mencionar dois elementos-chave dessa
critica:

Primeiro: Trata-se do conceito de pecado que
Paulo tem. O apéstolo estabelece uma distingédo en-
tre o pecado e os pecados. Os pecados violam a lei.
N3ao obstante, o pecado é cometido no cumprimento
da lei. E é esse o pecado de que trata Paulo em sua
critica da lei. Esse conceito fundamental é também a
base da critica da lei feita por Marx. Este amplia essa
critica da lei para uma critica da lei do valor como lei
dos mercados. Sua critica € a deniincia da opressédo e
da exploragdo, que aparecem quando a lei é cumpri-
da. Portanto, Marx as denuncia como crimes que se
cometem no cumprimento da lei. Sdo crimes prote-
gidos pelos aparelhos de justica e da policia. Esse é o
cerne da critica do capitalismo elaborada por Marx.
A argumentacdo, entretanto, € a mesma usada por
Paulo.

Segundo: Paulo denuncia a lei na medida em que
se considera o cumprimento da lei como a justica. Ja
em Paulo, o pecado implica um problema ideolégico.
Aquele que considera a justica o resultado do cum-
primento da lei produz a injustica. Quando tem seu
cumprimento considerado instrumento da justica, a
lei se transforma em seu contrario; segundo as pala-

1
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vras de Paulo, sendo lei de Deus, ela se torna lei do
pecado. O crime cometido aparece agora como resul-
tado da propria justica. Esse mesmo fenémeno apa-
rece na andlise de Marx, que o denomina o fetiche
ou o fetichismo. Seu conceito de ideologia se baseia
nessa teoria do fetichismo. Quando ele considera o
cumprimento da lei e, por conseguinte, da lei do va-
lor como ato de justica, os crimes que se cometem no
cumprimento da lei j4 ndo parecem ser crimes, mas
sacrificios necessarios ao progresso.

Esses dois elementos sdo a chave da critica da
lei, revelando-se bastante 6bvio que a critica da lei
feita por Paulo é uma prefiguracdo ~ um Bild - da cri-
tica da lei que Marx efetuara. Por isso, Marx néo faz
uma cdpia, mas um desenvolvimento rumo a uma
universalidade que, mais uma vez, ultrapassa o proé-
prio Paulo. A raiz, porém, se acha em Paulo.

Nao obstante, ha uma grande diferenca entre as
posi¢des de Paulo e de Marx. Essa diferenca se torna
presente em suas concepgdes da solugcdo. Marx bus-
ca a solugdo na aboli¢ao da lei como quadro legal do
mercado e, por conseguinte, na aboli¢do do merca-
do, por um lado, e na aboli¢do do Estado, por outro.
Nao aparece, de fato, nenhuma solugéo do problema,
mas a busca da abolicdo do préprio problema, solu-
¢do que chega a implicar a aboli¢do da prépria poli-
tica. Creio que essa concepgao da solucdo é uma das
principais razées do fracasso do socialismo histérico.
Ha, nos movimentos alternativos, consciéncia desse
fato e, portanto, uma grande desorientag¢do no que se
refere as perspectivas de uma sociedade alternativa.

O que aparece na atualidade é a reformulacao da
democracia. A democracia é, hoje, democracia bur-
guesa num sentido muito preciso: o poder econémico
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que se expressa sobretudo nas grandes corporacgées
e, em especial, nas corporagdes financeiras, controla
de fato tanto os governos como a soberania popular.
Trata-se do Gnico poder sem controle, que se impds
a toda a sociedade. As elei¢coes transformam-se em
eleicbes-fantasma, os espacgos publicos foram priva-
tizados e ocupados pelo proprio poder econémico,
que tem tanto um poder absoluto sobre os meios de
comunicacdo como sobre o financiamento das elei-
¢oes. Com isso, o poder econdmico tem um poder
de chantagem sobre os governos que os deixa apenas
com uma autonomia relativa.

Hoje, o problema da democracia é conseguir
controlar esse poder econdmico. Isso ndo é impossi-
vel porque esse poder € um poder indireto, embora
quase absoluto. Mas continua a existir o espago para
recuperar uma democracia, ainda que isso suponha
agora o controle sobre o poder econémico. Esse con-
trole, no entanto, é hoje necessariamente uma inter-
vengdo sistematica nos mercados, que restringe a
acdo comercial a um espa¢o no qual ndo pode de-
senvolver suas forcas destruidoras sobre a sociedade.
Na atualidade, a recuperagdo da democracia pressu-
pde ndo apenas estabelecer a legitimidade de uma
intervencao sistematica nos mercados como também
obrigar a ela. E necessario canalizar a lei e 0 mercado
para que possa haver uma ordem sustentavel.'

Sem essa intervencao sistematica dos mercados,
estes se transformam numa arma de destruicao ma-
cica. Essa também é a condicdo para a recuperacéo

12. Franz HINKELAMMERT e Henry Mora JIMENEZ, Hacia una economia
para la vida: Preludio a una reconstruccion de la economia. Proyecto Justiciay
vida. Bogot3d, 2009. Livro acessivel em www.pensamientocritico.info.
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do espago publico e da capacidade de conseguir uma
liberdade de expressdo reprimida pela dominacéo
dos meios de comunicacdo em nome da liberdade de
imprensa. E necessario levar em conta que o direito
humano é a liberdade de expressdo. A liberdade de
imprensa é um direito do mercado que tem de ser
canalizado tal como outros mercados.

Mas essa intervencdo sistematica nos mercados
precisa de um critério. Isso nos permite voltar a Pau-
lo, que desenvolve um critério que mostra hoje gran-
de atualidade. Sua solucgdo é exposta por ele na carta
aos romanos 13,8ss; nela, ele o denomina amor ao
préximo. Ndo se trata, contudo, de um critério mo-
ral; o apéstolo o usa como um critério da racionalida-
de da a¢do humana, uma racionalidade que responde
as irracionalidades que a lei e, consequentemente,
o mercado, produzem quando podem agir sem res-
tricdes. Enquanto o critério de racionalidade dessa
lei e do mercado é “sou se derroto vocé”, o critério
apresentado por Paulo € "sou se vocé é". Paulo o usa
para sintetizar o que tem de ser realizado para cana-
lizar a lei. Trata-se da racionalidade da convivéncia
diante da irracionalidade da racionalidade de uma
luta sem quartel. A lei, sem ser canalizada, subverte
a convivéncia. O caos € um produto dessa lei e ndo
de alguma desordem preexistente.

Estamos diante de um critério que implica um
conflito continuo e permanente no que se refere aos
modos de canalizar o dmbito da lei e do mercado.
Nao obstante, trata-se também do critério sem o qual
nao & possivel a necessaria democratizagdo da demo-
cracia burguesa de fato existente. Trata-se de um cri-
tério que o préprio Marx também assume, mas sua
concepg¢ao da sociedade alternativa pela aboli¢do do
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Estado e das relacdes mercantis o imunizou. A tran-
sicdo parecia ser um problema técnico.

Temos aqui o nicleo do pensamento paulino.
A argumentacdo de Paulo tem um carater especial.
Paulo pensa de maneira conceitual, derivando uma
posi¢do de alguma outra. Nesse sentido, pensa tam-
bém analiticamente. Os escritos de Paulo sdo tnicos
para a Biblia (com a exce¢do do Evangelho de Joao).
A argumentacdo judia ndo procede em termos ana-
liticos, argumentando antes por meio de imagens. O
préprio Jesus argumenta sobretudo fazendo uso de
parébolas.

Paulo procede a uma inculturagdo da mensagem
de Jesus na cultura greco-romana. Ele ndo s6 escreve
em grego como também pensa em grego. Os evange-
lhos sinéticos fazem tradugdes de seus textos para o
grego. O texto de Paulo é o préprio texto grego, nao
apenas as palavras por ele usadas. O apdstolo faz fi-
losofia, que é a base de sua teologia. Mas a faz de um
modo especial. Ele pensa a partir do interior da cul-
tura grega e, por isso, desemboca numa critica dessa
cultura que é critica a partir de dentro. Paulo critica
o pensamento grego a partir de dentro do pensamen-
to grego. Nao assimila simplesmente esse pensamen-
to. Trata-se de uma critica da filosofia grega que parte
dos fundamentos dessa filosofia e de seus conceitos.*?

13. Penso, por exemplo, na seguinte expressao de Paulo: “Deus escolheu
as coisas que ndo sdo para abolir as coisas que sdo” (1Cor 1,29). O que ndo é,
para Paulo, nesse contexto, € o Reino de Deus ou Reino messidnico. O que
é, por outro lado, se refere ao ser da filosofia grega. Mas o que interessa
aqui, em especial, € que Paulo assume, nesse caso, a linguagem da filosofia
grega para posicionar-se, nessa linguagem, contra essa mesma filosofia
grega. O apdstolo precisa dessa linguagem para poder criticar a filosofia
grega. Nesse sentido, incultura a mensagem de Jesus na cultura grega.
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Por esse motivo, Badiou pode dizer que a filosofia
de Paulo é uma antifilosofia. Esse autor a compara,
enquanto tal, com a antifilosofia de Nietzsche e, em
particular, de Heidegger (p. 77). Essa comparagdo, no
entanto, ndo me parece acertada e o proprio Badiou
também a relativiza. Heidegger opde a morte e o nada
ao que é. Paulo opde o que & ao que nao é. Paulo
pensa com a ideia que em Heidegger e em Nietzsche
sequer aparece: a imagina¢ao de outro mundo. Esse
"outro” mundo néo estd no para além - embora impli-
que também essa dimensdo —, mas é algo como uma
auséncia presente, auséncia que grita, de outro mun-
do neste mundo. Toda a sua critica aponta para isso.
O que néo é é o Reino de Deus ou o Reino messiénico.
Por isso, seu conceito de lei ndo é a Tora. Trata-se da
legalidade que Paulo conhece do Império Romano e
do direito romano. Sua critica denuncia que essa lei
leva a morte e, a partir dessa dentncia, chega a for-
mulac¢ido de outro mundo, que Paulo descreve como a
plenitude da lei. Isso é sua antifilosofia e pelo menos é
possivel dar-lhe esse nome. Nao tem continuidade em
Nietzsche e Heidegger, mas precisamente em Marx.

E evidente que, para Paulo, a Tora néo estéd sim-
plesmente ausente. O que denomina a plenitude da
lei tem sua raiz na Tora, mas nao se trata de uma volta
a Tora, e sim de uma nova forma de descobrir algo,
cuja raiz se acha na Tora. Toda a sua derivagdo é um
desenvolvimento de um conhecimento da realidade
formulado de maneira conceitual-teérica. Nao pressu-
poe verdades reveladas. Portanto, ele pode agora che-
gar a derivar sua teologia, que néo é revelada, de algo.

Depois dessa inculturagdo que Paulo realiza e que
leva a sua antifilosofia, surge, para substitui-la, uma
inculturacdao diferente do cristianismo, nos séculos
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III e IV. Esta se inscreve numa simples continuida-
de e da prosseguimento a filosofia grega. Substitui o
pensamento paulino. Ela leva ao direito natural aris-
totélico-tomista, que agora se dirige as autoridades.
A antifilosofia de Paulo, em compensacao, se dirigia
aos pobres como sujeitos de seus proprios direitos,
afirmando que é possivel enfrentar as autoridades e
entrar em conflito com elas. Para o direito natural
aristotélico-tomista, os pobres sdo objeto da autori-
dade; para Paulo, sdo sujeitos. Seus direitos ndo vém
da natureza, mas das relacoes sociais.

Pode-se explicar, dessa maneira, por que o pen-
samento paulino pode ser hoje a prefiguracdo do
pensamento critico tal como surge a partir do século
XIX, apoiado agora numa base muito mais ampla.

Esse é o nicleo do pensamento de Paulo desen-
volvido como centro deste livro. Ele se acha nos dois
capitulos sobre o pensamento de Paulo. Esse pensa-
mento nado € “teolégico” no sentido de derivar con-
clusdes de alguma revelacdo divina. Trata-se de um
pensamento critico em seu sentido mais auténomo.
Por isso, contém embrionariamente toda uma teoria
da sociedade moderna. E raiz de todo pensamento
critico até hoje, mas €, ao mesmo tempo, um relam-
pago que iluminou milénios em suas afirmacdes e
em suas transformacoes. Paulo, contudo, sempre es-
teve invisivel e escondido sob a mesa de xadrez.

Os quatro capitulos seguintes, que abordam a
critica da religido, analisam a religido tal como ela se
apresenta no pensamento critico desde o século XIX.

O capitulo “Antiutopismos, antissemitismo, anti-
judaismo: a rebelido contra o ser humano como su-
jeito” € a critica da religido dominante, sobretudo, no
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século XX. Embora nao se costume falar a esse respei-
to numa critica da religido, trata-se, de fato, de uma
critica desse tipo. Foi a critica do judaismo que consti-
tuiu até agora a critica da religido mais agressiva que
se conhece na histéria humana. O antijudaismo de-
semboca numa perseguicdo religiosa, ainda que mui-
tas vezes solapada. Esse capitulo se encerra com uma
critica da teologia da libertacdo da parte de Clodovis
Boff, que pde no centro de sua critica o poder ecle-
siastico em nome do qual se condena essa teologia.

No item seguinte, mostram-se algumas ideias
sobre o pensamento critico hoje. Ele comec¢a com a
tentativa de uma reconstituicdo do pensamento criti-
co que hoje parece absolutamente necessario, depois
das experiéncias com a incapacidade da ortodoxia
marxista de dar resposta & necessidade urgente de
desenvolver uma alternativa a sociedade. Os grandes
fracassos do socialismo histérico se relacionam, sem
davida, com o surgimento de uma ortodoxia marxis-
ta que perdeu, em grande parte, seu vinculo com a
realidade.

Sucede a isso a tentativa de formulacdo de uma
antropologia correspondente & reconstitui¢ao do pen-
samento critico.

O livro termina com um esbogo das linhas de
pensamento e pesquisa que devem ser desenvolvidas
nessa reformulacao do pensamento critico, numa ta-
refa que definird os futuros rumos da utopia e da so-
ciedade em que caibam muitos mundos necessarios.

O conjunto dos capitulos deste livro foi escrito
entre 2007 e 2009, em forma de artigos. Isso explica
varias repeticdes nos textos. Nao as eliminei porque
quis manter os textos em sua forma independente.
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Capitulo 1

0 JOGO DAS LOUCURAS: IFIG?NIA,
PAULO E O PENSAMENTO CRITICO

alter Benjamin deixou um fragmento intitula-

do "Capitalismo como religido”.! Esse fragmen-
to apresenta uma tese extremamente interessante
no que se refere ao surgimento do capitalismo que
modifica muito a tese de Max Weber sobre o surgi-
mento do espirito do capitalismo. Em sua tese, Max
Weber considera que o cristianismo - especialmente
em sua forma calvinista e puritana inglesa - foi um
elemento que promoveu o surgimento do capitalis-
mo, para ser superado depois por um processo de
secularizacao.

Walter Benjamin, em contrapartida, apresenta a
tese de que o papel do cristianismo foi diferente e
mesmo mais decisivo ainda. Ele considera, e tam-
bém demonstra, que o capitalismo surge por uma
transformacado da ortodoxia cristd, que sua estrutura
bésica continua a operar em forma secular no inte-
rior do capitalismo, disso resultando que o préprio
capitalismo parece ser uma religido de procedéncia
cristd, embora expresso em forma secular.

1. Esse fragmento estd publicado na integra em Franz HINKELAMMERT,
Hacia una critica de la razén mitica, Editorial Arlekin, San José, Costa Rica,
2007, p. 166-169.
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A tese se mostra convincentemente apresentada.
Tem, no entanto, uma limitagdo. O préprio Benjamin
fala de uma transformacao da ortodoxia cristi em ca-
pitalismo. Se nos limitarmos a isso, o cristianismo
parece esgotar-se na origem do capitalismo e nada
mais.

N3ao obstante, segundo me parece, o cristianismo
€ mais que isso. Se analisarmos a prépria transforma-
¢do do cristianismo em ortodoxia crista, o significado
do cristianismo se amplia. Se nos perguntarmos qual
cristianismo é transformado em ortodoxia, podemos
ver que ndo apenas o capitalismo é transformacéo da
ortodoxia cristd em capitalismo, como também que,
ao mesmo tempo, a critica do capitalismo surge por
uma transformacao do proprio cristianismo antes do
surgimento da ortodoxia nos séculos Ill e IV (d.C.) e
que sobreviveu antes como a heresia do préprio cris-
tianismo ortodoxo.

Nesse caso, ndo s6 o capitalismo & produzido
por uma transformagao do cristianismo, o é também
toda a modernidade, tal como surge a partir do sé-
culo XVI; esta mostra ser transformacédo do cristia-
nismo, tanto o capitalismo como também a critica
do capitalismo e a busca de novas formas de orga-
nizar a sociedade, que aparecem, sobretudo, com os
movimentos socialistas. A propria cisao da sociedade
moderna se revela, entdo, transformacio de um cris-
tianismo cindido de uma maneira muito semelhante.

Pode-se falar de um jogo de loucuras que apare-

ce. Quero desenvolvé-lo no que vem a seguir.
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O jogo de loucuras e sua histéria

Vivemos um tempo de loucuras. Para essas lou-
curas, porém, vale o que diz Hamlet: embora seja
loucura, ha nela método. E preciso ver nossas lou-
curas 4 luz de uma histéria de loucuras e de recri-
minacgdo de loucuras. Desejo ver, portanto, nossas
loucuras no contexto de alguns elementos dessa his-
toria.

No que diz respeito a certos jogos de loucura,
convém, antes, mostrar o que sdo, ndo por defini-
¢oes, mas contando os contos das loucuras e os jogos
mituos nos quais aparecem. Quero partir da Ores-
tiada grega.

Ha um jogo de loucuras entre Agamenon, Clitem-
nestra e Ifigénia (seja segundo Esquilo ou Euripides),
embora seja ainda parcial. Goethe o faz desaparecer;
mas ndo se completa.

A histéria de Ifigénia mostra o limite da cons-
ciéncia grega. Esquilo, em sua trilogia sobre a Ores-
tiada, conta o sacrificio tragico de Ifigénia levado
a efeito por seu pai, Agamenon. O exército grego
saira para a conquista de Troia, mas no caminho
ficou paralisado porque ndo havia vento para conti-
nuar. Agamenon perguntou a deusa Artemis-Diana
a razdo de tal fato e ela lhe comunicou que s6 have-
ria vento de novo se ele sacrificasse a filha Ifigénia
a deusa. Agamenon.fez o célculo correspondente e
ordenou que se sacrificasse sua filha. Sendo 1til, o
sacrificio era portanto necessario. Mandou os ver-
dugos, mas Ifigénia resistiu. Amaldi¢coou o pai, gri-
tou assassinos aos verdugos e. esperneou com toda
a forca até que a calaram dando-lhe morte no altar
de sacrificio.
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O texto deixa claro o que também entendia o pi-
blico: Ifigénia era louca e Agamenon, o sensato. Toda
a maquina de guerra estava mobilizada, nédo restan-
do razoavelmente outra saida sendo a morte de Ifigé-
nia no altar de sacrificio. E brilhavam as riquezas de
Troia, e seu brilho se via de muito longe.

Do ponto de vista do célculo de utilidade, Ifigé-
nia tinha de morrer. Sua morte era 1til e, por conse-
guinte, necessaria. Isso € o que diz a sabedoria deste
mundo. E como disse o general Massis, general na
guerra da Argélia: a tortura é Gtil e, por conseguinte,
necessaria. E 6bvio que Ifigénia ficara louca. No en-
tanto, é de fato a grande sabia nesse baile da morte.
Ela é a razoavel, ndao Agamenon, que sofre a loucura
da sabedoria deste mundo, para usar a palavra de
Paulo. A prépria Ifigénia o desvela como um louco.

Niao pode ter lugar, contudo, outra solugdo no
pensamento daquele tempo. Esquilo mostra tdo
somente a loucura de Ifigénia, ndo lhe ocorrendo
completar o jogo de loucuras para ver que Ifigénia,
a louca, era a sensata e que Agamenon era o louco
assassino.

Euripides leva esse argumento muito mais lon-
ge que Esquilo. Enquanto este &€ considerado antes
como conservador, vé-se Euripides como o autor da
Ilustragdo Grega. A histéria contada por Euripides €,
até o momento do sacrificio, a mesma narrada por
Esquilo, mas Ifigénia mudou. E agora uma mulher
que recuperou a razao e aceita a prépria morte. Ago-
ra, porém, Clitemnestra se comporta como em Es-
quilo se comportara Ifigénia. Diz Ifigénia:

Mé3e, escuta-me: vejo que te indignas em v&o contra teu
esposo, [...] mas deves evitar as acusagdes do exército:

24

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



resolvida estd minha morte, e quero que seja gloriosa,
despojando-me de toda ignébil fraqueza... toda a Grécia
tem os olhos postos em mim, estando em minhas méaos
a navegacdo dos navios e a destruigdo da cidade dos
frigios... Tudo sera solucionado com minha morte, e mi-
nha gléria serd imaculada, por ter eu libertado a Grécia.
Nem devo amar em demasia a vida, que me deste para
o bem de todos, ndo sé para o teu... Muitos armados de
escudos, muitos remadores dispostos a vingar a prépria
patria realizardo memoraveis facanhas contra seus ini-
migos e morrerdo por ela. E s6 eu haverei de opor-me?
E acaso justo fazé-lo? Poderemos resistir a isso? Um tni-
co homem é mais digno de ver a luz do que infinitas
mulheres. E se Diana pede minha vida, opor-me-ei eu,
simples mortal, aos desejos de uma deusa? Ndo pode
ser. Dou, pois, minha vida para o bem da Grécia. Matai-
-me, portanto; devastai Troia. Eis aqui o monumento
que me recordara por um longo tempo, esses meus fi-
lhos, essas minhas nipcias, essa minha gldria completa.
Maie, os gregos dominarfo os barbaros, ndo os barbaros
0s gregos, pois escravos sdo uns, livres os outros.

Observa-se que o texto foi escrito e inventado
por um homem. Estou convencido de que nunca ne-
nhuma mulher inventaria uma barbaridade desse
tipo.

Nao obstante, o lugar da louca principal, ocupado
em Esquilo por Ifigénia, é tomado agora por Clitem-
nestra, sua mae. Furiosa, ela se dirige a Agamenon
e lhe grita que é um simples assassino. Todos a con-
denam como louca e, em primeiro lugar, a prépria
Ifigénia, tdo ilustrada como agora se mostra.

A louca, agora Clitemnestra, é a sensata, mas
nao ha lugar para vé-la como tal. Clitemnestra rompe
com Agamenon e, quando este volta de sua guerra,
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o mata. Embora eu ndo compartilhe por completo
as teses de Walter Benjamin sobre a violéncia santa,
este teria de denominar essa violéncia de Clitemnes-
tra violéncia santa (heilige Gewalt).? Clitemnestra é
agora a Gnica sensata, mas a cultura do tempo nao
permite mostrar isso. Ela aparece como louca.

Essa forma que Euripides da ao sacrificio de Ifi-
génia tem histéria. Na ilustragdo do século XVIII,
surgem muitas obras sobre Ifigénia. Todas coincidem
com a posicdo de Euripides com relagdo ao sacrificio
da filha de Agamenon. As Ilustragdes se entendem
uma com a outra.

O drama mais conhecido é o de Goethe, que vol-
ta a interpretar Ifigénia ultrapassando ainda mais Eu-
ripides. Segundo o mito grego contado por Euripides,
a deusa salva a vida de Ifigénia sem que os gregos
o notem e a leva consigo a ilha de Tauris. Euripides
assume esse resultado em outro drama, no qual Ifi-
génia aparece como a sacerdotisa na ilha de Tauris.
Mas agora Ifigénia esta furiosa. Desejando vinganca
por sua morte, sacrifica qualquer grego que apareca
na ilha. Mostra agora a firia que tem em Esquilo
antes de ser sacrificada; trata-se, entretanto, de uma
faria de vinganca, ndo de protesto.

Goethe, em seu drama Ifigénia em Tauris, corri-
ge isso. Ifigénia volta a ser sacerdotisa, mas é agora
um anjo da paz. Clitemnestra continua a ser a louca;
quanto a Ifigénia, continua aceitando seu sacrificio,
imposto pelo pai Agamenon. Mas agora o sacrificio
resulta na busca da paz, para que ndo haja mais sa-

2. Walter BENJAMIN, Gaesammelte Schriften, vol. II. 1. Editado por von
R. Tiedemann e H. Schweppenhauser, Suhrkamp, Frankfurt a.M., 1999.
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crificios humanos. O sacrificio de Ifigénia foi o alti-
mo, consistindo sua fertilidade em levar 4 abolicdo
de todos os sacrificios humanos. Essa solucdo é ainda
mais ilustrada que a de Euripides.

E muito evidente que, em termos seculares, Goe-
the cristianiza Ifigénia. Ela passa a ser um alter Cristo
no sentido da ortodoxia crista, sem que Goethe faca
a minima alusdo a isso. Leva a termo uma interpre-
tacdo que ja aparece antes na propria tradigdo crista
segundo a qual a Ifigénia de Euripides, com sua ati-
tude diante de seu sacrificio, € um antecedente para
a atitude com a qual o préprio Jesus aceitou ser sa-
crificado na cruz, obedecendo & vontade do Pai, que
desejava sua morte para salvar - e conquistar - a
humanidade.

Essa Ifigénia cristianizada em termos completa-
mente seculares interpreta de modo acertado a atitude
da ilustracdo europeia, que a aceitou sem ter sequer
davidas, ndo apenas na tradicéo liberal. Em 1936, du-
rante os expurgos stalinistas, apresentou-se a Ifigénia
de Goethe num teatro central de Moscou. A mensa-
gem é: do assassinato - visto como sacrificio humano
- resultam a paz e o estabelecimento de um jardim -
Eden - dos direitos humanos. Nio seria surpreenden-
te se hoje se apresentasse essa mesma obra em Nova
York. Ha uma necessidade urgente de que o fagam.?

De fato, a teologia ortodoxa interpreta o sacrifi-
cio de Jesus de uma maneira quase idéntica a inter-
pretacdo do sacrificio de Ifigénia em Euripides, com
as correspondentes mudangas feitas por Goethe.

3. Mais tarde, Goethe muda muito sua posi¢do. Em Fausto, passa a ver
0 assassinato de inocentes efetivamente como crime (Filémon e Baucis).
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Nao obstante, essa interpretagdo é sé parcial-
mente idéntica. Na ortodoxia cristd também aparece
outro Cristo - um Cristo em f{ria por sua crucifixao.
E uma faria contra seus crucificadores. Algo anélogo
a Ifigénia em Tduris de Euripides. Goethe, porém, nao
torna presente esse lado de Ifigénia.

Num texto famoso, Bernardo de Claraval nos
apresenta esse Cristo enfurecido:

Mas os soldados de Cristo combatem confiantes nas
batalhas do Senhor, sem nenhum temor de pecar por
colocar-se em perigo de morte e por matar o inimigo.
Para eles, morrer ou matar por Cristo nao implica crimi-
nalidade alguma e representa uma grande gléria. Além
disso, eles conseguem duas coisas: morrendo, servem
a Cristo e, matando, o préprio Cristo se entrega a eles
como prémio. Ele aceita prazerosamente, como uma
vinganga, a morte do inimigo e, mais prazerosamente
ainda, se d4 como consolo ao soldado que morre por
sua causa. Em outras palavras, o soldado de Cristo mata
com seguranca de consciéncia e morre com maior segu-
ranc¢a ainda.*

Aparece o Cristo que persegue com firia seus
crucificadores, vendo-os em todos os lugares, em es-
pecial como judeus. Seus cristdos, ao conquistar o
mundo, veem sempre nos submetidos os crucificado-
res desse Cristo e os aniquilam para vingar a crucifi-
xdo, apoderando-se, no caminho, de seus paises, de
suas riquezas, e fazendo-os escravos seus. Em termos
seculares, esses soldados sdo seguidos pelos burgue-
ses e até pelos stalinistas.

4. Bernardo de CLARAVAL, Liber ad milites templi de laude novae militiae
(Livro sobre as glérias da nova milicia. Aos Cavaleiros Templarios). Obras
completas de San Bernardo, BAC, Madri, 1983, 2 tomos. I, p. 502.
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Quando vemos hoje nos carros a inscri¢ao “Cris-
to vem”, nao se trata de uma promessa de um futuro
feliz. Trata-se de uma ameaca: se ndo se integrar ao
combate de Cristo, vocé serd aniquilado. E os que
pbem esses anlncios estardo salvos e verdo com pra-
zer esse aniquilamento justo.

Esse Cristo é uma analogia de Ifigénia de Euri-
pides depois de seu sacrificio, contexto em que age
como sacerdotisa furiosa, que exerce sua vinganca
contra os gregos que visitam sua ilha sacrificando-os
no altar de sacrificios.

A Ifigénia de Goethe ndo mostra essa Ifigénia fu-
riosa. Mostra Ifigénia na ilha de Tauris como sacer-
dotisa da paz, que erige um Eden dos direitos huma-
nos como foram pronunciados em seu tempo a partir
da Ilustracdo do século XVIII: liberdade, igualdade
e Bentham. Esconde os infernos que estdo se produ-
zindo em nome desses mesmos direitos humanos em
todo o mundo.

O brilho das riquezas de Troia persiste ainda
hoje. E agora o brilho das riquezas petroliferas de
todo o mundo, mas em especial, na atualidade, do
Iraque e do Ird. Ha sacrificios iguais; o préprio Deus
no céu pede ao ex-presidente Bush para efetuar o
sacrificio. As Ifigénias sacrificadas sdo numerosas. E
as Clitemnestras que falam do assassinato levado a
cabo pelos novos Agamenones - e que, portanto, afir-
mam quem €& o assassino - sao tratadas como loucas,
tal como antes.

No entanto, poderiamos construir em termos
ficcionais outra postura de Agamenon. Se tivesse
sido “razodvel”, ele teria desistido da guerra e inter-
pretado a calma do vento como vontade da deusa
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de que voltasse pacificamente a sua casa. E eviden-
te que, se tivesse querido isso, o préprio exército
grego o teria declarado louco. Agamenon nao teria
sobrevivido. Mas sua morte teria sido um testemu-
nho, ndo um sacrificio. Nesse caso, teria ocorrido
um antecedente efetivo da morte de Jesus na cruz,
que tampouco é sacrificio, mas testemunho. Teria
caido na loucura divina e no que Paulo denomina a
sabedoria de Deus.

Do mesmo modo, como patriarca de uma socie-
dade patriarcal, seria gravemente suspeito se Aga-
menon mostrasse a fraqueza humana de deixar-se
seduzir por sua mulher, Clitemnestra. Teria caido na
armadilha da mulher, tal como Adio caiu na armadi-
lha de Eva, seduzido por ela para comer da arvore da
ciéncia do bem e do mal. Também no caso de Clitem-
nestra, esta teria seduzido Agamenon para comer da
arvore da ciéncia do bem e do mal e ele teria desisti-
do do crime do assassinato da filha e da conquista de
Troia. Mas teria renunciado a sua masculinidade no
sentido como o patriarcado a entende.

No entanto, completar-se-ia, nesse caso, o jogo
das loucuras.

Paulo e o jogo da loucura

Mas apenas nesse caso apareceria o jogo com-
pleto das loucuras, e veremos agora como Paulo o
torna presente. A razdo & que, nos textos gregos men-
cionados, vigora simplesmente o que Paulo chama
a sabedoria deste mundo e seu calculo irrestrito da
utilidade, diante do qual tudo o mais é loucura. Algo
como a sabedoria de Deus, de que fala Paulo, dian-
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te da qual essa sabedoria do mundo & loucura, néo
desponta.®

Por isso, quero tornar presente o jogo de loucu-
ras tal como elaborado por Paulo nos primeiros capi-
tulos de sua Primeira Carta aos Corintios.®

S30 Paulo se introduz dizendo:

Porque o Messias ndo me enviou para batizar, mas para
pregar a Boa-Nova. E ndo com palavras sabias, para ndo
esvaziar de contetido a cruz do Messias (1Cor 1,17).

O que Paulo torna presente & um projeto de li-
bertacdo. Embora ativo para a Igreja, ele nao se en-
tende a servigo da Igreja, mas do projeto messianico
da Boa-Nova. Segundo ele, a prépria Igreja esta a ser-
vico desse projeto e ndo o contrario.

Acaso ndo mostrou Deus a loucura da sabedoria do
mundo? De fato, como o mundo mediante sua prdpria
sabedoria ndo conheceu a Deus em sua divina sabe-
doria, quis Deus salvar os fiéis mediante a loucura de
pregacédo {1Cor 1,20-21).

A palavra “entonteceu” (em vez de mostrar a lou-
cura) usada pela Biblia de Jerusalém nio diz o que
deve dizer. Teria de dizer: mostrou a loucura, revelou
a loucura - tradutore-traditore. Paulo ndao mostrou a
sabedoria do mundo como bobagem, ndo “entonte-
ceu”, Para Paulo, os sidbios deste mundo nédo sdo nada

5. Embora em outro contexto, o préprio Aristételes diz: Nao ha nenhum
grande génio sem uma pitada de loucura.

6. Introduzo algumas mudangas na tradu¢do em espanhol da Biblia de
Jerusalém. Em particular, traduzo Cristo sempre por Messias (Cristo € a
palavra grega para Messias) e Evangelho por Boa-Nova.
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bobos. Sdo de fato sabios, até sao grandes génios. A
loucura de que fala Paulo ndo tem o sentido de uma
ofensa, sendo, na verdade, uma caracterizacdo. Mas
sua sabedoria pode ser loucura e, aos olhos da sa-
bedoria de Deus, o é. Para o ser humano, caso este
veja através dos olhos de Deus, também se trata de
loucura. E com os olhos de Deus vé no espirito. Por
isso, loucura nao impede inteligéncia nem sabedoria.
A sabedoria que aparece, entdo, é a sabedoria deste
mundo, mas, sendo louca, a inteligéncia ou a sabedo-
ria estdo deslocadas, estdo fora de seu lugar. Por esse
motivo, é loucura a luz da sabedoria de Deus.

E provavel que haja, por detras, uma experiéncia
pessoal de Paulo em sua visita a Atenas e sua presen-
¢a no Aredpago. Ele entrou em choque com os fil6so-
fos - epicuristas e estoicos - e estes zombaram dele
e o trataram como charlatjo. Isto é, viram-no como
louco (At 17,16-34). O ponto-chave da apresentacao
de Paulo foi a ressurreicao dos mortos. Paulo agora
inverte isso e desemboca em seu jogo de loucuras: a
luz da sabedoria do mundo, a sabedoria de Deus é
uma loucura e, a luz da sabedoria de Deus, a sabe-
doria do mundo é uma loucura. Ele generaliza sua
experiéncia e o faz nesse jogo de loucuras.

Paulo enfrenta, porém, outro conflito, que é um
conflito na comunidade crista de Corinto. Trata-se de
um conflito pela institucionalizacdo da Igreja e, por-
tanto, pelo ato do batismo:

Porque, enquanto houver entre vds inveja e discérdia,
ndo é verdade que sois carnais e viveis o humano?
Quando um declara: "Sou a favor de Paulo”, e outro diz:
"Sou a favor de Apolo”, acaso ndo procedeis de modo
humano? (1Cor 3,3-4).
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O apéstolo ja se referira a isso quando insistia
em que ndo veio para batizar, mas para pregar a Boa-
-Nova. Os corintios abandonam esse projeto da Boa-
-Nova para lutar por pessoas e por seu poder. E Paulo
nio tarda a sintetizar o que é o nicleo da Boa-Nova:
que Deus escolheu o louco, o fraco, o plebeu e o
desprezivel, e afirma o que ndo é diante do que &,
para deixd-lo no nada. O que se vé ¢ a institucionali-
zagdo da comunidade com suas lutas pelo poder, que
destroem o projeto. E a sabedoria do mundo e dos
chefes deste mundo, a qual Paulo responde:

Que ninguém se engane! Se algum de v8s se cré sabio
segundo este mundo, que se faca louco para chegar a
ser sabio; pois a sabedoria deste mundo é loucura aos
olhos de Deus {1Cor 3,18-19).

E Paulo conclui:

Assim que ninguém se glorie nos homens, pois tudo é
vosso, quer seja Paulo, Apolo, Cefas, o mundo, a vida, a
morte, o presente, o futuro, tudo é vosso; e vos sois do
Messias e o Messias é de Deus (1Cor 3,21-23).

O apdstolo chega, entdo, a tornar presente o que
é essa sabedoria de Deus. Em primeiro lugar, diz o
que nao é:

Assim, enquanto os judeus pedem sinais e os gregos bus-
cam a sabedoria, n6s pregamos um Messias crucificado:
escandalo para os judeus, loucura para os gentios. Mas,
para os chamados, quer judeus quer gregos, um Mes-
sias, forca de Deus e sabedoria de Deus {1Cor 1,22-24).

Portanto, a sabedoria de Deus é escdndalo para
os judeus e loucura para os gentios (gregos). Por de-
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tras disso, no entanto, estd o Messias, no qual estao
a forca e a sabedoria de Deus. Sua origem é: “Porque
a loucura divina € mais sadbia que os homens; quanto
a fraqueza divina, € mais forte que os homens” (1Cor
1,25).

A loucura divina esta nos seres humanos, embo-
ra Deus também a possua. Nos seres humanos, ela
estd pelo espirito (que sopra onde quer): "Conside-
rai, irmdos, a vossa vocag¢ao! Ndo ha muitos sdbios
segundo a carne nem muitos poderosos, nem muitos
nobres” (1Cor 1,26).

Paulo resume entdo o que é a sabedoria de Deus
presente na Boa-Nova. Trata-se da chave de toda a
posigdo:

Escolheu Deus, antes, os loucos do mundo para confun-
dir os sabios. E escolheu Deus os fracos do mundo para
confundir os fortes. Os plebeus e os despreziveis foram
escolhidos por Deus; escolheu ele o que ndo é para re-
duzir ao nada o que é (1Cor 1,27-28).

Isso significa: na fraqueza estd a forga, sendo os
plebeus e os despreziveis os escolhidos de Deus. Isso
implica a dialética do que é e do que ndo é. O ser - o
que é - é reduzido ao nada, e o que ndo é constitui
aquilo de que se trata. Tudo se passa como no conto
infantil: o imperador fica sem roupa. O que nio é
ndo é o "Nada", mas o que muda o mundo. Esse é o
ponto de vista que permite a orientagdo por meio da
verdade (é o velado, desvelado pela verdade). Para
Paulo, trata-se do Reino de Deus (1Cor 4,20).

Os sabios segundo a carne sdo os sabios da sa-
bedoria do mundo, que é loucura aos olhos da sa-
bedoria de Deus. Sdao também Platio e Aristételes,
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podendo-se estender essa caracteristica a Heidegger.
Igualmente o &, contudo, Agamenon, que sabe cal-
cular de modo tédo perfeito sua utilidade. (Acham-se
num lugar que nédo corresponde. Em alemado, seria
usada a palavra verriickt: louco como deslocado, ver-
-riickt).”

Portanto, trata-se de trés determinacoées:

1. A forga estd na fraqueza;

2. Os eleitos de Deus sdo os plebeus e os despre-
ziveis; e

3. O que ndo é revela o que é.

Trata-se do lugar epistemoldgico a partir do qual
se conhece a realidade e a partir do qual é preciso agir.
Nio é o resultado de uma anéalise, mas a condigdo de
possibilidade de um conhecimento realista. Paulo da
a esse lugar o nome de “a sabedoria de Deus".

O que Deus escolheu é - na linguagem do da-
daista Picabia® - o indispensavel que é inttil. Isso é
o espiritual.

7. Podemos encontrar a seguinte afirmagdo de Ellacuria com referéncia
a Heidegger: “E provédvel que, em vez de se perguntar por que ha antes ente
do que nada, ele devesse se ter perguntado por que ha nada - ndo ser, ndo
realidade, ndo verdade etc. - em vez de ente.”

Ellacuria alude a conhecida pergunta de Heidegger “Por que hd algo e
ndo nada”, presente em Was ist Metaphysik?

Jon Sobrino: Que resta da teologia da libertagao?

Exodo 38 (abril de 1997), Madri. A citacdo é de “Funcién liberadora de la
filosofia”, em ECA 435436, 1985, 50. O que Ellacuria diz aqui sobre Heidegger
fora dito antes por Paulo sobre a filosofia grega: Deus escolheu: “o que nao
é para reduzir ao nada o que é” (1Cor 1,27-28). A reflexdo de Ellacuria é igual
a de Paulo.

8. Frangois Picabia (1879-1953), pintor e escritor francés. Envolveu-se
sucessivamente com os principais movimentos estéticos do inicio do século
XX, como o cubismo, o surrealismo e o dadaismo. Colaborou com Tristan
Tzara na revista Dada. Suas primeiras pinturas cubistas, mais préximas de
Léger do que de Picasso, sdo exuberantes nas cores e sugerem formas
metdlicas que se encaixam umas nas outras. (N.T.)
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Pois & por ele (Deus) que estais no Messias Jesus, que,
por Deus, se tornou para nés sabedoria de Deus, justi-
ca, santificacdo e redengdo... (1Cor 1,30}.

Em 1Cor 1,27-28, Paulo sintetizou essa sabedoria
de Deus com sua especificidade. Dela derivam justi-
ca, santificacdo e redencdo. Mas a sabedoria de Deus
€ o nicleo de tudo. Por isso, pode haver a seguinte
decorréncia:

Pois, entre vés, ndo quis saber sendo do Messias Jesus,
e deste crucificado {1Cor 2,2).

Esse Messias Jesus encarna um projeto para o
mundo.

Entretanto, falamos de sabedoria entre os perfeitos,
mas ndo de sabedoria deste mundo, nem dos chefes
deste mundo, fadados a ruina; falamos, na verdade, de
uma sabedoria de Deus, misteriosa, escondida, destina-
da por Deus desde antes dos séculos a nossa gléria, des-
conhecida de todos os chefes deste mundo - porque, se
a tivessem conhecido, ndo teriam crucificado o Senhor
da Gléria (1Cor 2,6-9).

Toda essa citagdo € muito importante para locali-
zar o que é a sabedoria de Deus para Paulo. O apds-
tolo a vincula com a responsabilidade pela crucifixao
de Jesus. Jesus foi crucificado pelas autoridades, pe-
los chefes deste mundo. O que se supde em Paulo é
que o fazem em cumprimento da lei. As autoridades
o fazem desconhecendo a sabedoria de Deus. A pa-
lavra "desconhecer” ndo se refere aqui a um saber.
Refere-se a um reconhecer e a um assumir. Paulo ja
dissera o que & a sabedoria de Deus: que nos fracos
estd a forca, que eles, portanto, sdo os importantes,
que essa sabedoria tem predilecao pelo plebeu e pelo
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desprezivel, e que julga o que é a partir do que ndo
é. Isso é a sabedoria de Deus, que se caracteriza por
ser misteriosa, escondida, destinada & “nossa gléria”.
Por estar ela encarnada em Jesus, este Gltimo é morto
porque néo se reconhece essa verdade. Usa-se a mor-
te para confrontar a sabedoria de Deus, a loucura
divina.

Aqui - a sabedoria de Deus destinada a "nossa
gloria” - se origina uma afirmacdo que tem histé-
ria. Irineu de Lido exprimiu-a como gloria Dei vivens
homo. Esse santo foi retomado pelo arcebispo de San
Salvador, Romero, que disse: gloria Dei vivens pauper.
O Senhor da gléria é o Senhor de nossa gléria. E a
gléoria - nossa e de Deus - é: vivens pauper. Trata-se
aqui da "virada antropolégica”.

Quando, a partir do século III e IV (d.C.), se im-
poe a ortodoxia - o termidor do cristianismo -, mar-
ginalizam-se a interpretagdo paulina da crucifixdo e
seus responsaveis. Quando se cristianiza o império,
o império imperializa o cristianismo. A interpreta-
¢do apresentada por Paulo se torna insuportavel se
os chefes deste mundo e suas leis, que incluem o
préprio imperador, sdo os responsaveis pela crucifi-
x40 de Jesus. Era preciso buscar outros crucificado-
res. As frases correspondentes de Paulo praticamente
nao sao mais citadas, sendo tratadas como frases ir-
relevantes.

Paulo denuncia os crucificadores, que sdo os che-
fes deste mundo. Concede-lhes, ndo obstante, que
ajam segundo a sabedoria deste mundo, o que im-
plica que agem em nome da lei. Embora cegos, nao
se acham destituidos de razées. Ha conflito, mas o
conflito é com aqueles dos quais se diz na Carta aos
Romanos, “aprisionam a verdade na injustica” (Rm
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1,18). Nesse sentido, sdo ideblogos tornados cegos
por sua ideologia. Nao sabem o que fazem, desco-
nhecem a sabedoria de Deus e a rejeitam. Fazem-no,
porém, em nome de uma sabedoria do mundo. Nao
€ a maldade que explica a crucifixdo, mas a cegueira
e a prépria loucura da sabedoria deste mundo.

Os novos crucificadores, ndo obstante, sdo os ju-
deus. Trata-se de um antijudaismo cristdo que pro-
vém dos séculos III e IV (d.C.). No entanto, como
crucificadores, sdo vistos agora como contrarios ao
que, para Paulo, eram os crucificadores. Os judeus
sdo considerados agora crucificadores sem razoes.
Vistos a partir dessa ortodoxia, agem por pura mal-
dade. Sao judeus "pérfidos” e atualmente, na Semana
Santa, reza-se por e contra esses judeus "pérfidos”.
Os judeus sao tidos hoje como maldade pura, obce-
cados pelo poder e por sua soberba. Nao tém razoes.
Portanto, ndo agem em nome de nenhuma sabedoria
deste mundo. Logo, o poder pode extermina-los. No
Ocidente, manteve-se até hoje essa imagem do inimi-
go a exterminar, seja ele judeu, comunista, trotskista,
terrorista ou algo semelhante. A imagem do inimigo
chega a ser repetida nas condenacdes da teologia da
libertacdo, na medida em que esta considera como
seu centro o que Paulo denomina a sabedoria de
Deus e a loucura divina.

Essa transformacdo da interpretacdo do crucifi-
cador entre o século I e os séculos IIl e IV (d.C.) tal-
vez possa demonstrar-nos com mais clareza o que foi
a transformacdo do cristianismo em ortodoxia. A or-
todoxia se formou como cristianismo baseado na sa-
bedoria do mundo no sentido de Paulo. Creio poder-
-se afirmar convincentemente que, da perspectiva da
interpretagcdo da crucifixdo de Jesus feita por Paulo
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- e que se mantém nos textos da mensagem crista -,
nunca poderia ter surgido o antijudaismo agressivo
que surgiu a partir da ortodoxia cristad. Paulo, ao falar
das razdes da crucifixdo, ndo a desculpa. Continua
a denuncia-la. Essa dentincia, contudo, ndo suscita
6dios, mas transformacdo, renovagdo, mudanca da
maneira de enfocar a realidade. Provoca para seguir
o caminho de Jesus. E 0 que chamam hoje de me-
tanoia. Ha razoes para o que ocorre e, a fim de que
haja transformacao, é necessario enfrentar as razdes.
Paulo néo culpa, mas chama a transformacéo, a me-
tanoia. Por isso, ndo chama ao 6dio. Paulo restringe-
-se a dizer o que Jesus ja dissera: "perdoa-lhes porque
ndo sabem o que fazem”.

A sabedoria de Deus e a espiritualidade

Entretanto, trata-se para Paulo de uma “sabe-
doria de Deus, misteriosa, escondida, destinada por
Deus desde antes dos séculos & nossa gloria”, isto é,
trata-se do préprio Deus em sua eternidade na medi-
da em que é sabedoria.

Porque a nés Deus no-lo revelou por meio do Espirito;
e o Espirito tudo conhece, até as profundezas de Deus
(1Cor 2,10).

E ndo recebemos o espirito do mundo, mas o Espirito
que vem de Deus, para conhecer as gracas que Deus
nos outorgou, das quais também falamos, ndo com pala-
vras ensinadas pela sabedoria humana, mas ensinadas
pelo espirito - palavras que expressam realidades espi-
rituais em termos espirituais. O homem naturalmente
nao aceita as coisas do Espirito de Deus; elas sdo loucu-
ra para ele. E ndo pode entendé-las, pois apenas em ter-
mos espirituais podem ser julgadas. Em compensagao,
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o homem de espirito a tudo julga; e a ele ninguém pode
julgé-lo (1Cor 2,12-15).

Ele vé a partir do que ndo é para chegar a ver-
dade. Falar em termos espirituais para exprimir rea-
lidades espirituais é falar a partir do que ndo é sobre
o que é. Como Paulo ja dissera expressamente (1Cor
4,20), o que ndo ¢é é o Reino de Deus; e os Evangelhos,
que sdo posteriores, também o chamam desse modo.
Isso é "expressar realidades espirituais em termos es-
pirituais”. Tudo deve ser julgado do ponto de vista de
sua compatibilidade com o Reino de Deus, o que é o
mesmo que julgéa-lo a partir do que é a sabedoria de
Deus, que Paulo definiu.? O espirito torna presente a
auséncia da sabedoria de Deus. Trata-se, da parte de
Paulo, de um pensamento de transformacéo de tudo
a partir da sabedoria de Deus. De fato, ja se trata de
um pensamento da perspectiva de um mundo secu-
lar que revela a sabedoria de Deus. Por isso, ¢ um
pensamento realista. Fala de um mundo real, ndo de
espiritos de fora do mundo. Faz uma descoberta refe-
rente ao mundo real.

Que ninguém se engane! Se algum de vds se cré sabio
segundo este mundo, torne-se louco para chegar a ser
sébio; pois a sabedoria deste mundo é loucura aos olhos
de Deus (1Cor 3,18-19).

9. Urs Eigenmann fala dessa compatibilidade com o Reino de Deus.
(Reichgottesvertraglichkeit). E disso que se trata.

Urs EIGENMANN, Am Rand die Mitte suchen: unterwegs zu einer
diakonischen Gemeindekirche der Basis, Freiburg i.Ue., Edition Exodus, 1990.

Urs EIGENMANN, Nicht im Triiben fischen: Worte zum Sonntag, Luzern,
Edition Exodus, 1992.

Urs EIGENMANN, Marias verbrannter Prophet: theopoetische Texte,
Luzern, Edition Exodus, 2006.
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Na mesma carta, Paulo diz depois: "Agora vemos
por espelho, por enigmas. Entéo veremos face a face”
(1Cor 13,12). No espelho vemos o que &, mas nao
vemos 0 que ndo é, ou seja, esse face a face entre um
e outros (Marx: rela¢des diretas entre as pessoas).*
Ver a partir do que ndo é é a sabedoria de Deus que
se descobre no espirito. E a visao da verdade. Inclu-
sive: "e o Espirito tudo conhece, até as profundezas
de Deus” {1Cor 2,10). Revelam-se no face a face as
profundezas de Deus. Revelam-se como o que ndo é.

Paulo concebe aqui o sujeito. Por detras da sabe-
doria de Deus, descobre o espirito de Deus e, por de-
tras da sabedoria do mundo, o espirito do mundo. "O
homem naturalmente néo aceita as coisas do Espirito
de Deus: sdao loucura para ele.” Naturalmente, isto
é, julgando o que é a partir do que €, ndo se aceitam
"as coisas do Espirito de Deus". Sdo loucura. Trata-se
outra vez da afirmacdo de que a sabedoria de Deus
é loucura do ponto de vista da sabedoria do mundo,
que julga a partir do espirito do mundo. Paulo refere-
-se a toda a filosofia grega, que julga o que é a partir
do que é e o faz no espirito do mundo.

O apéstolo pode dizer agora: “E néo recebemos o
espirito do mundo, mas o Espirito que vem de Deus".
Esse espirito de Deus € o sujeito, ndo um espirito ex-
terior que se dirige ao sujeito. E a centelha divina no
interior do ser humano, que nada tem de gnéstico.
O sujeito é a instdncia do Espirito de Deus. Julga do

10. Vejamos a seguinte citagdo:

“...asrelagbes sociais que se estabelecem entre seus trabalhos privados
aparecem como 0 que s3o: isto €, ndo como relagdes diretamente sociais
das pessoas em seus trabalhos, mas como rela¢des materiais [sachliche, i.e.
com carater de coisas] entre pessoas e relagdes sociais entre coisas” (Karl
MARKX, El Capitdl, FE, 1, p. 38).
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ponto de vista da sabedoria de Deus porque desco-
bre que a verdade do mundo s6 pode ser descoberta
se vista da perspectiva da sabedoria de Deus. Assim
julgando, temos: "Em compensac¢ido, o homem de es-
pirito a tudo julga; e a ele ninguém pode julga-lo”.
Ninguém pode julgé-lo, nem instancia humana nem
divina. E agora sujeito a partir do Espirito de Deus
que leva em seu interior.

Pouco depois diz: "Meu juiz é o Senhor” (1Cor
4,4). Trata-se, porém, de outro juizo. O Senhor julga,
se de fato julgou como homem do Espirito de Deus
e ndo do espirito de mundo, mas sobre a decisdo nao
julga e ndo pode julgar. Nao se trata de infalibilida-
de, mas de liberdade. O espirito torna livre. O juizo
transformou-se em liberdade caso tenha sido consi-
derado no Espirito de Deus. O Senhor julga se a de-
cisdo foi tomada com esse critério. Julga se se julgou
no dmbito da liberdade. Mas a decisdo é contingente.

No fundo, creio, ha uma reflexdo de Paulo que
fundamenta essa constitui¢cdo do sujeito. Ela se ba-
seia na ressurreicdo do Jesus Messias. N@o apenas ha
ressurreicdo no exterior como também ha ressurrei-
¢do em cada um, na medida em que este assume a fé
no Jesus Messias. O Jesus Messias ressuscita, entao,
em cada um. Nessa ressurreicao se constitui como
sujeito, que julga no espirito que descobre o ponto de
vista da sabedoria de Deus.

Do jogo das loucuras ao teatro-mundo

Desenvolvido o jogo das loucuras, Paulo se volta
para o conflito com os corintios, do qual partira di-
zendo:
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Porque o Messias ndo me enviou para batizar, mas para
pregar a Boa-Nova. E ndo com palavras sabias, para ndo
esvaziar de contetido a cruz do Messias (1Cor 1,17).

Agora o apéstolo pode desenvolver, baseando-
-se na analise do jogo das loucuras, os dois polos
que menciona nessa cita¢do: o batismo e o projeto
da Boa-Nova. O batismo aponta para a instituigao
Igreja como poder, enquanto a Boa-Nova aponta
para o projeto do Reino de Deus e da sabedoria de
Deus.

Nesse ponto, Paulo polariza ao extremo para lo-
calizar o conflito:

Ja estais satisfeitos! Ja sois ricos! Ja estais no reino -
sem mim. E oxala estivésseis ja no reino e eu também
no reino convosco (1Cor 4,8).

Pouco depois, repete-o com outras palavras:

Nos, loucos pelo Messias, vds, sibios no Messias. N§s,
fracos; mas vos, fortes. V6s repletos de honras; nés, po-
rém, despreziveis... (1Cor 4,10).

Quem sao eles? Sao: satisfeitos, ricos, vivem no
reino como algo que é, sdo sabios, fortes e estdo re-
pletos de honras. Isso significa, na linguagem de Pau-
lo: estdo fora da sabedoria de Deus, seu cristianismo
€ da sabedoria do mundo. Recordamos o que é, para
o apéstolo, a sabedoria de Deus: no fraco esta a for-
ca, os eleitos de Deus sdo os plebeus e os desprezi-
veis, o que é & conhecido em sua vacuidade a partir
do que ndo é. Paulo reprova-os por terem passado ao
polo contrario: sdo fortes e ndo fracos, estdo repletos
de honras e ja estdo no reino. O reino deixou de ser
0 que ndo é. Paulo percebe um cristianismo que se
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transfere para a sabedoria do mundo. Isso explica
sua faria. Ele lhes diz decididamente: “sem mim".

Paulo e os apdstolos sdo: loucos no Messias, fra-
cos, despreziveis. Quando menciona os apostolos,
refere-se a todos aqueles que ndo vém apenas para
batizar mas para pregar a Boa-Nova.

Passa com isso ao teatro-mundo:

Porque penso que a noés, os apostolos, Deus nos desig-
nou o Gltimo lugar. Estamos como que condenados a
morte na arena. Somos um espetdculo para todo o mun-
do, os anjos e os seres humanos {1Cor 4,9).

Chegamos a ser, até agora, como uma maldi¢do do mun-
do e um sacrificio de limpeza para todos (1Cor 4,13).1

Paulo passa, aqui, da loucura aos olhos da sabe-
doria do mundo a maldigdo pela sabedoria do mun-
do, a condenacdo a morte na arena. O apéstolo co-
nhece o perigo que corre.

Ele estabelece uma distin¢@o entre o poder (do
mundo) e a forca de Deus, que nasce da fraqueza. E
a forca do fraco diante do poder. O Deus de Paulo é

11. O contexto € o seguinte: Em Paulo, quem é a maldi¢do do mundo
tem amaldicoadas, em consequéncia de um crime n3o castigado, todas as
relagbes sociais e com a natureza. Sacrificd-lo como sacrificio de l[impeza
elimina essa maldi¢ao e renova tudo. H3 uma semelhan¢a com a concepgao
de René Girard do bode expiatério. A diferenca € que o bode expiatério, do
qual fala Girard, é arbitrariamente escolhido. No caso da citagdo de Paulo,
entretanto, o sacrificado € culpado, achando-se pendente um castigo por
seu crime. Ver René GIRARD, El chivo expiatorio, Anagrama, Barcelona,
1986. E esse o sentido em que Lutero entende essa frase em sua tradugdo
da Biblia.

Chama também a aten¢do a proximidade com a analise do homo sacer
elaborada por Agamben. Giorgio AGAMBEN, Homo sacer. El poder soberano
y la nuda vida, Pre-Textos, Valéncia, 2003.
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um Deus dessa forca, ndo do poder. E a for¢a dos fra-
cos, ndo o poder dos poderosos. E, a0 mesmo tempo,
a forca dos eleitos de Deus, que sdo os plebeus e os
despreziveis.

Trata-se da forca do Reino de Deus em confronto
com o poder do mundo. Paulo a reivindica ao anun-
ciar sua imediata visita a Corinto:

Nio obstante, irei prontamente ao lugar onde viveis se
o Senhor assim o desejar; conhecerei entdo ndo as pa-
lavras dos orgulhosos, mas sua for¢a. Porque o Reino
de Deus ndo é questdo de palavras, mas de forga (1Cor
4,19-20).

Poder terdo, mas forca ndo. Paulo assume o con-
flito. E lhes anuncia: "Que desejais, que eu va ao vos-
so encontro com um bastdo ou com amor e espirito
de mansidao?” (1Cor 4,21).

Esse teatro-mundo de Paulo tem seu prossegui-
mento na prépria Biblia cristd - o Novo Testamento.
Existe uma grande semelhanga com o capitulo oito do
Evangelho de Jodo. Esse capitulo talvez seja o texto
mais falsificado dessa Biblia cristd, sendo até hoje ca-
luniado como se fosse um texto antijudaico e antisse-
mita. Ele, no entanto, s6 leva o teatro-mundo de Paulo
a novas dimensdes. Precisamente o evangelista Jodo se
inspira muito em Paulo e, por essa razdo, nio é surpre-
sa'? encontrar nele essa continuacao e radicalizacao.

12. Franz HINKELAMMERT, El grito del sujeto. Del teatro-mundo do
evangelio de Juan al perro-mundo de globalizacion, DEI, San José, Costa Rica,
1998. Ver Capitulo lI: La fe de Abrahan y la divinidad del ser humano, p. 47-
86.

Quando escrevi esse livro, eu ainda ndo tinha presente o fato de que
esse teatro-mundo tem inicio com Paulo.
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Os historiadores presumem, hoje, que Paulo foi
entregue as autoridades romanas para sua execugao
por um grupo de cristdos de Roma. Sdo eles chama-
dos os judaizantes. O nome revela a ma intencgao
apologética. De fato, Paulo foi declarado herege por
esses cristdos, tendo sido o primeiro herege entregue
ao braco secular da autoridade mundana para ser
executado. Ao considerar o teatro-mundo de Paulo,
entende-se qual poderia ter sido a razdo.

A frase seguinte do Evangelho de Jodo parece
uma espécie de alusdo a morte de Paulo:

Vira até mesmo a hora em que todo aquele que vos
matar pensard estar prestando culto a Deus (Jo 16,2).

Aparece, em Paulo, a possibilidade do desdobra-
mento do préprio cristianismo. Paulo vé surgir, em
Corinto, um cristianismo a partir do qual denomina
a sabedoria deste mundo e insiste em seu cristianis-
mo a partir da sabedoria de Deus, que é um cristia-
nismo a partir dos fracos e dos despreziveis. Jodo ja
vé a possibilidade de um cristianismo que devora os
proprios filhos. Um cristianismo que condena o cris-
tianismo a partir da sabedoria de Deus e que o perse-
gue. Ambos ja vislumbram o termidor do cristianis-
mo como ocorre nos séculos III e IV (d.C.). Aparece,
no préprio interior do cristianismo, um conflito que
nao é redutivel a uma diferenca de opinido. Ele per-
meia toda a sociedade, sendo parte da legitimacgado e
da critica de todos os seus poderes.

Os termidores ndo desaparecem com a moder-
nidade. A palavra “termidor” foi criada por Marx
em sua analise da revolucao francesa. Esse termidor
ocorre com o surgimento primeiro do Diretério e de-
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pois de Napoledo. Mais tarde, Trotski usa essa deno-
minacgdo para referir-se a Stalin como o termidor da
revolucdo russa. Com a generalizagcao da palavra, ela
¢ usada para a revolugdo inglesa. Seu termidor sdo
Cromwell e John Locke.®

O termidor cristfio é o primeiro. E dificil enten-
der os posteriores sem entender esse primeiro termi-
dor. Ela marca a histéria posterior e a ela subjaz. A
memoria tem de ser recuperada.

Isso nos leva de volta ao fragmento de Walter
Benjamin: "Capitalismo como religido”. Benjamin vé
nesse contexto o capitalismo como uma transforma-
cao do cristianismo, referindo-se a ortodoxia crista.
Como é evidente, ndo se trata de uma transforma-
¢ao do cristianismo tal como o analisamos a partir de
Paulo. Agora, entretanto, podemos ampliar e espe-
cificar a tese de Benjamin. O que Benjamin mostra
de uma maneira muito convincente é o capitalismo
como transformacio da ortodoxia cristd sistematiza-
da pelo termidor do cristianismo nos séculos III e IV
(d.C.). Estamos diante da transformac¢édo desse cris-
tianismo a partir de um mundo que agora se vé e se
experimenta como mundo secular.

Mas Benjamin ndo vé o desdobramento do cris-
tianismo. Se o introduzimos, o préprio surgimento
do pensamento critico - e, com ele, da critica do ca-
pitalismo - é transformacdo do cristianismo. A tese
de Benjamin entdo se amplia: a préopria modernida-
de resulta de uma transformacado do cristianismo e
reproduz, a partir de um mundo tornado secular, o

13. Brinton faz essa generalizagdo em seu livro. Crane BRINTON, The
anatomy of revolution, Vintage Books, Nova York, 1965.
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desdobramento que no cristianismo ja acontecera
antes. Conclui-se que a mensagem cristd ndo é uma
mensagem cristd, mas humana. Ela acarreta a trans-
formacgdo do préprio mundo em mundo secular. O
cristianismo - também assim é possivel dizé-lo - é
a famosa escada de que se precisava para subir, mas
que, depois de subida, ndo passa de parte do desen-
volvimento dessa modernidade. Sua mensagem ago-
ra € uma mensagem secular a partir do mundo secu-
lar. Ela o é ainda que, como cristianismo, continue
a estar presente. E agora parte do processo, ndo seu
centro.

O jogo de loucuras de nosso tempo

O jogo de loucuras é levado por Paulo ao nivel
de uma argumentagdo com base em paradoxos. De
outra maneira ele ndo poderia mostra-lo. Esses pa-
radoxos voltam a aparecer, tendo também aparecido
antes. H4 um antigo filésofo chinés que ja mostrara
esse mesmo jogo das loucuras. Trata-se de Chuang
Tzu,* que viveu ha cerca de 2.200 anos, segundo a
tradicdo chinesa. Nele, a sabedoria de Deus se cha-
ma o Tao. A percepgdo de Chuang Tzu é muito se-
melhante a percepcdo paulina da sabedoria de Deus,
embora ndo sejam iguais. Para ele, também existe o
lugar do que ndo é, mas a partir do qual se pode jul-
gar sobre o que é.

Foi a linguagem dos dadaistas, que desemboca
também em paradoxos semelhantes. Picabia, um dos
membros do grupo dos dadaistas, dizia: o indispen-

14. Chuang Tzu, Monte Avila, Caracas, 1991.
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savel é inttil. Isso é loucura divina! Ai estd contido
o problema da linguagem: palavras ensinadas pela
sabedoria humana e a linguagem, que expressa rea-
lidades espirituais em termos espirituais. Trata-se da
linguagem que fala sobre e a partir do que ndo é,
e nao a partir do que é. Portanto, ela tem de falar
em parabolas ou paradoxos. Ea linguagem dos pa-
radoxos, que penetra o espiritual. E a linguagem dos
dadaistas, mais uma vez utilizada por Hugo Ball:’®
a linguagem como o carcere da poesia. Trata-se da
linguagem destruida pela elaboracdo da linguagem
como simples transferéncia de mensagens informa-
tivas, que é uma linguagem reduzida ao servigo do
proprio calculo de utilidade. E a linguagem perfeita
concebida como uma linguagem sem ambivaléncias,
que destr6i ndo apenas a poesia como qualquer sa-
bedoria. Destr6éi a prépria sabedoria deste mundo,
ndo deixando sendo um esqueleto ou “jogos da lin-
guagem”. O paradoxo de Ball & agora: a poesia tem
de dizer por meio da linguagem o que a linguagem
nao pode dizer.

E também a linguagem do cinismo de Didgenes,
que aparece nos evangelhos: por exemplo, a entrada
triunfante de Jesus em Jerusalém. Ele a empreende
sobre um burro, animal impuro segundo a crencga
judia. E linguagem espiritual - a partir do que ndo

15. Hugo Ball (Pirmasens, 22 de fevereiro de 1886 — Montagnola, 19
de setembro de 1927) foi um poeta, escritor e fildsofo alemdo. Foi um dos
principais artistas do Dadaismo e escreveu o Manifesto Dadaista, sendo
considerado por muitos tedricos o inventor da poesia fonética. Uma mar-
ca indiscutivel desse artista s3o 0os poemas sonoros (poemas sem palavras)
tais como “Gadji Beri Bimba” e “Karavane” (1917), poema em alemdo com
palavras sem sentido, metafora da insignificancia do homem diante da bar-
bdrie. Sua poesia interagia com um novo formato de teatro, a performance,
da qual foi um precursor. (N.T.)
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¢ - que deixa nu o imperador. E loucura que revela
loucuras.

Quando fala de Hegel, Marx diz que esta de ca-
beca para baixo e que é preciso reergué-lo.’® Embo-
ra nao fale de loucura como o faz Paulo, trata-se do
mesmo jogo. Paulo também poderia ter dito que a
sabedoria do mundo estd de cabeca para baixo, por-
tanto estd louca (deslocada). Ocorre algo desse tipo
igualmente quando Marx diz: Um fantasma percorre
a Europa: o fantasma do comunismo. A palavra fan-
tasma substitui a palavra loucura. Refere-se ao que
veem os poderes de seu mundo. Veem loucura e fan-
tasma. Entdo, Marx fala do comunismo como fantas-
ma. Refere-se ao que os outros veem.

A divina loucura também fala nele. Marx

...desemboca na doutrina de que o0 homem é o ser su-
premo para o homem e, por conseguinte, no imperativo
categérico de langar por terra todas as relagdes em que
0 homem for um ser humilhado, subjugado, abandona-
do e desprezivel.’”

Portanto, desemboca também na exigéncia de
que a andlise da realidade tenha de ser feita do ponto
de vista do que ndo é, e nao a partir do que é.”® 56

16. A mesma coisa, com outras palavras, ele o diz sobre a economia
politica classica: “Isso ndo impede que os melhores porta-vozes da
economia classica, como necessariamente tinha de ser do ponto de vista
burgués, continuem, em maior ou menor medida, cativos do mundo de
aparéncia criticamente destruido por eles, e incorram todos eles, em maior
ou menor grau, em inconsequéncias, solugbes parciais e contradigdes nao
resolvidas” (Marx, E! Capital, FCE lll, p. 768).

17. Erich FROMM, Marx y su concepto del hombre (Karl Marx: Manuscritos
econdémico-filoséficos). FCE, México, 1964, p. 230.

18. Ver a primeira parte do artigo: Franz HINKELAMMERT: Sobre Ia re-
constitucion del pensamiento critico (disponivel em www.pensamientocritico.
info).
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desse modo ela pode revelar a verdade. Também é
loucura divina. Também se perdeu na formulagdo da
ortodoxia marxista, sendo necessario recupera-la.

Paulo poderia ter dito em seu tempo: Uma lou-
cura percorre o império: a loucura divina.

Com efeito, tratava-se de uma loucura até nas
proprias palavras de Paulo. Mais tarde, com a impe-
rializacdo do cristianismo, este abandonou a loucura.
A ortodoxia que surge deixa de ser loucura e passa
a ser sensata e muito razodvel. Assim se tornou tal
como se tornou sensata a Ifigénia de Euripides. O
proprio Papa Ratzinger pode encontrar-se com o pre-
sidente Bush para um passeio harmonioso nos jar-
dins do Vaticano. Ndo obstante, essa mesma Igreja €
incapaz de entender o caso de Dom Romero, assassi-
nado quando celebrava a missa. E demasiado sensa-
ta. Romero fez o seguinte chamado aos soldados de
El Salvador:

Nenhum soldado é obrigado a obedecer uma ordem
contra a lei de Deus. Ninguém precisa cumprir uma
lei imoral. Ja é tempo de vocés recuperarem sua cons-
ciéncia e obedecerem antes a esta que a ordem do pe-
cado. Em nome de Deus, pois, e em nome deste sofri-
do povo cujos lamentos sobem até o céu cada vez mais
tumultuosos, eu lhes suplico, lhes rogo, lhes ordeno:
que cesse a repressao!

Isso é a loucura divina através da qual fala a sa-
bedoria de Deus. Do ponto de vista da sabedoria do
mundo, é um crime que merece a condenacdo de
morte.

A Igreja institucional ndo sabe sendo enfrentar
figuras como Romero ou o grupo de jesuitas assassi-
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nados pelo governo salvadorenho em 1989. Ela ten-
de, antes, a interpretar o assunto como consequéncia
do fato de se ter envolvido com a politica. Assim sen-
do, ndo os reconhece como martires, na medida em
que sua morte ndo ocorre por um assunto “religioso”.
Essas igrejas ndo conhecem o que Paulo chama de
“loucura divina“. Tornaram-se sensatas.

Esse crime de Romero também foi cometido por
Dietrich Bonhoeffer e tantos outros, incluindo comu-
nistas e socialistas, que enfrentaram o Nazismo - tam-
bém Rosa de Luxemburgo, Gandhi, Martin Luther
King - e foram assassinados. Fazem par igualmente
com eles Che Guevara e Camilo Torres. Nenhum de-
les se sacrificou: sdo testemunhas de sua loucura divi-
na, através da qual fala a sabedoria de Deus.

Poderiamos dizer hoje que uma loucura percorre
o mundo: a loucura divina do “eu sou se vocé é". E a
loucura que na atualidade torna sabio um homem.

Dostoiévski, quando escreve um livro sobre Je-
sus, embora em cédigo, o denomina O Idiota. Jesus
como idiota quando visto a partir do poder. E quando
escreve sua parabola do Grande Inquisidor, mostra
um cristianismo que abandonou as idiotices e que
se tornou sensato ao aliar-se ao poder. Na parabola,
Jesus salva sua vida. Salva-a por retirar-se do mundo
e entrega-lo aos inquisidores.

O préprio Bartolomé de Las Casas € um idiota
nesse sentido, e o livro de Gustavo Gutiérrez o mos-
tra de maneira magistral.’® Ele foi afortunado por

19. Gustavo GUTIERREZ, En Busca de los pobres de Jesucristo. El
pensamiento de Bartolomé de Las Casas. Instituto Bartolomé de Las Casas,
CEP, Lima, 1992.
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ndo ter sido entregue ao braco secular do poder do
mundo. Isso numa situagdo em que o cristianismo
veio a América para batizar, ndo para pregar a Boa-
-Nova. A "nova” que trouxe era uma "méa-nova". Mas
batizava.

O escritor Vargas Llosa escreveu, ha ndo muito
tempo, o prélogo a um livro editado na América La-
tina com o titulo O Manual do Perfeito Idiota.*°

Na Uniao Soviética, esses idiotas iam para o ma-
nicomio. Sdo os mesmos idiotas. E muitas vezes se
relacionam diretamente com o idiota de Dostoiévski.

O teatro-mundo de Paulo e sua inversao por Nietzsche

O jogo das loucuras de Paulo volta de maneira
muito explicita com Nietzsche. Este considera Paulo,
em especial a partir de sua Genealogia da Moral, cada
vez mais como adversario e inimigo central. Nietzs-
che comeca a girar ao redor de Paulo. Seu livro O
Anticristo €, de fato, um "antipaulo”. O filésofo vé em
Paulo uma grande inversao de todos os valores huma-
nos e se apresenta como o encarregado de reinverter
a inversao efetuada por Paulo. Paulo era o inforttinio
da histéria e Nietzsche sente a vocagdo de recuperar
esse mundo que caiu nas garras do apéstolo.

Nesse confronto, Nietzsche centra-se precisa-
mente nos capitulos da primeira carta de Paulo, que
ja comentamos antes. Ele assume o jogo das loucuras
para transforma-lo e dirigi-lo contra Paulo. Nietzsche

20. Plinio Apuleyo MENDOZA, Carlos Alberto MONTANER e Alvaro
VARGAS LLOSA, Manual del perfecto idiota latinoamericano, prélogo do
escritor Mario Vargas Llosa, Editorial Atlantida, Barcelona, 1996.
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o faz muito expressamente, embora ndo apresente
nenhuma citag¢do do texto. Diz o seguinte:

i

...Nada do que na terra se fez contra “os nobres”, “os
violentos”, "os senhores”, "os poderosos”, merece ser
mencionado se comparado com o que os judeus fize-
ram contra eles: os judeus, esse povo sacerdotal que nédo
soube vingar-se dos inimigos e dominadores sendo com
uma radical transvaloragdo dos valores proprios destes,
isto é, por um ato da mais espiritual vinganc¢a... Fo-
ram os judeus que, com uma consequéncia légica ater-
radora, se atreveram a inverter a identificacido aristocra-
tica dos valores (bom =nobre = poderoso =feliz=amado
por Deus) e mantiveram com os dentes do 6dio mais
abismal (o 6dio da impoténcia) essa inversdo, a saber,
"os miseraveis sdo os bons; os que sofrem, os indigen-
tes, os enfermos, os deformados sdo também os (inicos
piedosos, os Gnicos abengoados por Deus, apenas para
eles existindo bem-aventuranc¢a. Em contrapartida, vos,
vos, 0s nobres e violentos, vis sois, por toda a eternida-
de, os malvados, os cruéis, os lascivos, os insaciaveis, os
ateus, e sereis também eternamente os desventurados,
os malditos e condenados!...” Sabe-se quem colheu a
heranga dessa transvaloragao judia...?

A polarizac@o que Nietzsche apresenta aqui €, de
modo visivel, uma reproducédo da polarizacdo anali-
sada por Paulo em seu jogo de loucuras. Além disso,
Nietzsche refere-se no texto a Paulo, também de for-
ma direta, quando diz no final: “Sabe-se quem co-
lheu a herancga dessa transvaloracido judia...”. Trata-se
obviamente de Paulo. Nietzsche afirma: "a identifica-
cdo aristocratica dos valores (bom =nobre =poderoso
=belo =feliz=amado por Deus)” O que Nietzsche

21. Friedrich NIETZSCHE, La Genealogia de la moral, Alianza, Madri, 1983,
p. 39/40.
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afirma aqui é o que Paulo critica nos corintios e, atra-
vés deles, no que denomina a sabedoria do mundo.
Sao: satisfeitos, ricos, vivem no reino como algo que
¢, sdo sabios; sdo fortes e estdo repletos de honras.
Nietzsche modifica as palavras, nada mais.

Nesse contexto, Nietzsche enfrenta o outro polo:
‘com os dentes do 6dio mais abismal (o 6dio da im-
poténcia) essa inversdo, a saber, 'os miseraveis sdao os
bons; os pobres, os impotentes, os baixos sdo os ni-
cos bons; os que sofrem, os indigentes, os enfermos,
os deformados sdao também os Unicos piedosos, os
tinicos abengoados por Deus, apenas para eles exis-
tindo bem-aventuranca. Em contrapartida, vos, vos,
os nobres e violentos, vos sois, por toda a eternidade,
os malvados, os cruéis, os lascivos, os insaciaveis, os
ateus, e sereis também eternamente os desventura-
dos, os malditos e condenados!”

Trata-se do polo da sabedoria de Deus no sentido
de Paulo: os apéstolos sdo loucos no Messias, sdo fra-
cos, despreziveis. Eles o sdo porque apresentam esta
sabedoria de Deus: no fraco esta a forga, os plebeus
e os despreziveis sdo os eleitos de Deus e o que é se
revela a partir do que ndo é.

Nietzsche se refere a isso, mas aborda o assunto
numa linguagem de puro desprezo. Por outro lado,
atribui expressées que nunca tornam presente de
que se trata. Sdo seus deformados, seus péarias. Ele
lhes tira toda a dignidade. Sdo representantes de uma
"vinganca espiritual” judia e de ressentimento, inve-
ja, e nada mais.

A afirmacdo de Paulo, como vemos do ponto de
vista da sabedoria do mundo, diz exatamente o que
Nietzsche diz sobre ele:
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Porque penso que a noés, os apdstolos, Deus nos desig-
nou o dltimo lugar. Estamos como que condenados a
morte na arena. Somos um espetéaculo para todo o mun-
do, os anjos e os seres humanos (1Cor 4,9).

Chegamos a ser, até agora, como uma maldi¢do do mun-
do e um sacrificio de limpeza para todos (1Cor 4,13).

No entanto, apesar disso, trata-se do jogo de lou-
cura de Paulo, que Nietzsche julga ao contrario. Niet-
zsche nada deixa aqueles que critica. Os valores que
trairam n3o passam da face de seu édio:

Mas isto é o que aconteceu: do tronco daquela arvore
da vinganga e do 6dio, do édio judeu ~ o 6dio mais pro-
fundo e sublime, isto €, o 6dio criador de ideais, modi-
ficador de valores, que n#o teve igual na terra -, brotou
algo igualmente incomparavel, um amor novo, a mais
profunda e sublime de todas as espécies de amor: e de
que outro tronco poderia ter ele brotado?... Contudo,
néo se pense que acaso brotou como a auténtica nega-
cédo daquela sede de vingancga, como a antitese do édio
judeu! Nio, o contréario é a verdade! Esse amor nasceu
daquele 6dio como sua coroa, como a coroa triunfan-
te, dilatada com amplitude sempre maior na mais pura
luminosidade e plenitude solar; e, no reino da luz e da
altura, esse amor perseguia as metas daquele 6dio, per-
seguia a vitéria, a pilhagem, a sedugdo, com 0 mesmo
afd, por assim dizer, com que as raizes daquele 6dio se
fundiam com maior radicalidade e avidez com tudo o
que possuia profundidade e era malvado.?

Tudo é malvado, 6dio judeu, forma mentirosa da
vontade de poder, um amor orientado para a vitéria,
para a pilhagem, para a seducgdo. Nietzsche trata da

22. Nietzsche, p. 40.
56

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



mesma maneira o ferceiro elemento da sabedoria de
Deus no sentido de Paulo: o que ndo é revela o que é.
O mundo & e o que € é.

Suprimamos o mundo verdadeiro.?

E necessario perguntar-se: por que a ideia de outro
mundo sempre foi empregada em detrimento, vale di-
zer, como critica evidente deste mundo??*

Nesta historia lamentavel, o homem busca um princi-
pio em que possa apoiar-se para desprezar o homem:
inventam um mundo para calunié-lo e sair dele; de fato,
estende sempre a méo para o nada e desse nada tira um
Deus, a "verdade” e, em todo caso, um juiz e um conde-
nado desse ser...?

Terceira proposicdao — Falar de outro mundo distinto
deste carece de sentido, supondo que ndo nos domine
um instinto de caliinia, de apequenamento e de descon-
fianca com relacdo a vida. Neste taltimo caso, vingamo-
-nos da vida com a fantasmagoria de uma vida distinta,
de uma vida melhor.?

Tudo se transforma num pensamento de/para
anular. Os termidores, que comentamos, ndao fazem
isso. Fazem, para usar os termos de Paulo, o aprisio-
namento da verdade pela injusti¢a (Rm 1,18).%” Nesse

23. Friedrich NIETZSCHE, La Voluntad de poderio, n. 456, p. 267.

24. Op. cit., n. 578, p. 332.

25. Op. cit., n. 456, p. 267.

26. Friedrich NIETZSCHE, El Crepusculo de los idolos, em Friedrich Nietzs-
che, Obras inmortales, Vision Libros, Barcelona, 1985, Tomo lll, p. 1189.

27. Ndo se trata de uma verdade, como hoje costuma ser criticada en-
quanto verdade absoluta. E como a busca de Deus por parte de Agostinho:
Como posso buscar-te se ndo encontrei ja? Porém, no que se refere a essa
verdade: Como posso encontrd-la se ndo a tenho ja? Essa verdade é simples-
mente o humano que transcende todas as estruturas e ndo aceita nenhuma
a priori.
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sentido, eles sdo ideolégicos. Por isso, mantém certa
relacdo com o que Paulo chama a sabedoria de Deus.
Nietzsche elimina essa verdade. Nao é ideoldgico, é
cinico.

E preciso ver o que Nietzsche ataca de fato. Ele
o diz, embora de modo enigmatico:

S4o0 Paulo, o 6dio do péria contra Roma e contra o mun-
do feito carne, feito génio; Sdo Paulo, o judeu errante
por exceléncia. O que ele adivinhou foi a maneira de
produzir um incéndio universal com a ajuda do exiguo
movimento sectario dos cristdos, separado do judaismo;
como, mediante o simbolo Deus na cruz, se podia reu-
nir numa poténcia enorme todo o desprezivel e secreta-
mente rebelde, toda a heranga das manobras anarquis-
tas no império. "A salva¢do vem dos judeus"...2®

Nietzsche entra, dessa forma, no teatro-mundo.
Ha incéndio universal, todo o desprezivel do mundo
se rebela. Rebelou-se no Império Romano e se rebela
no tempo de Nietzsche. Sua referéncia ao Deus na
cruz é efetivamente paulina. De acordo com Paulo,
crucificaram-no as autoridades a partir de sua sa-
bedoria do mundo. Para Paulo, as autoridades cru-
cificaram Jesus em nome da sabedoria do mundo.
Segundo ele, a cruz - que sempre vincula com a res-
surreicdo - é o simbolo dos fracos, nos quais esta a
forca; uma forca que arrebenta o poder dos podero-
sos. Nietzsche ndo procura denunciar crucificadores.
Ele quer acabar com o préprio sentido da crucifixao.
Quer acabar com a prépria ideia de que a crucifi-
xdo tenha sido um crime, cujos culpados devem ser

28. Friedrich NIETZSCHE, E! Anticristo, Obras inmortales, op. cit. Tomo |,
p.-103.
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procurados. Quer acabar com o incéndio universal
provocado pela crucifixdo. Todo o simbolo do Deus
na cruz tem de desaparecer. O antijudaismo de Niet-
zsche tem outras razdes. O fildsofo culpa os judeus
por terem desenvolvido em sua prépria histéria os
valores que Paulo expde quando fala da sabedoria
de Deus. O incéndio universal que isso provoca nédo
vem apenas de Paulo, mas da raiz do judaismo.

No confronto com Paulo, Nietzsche cré enfrentar
a verdadeira raiz desse incéndio universal. Eliminan-
do Paulo, ele quer eliminar as “manobras anarquis-
tas” de toda a histdria. Seu teatro-mundo desemboca
na vontade de poder ou o eterno retorno do mesmo.

Essa anédlise de Nietzsche obriga a dar prosse-
guimento a algumas reflexes anteriores. Nietzsche
parece convencido de que pode dar um golpe mor-
tal no incéndio universal e nas manobras anarquis-
tas tanto do passado como de seu presente. Paulo é,
sem duvida, o primeiro a expor de fato categorias
basicas de um pensamento critico. Hoje, no entanto,
o pensamento critico aparece de outra maneira. Tal-
vez seja de ajuda para compreendé-lo uma reflexdo
de Max Weber sobre a relagcdo entre o puritanismo
calvinista inglés e o capitalismo que surge com ele.
Max Weber afirma que esse calvinismo tem uma im-
portancia-chave para o surgimento do capitalismo e
para o que denomina o espirito do capitalismo. Mas
afirma também que, uma vez surgido como sistema,
o capitalismo se reproduz independentemente dessa
sua raiz e volta a reproduzir os préprios valores que
o constituiram.

Quando se reconstitui a partir sobretudo de Marx,
o pensamento critico ndo o faz recorrendo a Paulo. A
propria critica objetiva do sistema capitalista implica
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constituir todo um pensamento de resposta, que, de
modo objetivo e a partir dessa analise, descobre esses
valores que ja antes Paulo tinha descoberto. A prépria
realidade se impde e promove essas descobertas na
medida em que se julga a partir de um sujeito huma-
no que deseja libertar-se diante desse sistema. Esse
sujeito se formou desde o cristianismo, mas é agora
parte da prépria realidade e protesta a partir dela.
Em seu desdobramento, o cristianismo se reconhece
nesse sistema. Se vem da ortodoxia e, sobretudo, do
calvinismo do tipo que promoveu o préprio capitalis-
mo, reconhece-se nesse sistema sem que esse siste-
ma dependa desse reconhecimento. Nao obstante, se
vem do cristianismo de libertacio, tal como Paulo o
torna presente, reconhece-se na critica desse mesmo
capitalismo, sem que esse pensamento critico depen-
da desse reconhecimento. O mesmo vale, entretan-
to, para todas as religides na medida em que todas
elas tém elementos de libertacdo que séo ativados na
vivéncia da necessidade do desenvolvimento de um
pensamento critico diante desse sistema. Isso ocor-
reu com a teologia da libertagcdo, que hoje aparece no
interior de todas as religides no mundo.

Como é evidente, isso nao retira a autonomia do
pensamento critico hoje, num mundo tornado secu-
lar. Por isso, quando surge no século XIX, ele surge
na critica do capitalismo e no decorrer do desenvol-
vimento da critica da economia politica burguesa.
Essa mesma critica leva ao pensamento critico de
maneira autbnoma, mas pode ser reconhecida tam-
bém em seus antecedentes.?

29. Para Marx, a critica da economia politica abre o lugar epistemolégico
de um projeto de mudanga do capitalismo. Procuramos seguir esse tipo de
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Poderiamos dizer que esse pensamento critico
substitui o que, na Idade Média crista, era o direito
natural aristotélico-tomista. Embora tenha desempe-
nhado um papel muito grande na sociedade crista,
sua vigéncia ndo foi considerada algo dependente do
reconhecimento da fé crista, tendo na verdade vigén-
cia autbnoma. Hoje, o pensamento critico ocupa esse
mesmo lugar epistemolégico. Por isso, acontece algo
muito semelhante com o pensamento critico. Ele é
na atualidade o resultado da analise objetiva da rea-
lidade que vivemos, € resultado do préprio realismo.

O jogo de loucuras e o maniqueismo

Essa polarizagdo, que aparece juntamente com
o jogo das loucuras, ndo € per se maniqueismo, mas
a explicacdo de seu surgimento. Ha uma polaridade
no interior da realidade diante da qual é preciso ha-
ver determinado comportamento. Nao é apenas uma
invencao, surgindo, de fato, da propria realidade. E
uma explicagdo de fatos: o fato de que se produz esse
jogo de loucuras uma vez que surja a sabedoria de
Deus com seu critério de verdade.

E impossivel que essa polarizagdo ndo aparega.
Nesse sentido, a analise de Paulo é explicativa. Se
for inevitavel, ndo obstante, surge o problema: como
comportar-se diante dessa polarizagdo? E a pergun-
ta acerca das mediagGes. Paulo ndo a responde. Ele

critica da economia politica a partir da economia politica burguesa de hoje.
Ver Hinkelammert, Franz/Mora, Henry, Economia para la vida. Preludio a una
reconstruccién de la economia, Editorial Tecnolégica de Costa Rica, Cartago,
Costa Rica, 2008. Ver também Hinkelammert, Franz, Sobre la reconstituciéon
del pensamiento critico. www.pensamientocritico.info
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nao faz a pergunta necessaria: Como dissolver essa
polariza¢cdo? Como transforma-la numa relacédo con-
flitiva que se resolve sem cessar com base no reco-
nhecimento mituo relativo de ambas as posi¢oes?
Chamadas a tolerancia, ndo passam de falsa moral.
E preciso mostrar que ambas as posi¢bes tém uma
raiz racional, ainda que no curso de imposig¢do cega
se transformem em irracionalidades loucas. Uma se
transforma - em termos miticos - em Satanas, a ou-
tra, no demoénio Lucifer. S6 o reconhecimento mu-
tuo da raiz racional de ambas as posi¢des permite
desinflar essa polarizacdo. Nenhuma pode ser louca
em sua raiz, e nenhuma o é. Embora sejam loucuras,
tém raiz racional. Miticamente expressa, a relagdo
que se estabelece é entre o satanico e o luciférico (e
ndo entre o apolineo e o dionisiaco).*

Néo desenvolvendo as mediagdes que corres-
pondem, Paulo desemboca, na maioria das vezes,
em grandes ambiguidades. Sdo as ambiguidades do
cristianismo posterior e das proprias sociedades se-
culares, que o seguem na modernidade. Cada um
dos polos pode ser legitimado. Contudo, quando se
legitimam em termos absolutos um diante do outro,
aparecem os polos satanicos e luciféricos.

Paulo pensa a partir de suas préprias experién-
cias. Todas elas sdo experiéncias em pequena escala.
A experiéncia de Atenas e a do conflito em Corinto
sdo casos notaveis, mas essa é a caracteristica de toda
experiéncia humana. No microcosmo se esconde o
macrocosmo. Portanto, fala-se do macrocosmo a par-
tir do microcosmo. Todos nés, de fato, fazemos isso,

30. Para essas afirmag6es, baseio-me no livro: Franz HINKELAMMERT, E!
asalto al poder mundial y la violencia sagrada del Imperio, DEI, San José, 2003.
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ndao ha outra maneira de viver o que acontece no
macrocosmo. Isso é notavel em Paulo: ele descobre
o que é o macrocosmo a partir do microcosmo pela
simples razdo de que o macrocosmo sempre esta no
microcosmo, tal como o microcosmo esta no macro-
CcOSmMo.

E o que ocorre com a vida e morte de Jesus na
Palestina e em Jerusalém. A Jerusalém daquela épo-
ca é periferia do mundo, sem nenhuma importancia
no Império, mas esse microcosmo revela o macrocos-
mo e o transforma. No pequeno esta a forca. E o que
determina ndo estd no poder de Roma, nem entdo
nem hoje.

Paulo sabe ver o macrocosmo no microcosmo,
porque no pequeno estd o grande e no fraco esta a
forca. E o que ele denomina sabedoria de Deus.

O que é Nova York se vé no Harlem e no Bronx,
ndao em Manhattan e sua Bolsa. Tampouco se vé em
Hollywood. O que acontece na Europa se vé na legis-
lacdo europeia sobre os imigrantes, com sua conse-
quéncia de novos campos sem lei e os mortos africa-
nos no mar; quanto a estratégia da globalizacdo, pode
ser melhor observada na Africa e no Haiti, bem como
em outros paises do Terceiro Mundo. A sabedoria de
Deus julga a partir dai. Ouvi um africano dizer num
congresso: a Africa no é o problema, a Africa é a so-
lugdo. Pode ser certo. Ao menos tem légica: se ndo ha
solucdo para a Africa e a partir da Africa, nio se trata
de uma solugao. Vemos tudo isso diariamente no Gu-
lag do mundo livre, que se estende pelos bairros de
miséria de todo o mundo. Encontramos nesse Gulag
a verdade do que é a estratégia da globalizacdo. E sua
base corporal.
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O que é a loucura da sabedoria deste mundo?
Nio é irracionalidade per se. E a irracionalidade do
racionalizado. A critica ndo nega essa racionalidade
per se, mas descobre em seu interior a irracionali-
dade: quem busca a vida pelo cumprimento da lei
encontra a morte.

Recordo uma discussdao num noviciado jesuita
com um pater magister chamado Flosdorf, em que
este citava Inécio dizendo: "Se tenho a op¢éo de con-
verter o capitdo de uma tropa ou o soldado raso, vou
converter o capitdo. Isso porque, se tenho o capitéo,
tenho toda a companhia.” Protestei insistindo que
ele deveria escolher o soldado raso porque, a par-
tir deste, se da a luz da Boa-Nova. O pater magister
respondeu-me: "No fundo vocé tem razdo com sua
critica, mas & preciso entender Inacio a partir de sua
época.” Eu concordava, e continuo a concordar hoje.
Sempre, porém, insistiria: essa proposi¢do de Inacio
é da sabedoria deste mundo, ndo apresenta a sabedo-
ria de Deus. A sabedoria de Deus é sabedoria louca,
enfrenta o célculo da utilidade. Esse célculo se carac-
teriza pelo seguinte: é 1til, visto a partir do calculo
da utilidade e do poder, do qual deriva, cdlculo que
€ necessario. Apaga a sabedoria de Deus. Inécio, em
compensacdo, no juizo emitido, submete tudo ao cal-
culo da utilidade. Essa histéria verdadeira mostra o
problema da ortodoxia cristd com sua sabedoria do
mundo, mas mostra também sua relativa permeabi-
lidade.

Em sua Carta aos Romanos, Paulo volta a falar
dessa loucura. Ele indica, com isso, que continua seu
argumento dos primeiros capitulos da primeira Carta
aos Corintios:
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Com efeito, do céu se revela a célera de Deus contra a
impiedade e a injustica dos homens que aprisionam a
verdade na injustica (Rm 1,18).

...vangloriando-se de ser sabios, tornaram-se loucos
(Rm 1,22).

Isso é o que poderiamos chamar a defini¢do de
ideologia - embora Paulo, como é evidente, nao use
essa palavra - por parte de Paulo: a injustica aprisio-
na a verdade, mantém-na cativa, obstrui-a. O mesmo
conceito esta presente em Marx. De fato, poderiamos
sintetizar a Carta aos Romanos por essa proposicao.
Tudo se desenvolve a partir disso. Agora, a loucu-
ra da sabedoria do mundo € esse aprisionamento da
verdade pela injusti¢a.’* E ideologia. Trata-se da pri-
meira vez que o problema da ideologia é analisado.

Ir batizar em vez de transmitir a Boa-Nova tam-
bém aprisiona a verdade na injustiga.

31. Ha hoje uma ampla discussao sobre essa proximidade de Paulo com
o0 pensamento marxista. Ver: Jacob TAUBES, La teologia politica de Pablo,
Trotta, Madri, 2008.

Slavoj ZIZEK, El frdgil absoluto. Por qué merece la pena luchar por el lega-
do cristiano? PRE-TEXTOS, Valencia, 2000.

Slavoj ZIZEK, E! espinoso sujeto. El centro ausente de la ontologia politica,
Paidés, Barcelona, 2001.

Slavoj ZIZEK, Visién de paralaje, FCE, Buenos Aires, 2006. Slavoj ZIZEK,
El titere y el enano. El nticleo perverso del cristianismo, Paidds, Buenos Aires,
2005.

Alain BADIOU, Saint Paul. La fondation de 'universalisme, Paris, Presses
Universitaires de France, 1997 (Ed. Cast.: San Pablo. La fundacidn del univer-
salismo, Madri, Anthropos, 1999).

Giorgio AGAMBEN, Il tempo che resta. Un comento alla Lettera ai Romani,
Bollati Boringhieri, Turim, 2000.

Ver também: Franz J. HINKELAMMERT, Las Armas ldeoldgicas de la Muer-
te, DEl, San José, 1981. Segunda edigao revisada e ampliada com introdugao
de Pablo Richard e Radl Vidales.

Elsa TAMEZ, Contra toda condena. La justificacion por la fe desde los ex-
cluidos, DEI, San José, 1991.
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Essa irracionalidade do racionalizado é a irracio-
nalidade interior ao calculo da utilidade. Ela consiste
em "aprisionar a verdade na injustica” (Rm 1,18). O
que é a loucura da sabedoria de Deus? E a razdo,
que transcende a racionalidade da sabedoria deste
mundo no que se refere a sua irracionalidade, efe-
tuando-o em nome do que ndo é. Do ponto de vista
da sabedoria deste mundo, que néo reconhece a irra-
cionalidade em seu préprio interior, a razdo de Deus
é irracionalidade pura. Isso porque a razdo de Deus
ndo pode argumentar através da razdo instrumental,
discursiva. Ela opera no campo da razdo mitica. Pode
argumentar tio somente transcendendo a razao ins-
trumental.

Do mesmo modo, no entanto, pode desenvolver
sua propria irracionalidade ao passar por cima de to-
das as factibilidades humanas em sua tentativa de
realizacdo. O que se polariza é o satdnico do poder e
o luciférico da libertacdo, o calculo da utilidade - a
partir do qual se constitui o poder - e a afirmacgédo do
outro: sou se vocé é.

Mas a polarizagdo nao é mediatizavel por uma
simples conciliacdo entre polos de uma antinomia.
Ela tem um lado que expressa a verdade da sabedo-
ria de Deus e que é a verdade também do outro polo,
que é o polo da sabedoria do mundo e, portanto, do
poder. A sabedoria de Deus, contudo, ndo pode abolir
ou substituir o polo da sabedoria do mundo. Por essa
razdo, tem de mediatizar para poder ser o polo da
determinacdo e especificacao legitima do todo. Nao é
o que Zizek denominaria uma paralaxe. A media¢do
se mostra um conlflito tdo inevitavel e tdo intermina-
vel quanto a prépria condicdo humana, mas inscrito
num consenso sobre as proprias razdes do conflito. O
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surgimento dos dois polos deve ser entendido como
uma cisdo interna da proépria racionalidade da acéo
humana, que é inevitavel e da qual deriva a cisdo
de Deus como Deus do poder e Deus da libertagéo.
Podemos usar aqui um conceito criado por Althusser,
embora o modifiquemos em seu contetdo. Trata-se
da sobredeterminacdo. A acdo humana tem de so-
bredeterminar o conjunto dos conflitos a partir da
sabedoria de Deus. Pode dessa maneira ser emanci-
patéria. Nao reduz os conflitos a conflitos de interes-
ses desnudos, mas os sobredetermina e penetra pelo
critério do que Paulo chama a sabedoria de Deus,
que é loucura divina diante da sabedoria do mundo.

Quando ocorre, a negacdo mutua entre os polos
se exprime também no pensamento. Ao descobrir a
irracionalidade no interior da racionalidade formal,
Marx fala de ciéncia burguesa. A ciéncia burguesa,
que nega essa irracionalidade, descobre, em contra-
partida, pura irracionalidade no outro polo. N&o res-
ponde a censura de ser ciéncia burguesa dizendo que
o que Marx faz € ciéncia socialista. Por conseguinte,
ela afirma que a andlise marxista ndo é sequer teoria,
mas falatério, tal como o sustenta Popper em termos
mais nitidos: ndo & cientifica. Por isso, responde a
acusacao feita por Marx de ser ciéncia burguesa as-
severando que o que Marx faz ndo é sequer ciéncia,
mas um aglomerado de afirmagdes circulares. A con-
denacdo por parte de Popper é total e, portanto, o
conflito correspondente. A condenacdo da parte de
Marx é relativa. Logo, permite um conflito com me-
diacdes, embora ainda ndo se tenha desenvolvido.
Hoje, os novos governos de esquerda na América La-
tina estdo tentando desenvolvé-lo. Mas a l4gica dessa
ciéncia burguesa, por ndo admitir esse desenvolvi-
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mento, desemboca no niilismo e no aniquilamento.
E por negar que o outro tenha razdes. Embora se con-
sidere algo uma loucura, sempre é preciso perceber
que a prépria loucura tem raizes em alguma razao.

O labirinto da modernidade

Se buscamos o paradigma da modernidade, esta-
mos diante dele. E o jogo das loucuras que desembo-
ca num teatro-mundo. Em tltima anélise, ele mostra
ser ndo apenas um teatro-mundo, mas também um
labirinto. Contém uma grande estrutura mitica, que
é sua sustentagdo. Sua argumentacgio tem razdes, mas
sdo razOes miticas, que englobam as razdes instru-
mentais, que se desenvolvem em seu interior. Ainda
que miticas, ndo deixam de ser razdes. Nesse sentido,
o paradigma é o quadro categorial da propria moder-
nidade. Esse quadro categorial é e somente pode ser
mitico, é razdo mitica.

Trata-se, de fato, da irrupgdo da referéncia a um
sujeito universal, que enfrenta todas as estruturas do
mundo humano. Irrompe e polariza. O que aparece,
entretanto, ndo é nenhuma espécie de esséncia exter-
na que se introduz na realidade. Aparece uma quebra
na propria realidade, que antes ndo era percebida. Por
isso, 0 que aparece é um labirinto no interior do qual
se buscam caminhos. O labirinto é agora o préprio
mundo, sem que se possa sair dele. Vive-se nele, so-
brevive-se nele e se procura sobreviver e mover-se da
maneira mais humana possivel. O fio de Ariadne, nes-
se labirinto, é a recuperagédo constante do humano.

Partimos do esbogo do paradigma desse labirinto
em nossa andalise dos textos de Paulo. Ndo obstante,
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esse paradigma € algo que subjaz ao processo histé-
rico posterior. Os polos, em compensacdo, se desen-
volvem, embora o paradigma volte e torne a emergir,
embora as palavras mudem. A partir desse paradig-
ma, descobre-se o mundo como um mundo secular.
A palavra secularizacdo ndo se adapta bem ao que
é esse processo. Ndo se trata de uma secularizagio,
mas da descoberta da secularidade do mundo. Ha a
insinuacdo de uma perda. A forma pela qual Walter
Benjamin o enfoca continua a ser a mais adequada.
Trata-se de transformagdes, que se desenvolvem a
partir do interior do processo histérico concreto.

Para mostrar o processo em suas varias etapas
histéricas, precisariamos de uma analise muito mais
detalhada do que neste texto podemos oferecer. Por
esse motivo, nem tento fazé-la. Apresento a analise,
antes, no sentido de um esbogo de todo um progra-
ma de pesquisa. O citado fragmento de Benjamin,
"Capitalismo como religido”, é também isso. Procuro
leva-lo a sério e amplia-lo.
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Capitulo 2

A MALDICAO QUE PESA SOBRE A LEI.
UM ENSAIO SOBRE A CARTA AOS ROMANOS

[...] como ja o escreveu nosso querido irmdo Paulo, com
a sabedoria que lhe foi dada; e o repete em todas as car-
tas em que fala desses assuntos. Ha nelas alguns pontos
dificeis de compreender, que as pessoas ignorantes e
pouco firmes em sua fé distorcem, como alids o fazem
com as outras Escrituras, para sua prépria ruina (2Pd
3,15-16).

O texto seguinte nédo foi pensado como uma exe-
gese da Carta aos Romanos, mas como um ensaio
para desenvolver o argumento central que permeia
toda essa carta. Em minha opinido, a Carta aos Ro-
manos desenvolve uma argumentacdo coerente, que
parece de grande atualidade.

A argumentacdo de Paulo, porém, parte, de modo
visivel, de argumentacdes anteriores e, em especial,
dos primeiros capitulos da primeira Carta aos Corin-
tios. Analisei isso no capitulo anterior. A Carta aos
Romanos revela-se uma continuagdo desses argumen-
tos e, assim, um prosseguimento do jogo das loucuras,
também analisado no capitulo anterior. Além disso,
Paulo continua esse jogo das loucuras por meio de
um jogo de palavras. Em 1Cor, ele contrapde os dois
polos: a sabedoria do mundo e a sabedoria de Deus.
Continua, entdo, afirmando que a sabedoria do mun-
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do é loucura aos olhos da sabedoria de Deus, mas que,
ao mesmo tempo, a sabedoria de Deus é loucura aos
olhos da sabedoria do mundo. Em 1Cor, prossegue:

Que ninguém se engane! Se algum de v4s se cré sabio
segundo este mundo, deve tornar-se louco para chegar
a ser sabio; pois a sabedoria deste mundo € loucura aos
olhos de Deus {1Cor 3,18-19).

Partindo da sabedoria do mundo, é necessario
perceber que ela é loucura aos olhos da sabedoria
de Deus para poder passar a assumir a sabedoria
de Deus. Na Carta aos Romanos, Paulo assume essa
posicdo no primeiro capitulo, que é uma espécie de
introducédo. Mas ele inverte isso. Zomba das imagi-
nagdes greco-romanas dos deuses e declara: "Vanglo-
riando-se de sabios, tornaram-se loucos” (Rm 1,22).

Desejam ser sabios segundo o mundo, mas che-
gam a ser loucos aos olhos da sabedoria de Deus.
Veem a sabedoria de Deus como loucura para chegar
a ser sabios. No entanto, justamente por isso se tor-
nam loucos. E possivel imaginar o sorriso de Paulo ao
escrever ou dizer isso. Nos dois casos, devemos per-
ceber que a loucura da sabedoria do mundo é o ca-
minho para a sabedoria de Deus. Ndo tenho divida
de que Paulo assume aqui o que disse nos primeiros
capitulos de 1Cor.

O argumento central da Carta aos Romanos

Contudo, no mesmo capitulo introdutério da
Carta aos Romanos - o prélogo -, Paulo volta a refe-
rir-se a 1Cor, mas desta vez no sentido de uma conti-
nuacéo do préprio argumento:
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Com efeito, do céu se revela a colera de Deus contra
toda impiedade e injustica dos homens, que aprisionam
a verdade na injusti¢a (Rm 1,18).

Trata-se novamente de dois polos. Nao obstante,
o polo apresentado em 1Cor como sabedoria do mun-
do agora é ampliado como "“injustica dos homens, que
aprisionam a verdade na injusti¢a”, enquanto o outro
polo, que, em 1Cor, o apdstolo denomina sabedoria
de Deus, é agora o polo da libertacdo da verdade, da
prisdo da injustica.’ Tratava-se, em 1Cor, do pensa-
mento em relagdo ao mundo; no momento, porém,
trata-se da acdo humana correspondente no mundo
e, portanto, da questdo da justica e da injustica.

Por isso, Paulo nédo fala aqui da sabedoria, mas
da verdade. Mas, para Paulo, verdade é algo dife-
rente do que costumamos entender em nossa lin-
guagem corrente. Ndo se trata de declarar alguma
frase sobre o mundo como verdadeira. Trata-se de
um “ser na verdade”. Isso, por exemplo, no sentido
de uma frase de Jesus segundo o Evangelho de Joao,
em que ele diz: "Eu sou o caminho, a verdade e a
vida". Estar na verdade é uma maneira de agir e de
viver: viver na verdade.? Isto é a fé segundo Paulo:
quem vive na verdade tem fé. Isso em nada se re-
laciona com a crenc¢a em alguns dogmas ou repre-
sentacdes e com a ideia de que sdo certas ou nao. Se
nao se entende a fé em Paulo nesse sentido, ndo se
pode entendé-lo.

1.““Mas, agora, emancipados da lei, estamos mortos para aquilo que nos
mantinha prisioneiros, de sorte que sirvamos com um espirito novo e nao
com a lei velha” (Rm 7,6).

2. ““Para isto nasci e para isto vim ao mundo: para dar testemunho da
verdade. Todo aquele que é da verdade escuta minha voz” (Jo 18,37).
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Sabedoria e verdade ndo sdo algo radicalmente
diverso, constituindo, de fato, aspectos da mesma
coisa. Trata-se de sabedoria ao se pensarem os funda-
mentos e se trata da verdade quando se age a partir
desses fundamentos e quando é preciso discernir as
acoes. Em 1Cor, Paulo apresentou esse fundamento
ao dizer o que é a sabedoria de Deus:

Deus escolheu antes os loucos do mundo para confun-
dir os sabios. E escolheu os fracos do mundo para con-
fundir os fortes. O plebeu e desprezivel do mundo, o
que ndo é, Deus escolheu a fim de reduzir ao nada o
que € (1Cor 1,7-28).

O elemento central é que, a partir da sabedo-
ria de Deus, os escolhidos de Deus sdo os plebeus e
os despreziveis. Formula-se, com isso, a pergunta: O
que significa isso para a agdo? O que é a justica da
acdo? O que é a justica se os escolhidos de Deus sao
os plebeus e os despreziveis?

Para Paulo, a justica realiza a verdade e, por isso,
aquele que tem fé € justo na fé. Por esse motivo, Pau-
lo pode falar da injustica, que mantém prisioneira a
verdade, como justica a partir do cumprimento da
lei, e pode denominar justica a partir da fé a liber-
tacdo da injustica (Rm 9,30-32). Essa contraposi¢ao
€ incompreensivel se entendemos por fé a verdade
de afirmacoes sobre o mundo ou de crencas. Pau-
lo polariza. A sabedoria do mundo e a sabedoria de
Deus, a verdade aprisionada e a verdade libertada.
No entanto, nos dois polos ha sabedoria e verdade.
Ambos tém sabedoria, ambos tém verdade. Por isso,
o apoéstolo nédo polariza entre polos inteiramente es-
tranhos um ao outro. Trata-se de uma polarizagdo no
interior de algo que é comum. A polarizag¢do ocorre
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no interior da sabedoria e da verdade. Estamos na
sabedoria de um modo verdadeiro ou falso, estamos
na verdade também de um modo verdadeiro ou fal-
so. A sabedoria do mundo se vira contra a sabedoria
de Deus, a verdade aprisionada, contra a verdade li-
pertada. Trata-se de inversdes. Paulo faz a critica da
ideologia, € um fil6sofo da suspeita, provavelmente o
primeiro que conhecemos.

Por esse motivo, a polarizagdo feita por Paulo nao
é maniqueista nem gnostica. Trata-se de uma unidade
que estd quebrada em si mesma. Mas Paulo néo abor-
da isso por construgdes miticas ou metafisicas; para
mostrar essa ruptura interna, ele de fato se dirige ao
que podemos chamar os critérios da acdo humana.
Por conseguinte, dirige-se a isso que para a acdo hu-
mana sempre aparece como critério valido em geral,
isto é, a lei. Por isso, pergunta sobre a lei como crité-
rio e, portanto, sobre a relagdo entre a lei e a justica na
acdo humana. Sua pergunta é: O cumprimento da lei
leva a justica? Até que grau o pecado, ou seja, o mal,
é violagao da lei? Decorre disso sua critica da lei, que
ainda hoje rumoreja no fundo da sociedade ocidental.

O nucleo da lei

Quando se refere a lei, a partir do segundo capi-
tulo de sua Carta aos Romanos, Paulo se refere a algo
que podemos chamar o ntcleo da lei. Trata-se da lei
que simplesmente € uma dimensao de toda a sociali-
zagdo humana. Diz Paulo:

Com efeito, quando os gentios, que ndo tém lei, cum-
prem naturalmente as prescrigdes da lei, sem ter lei,
para si mesmos sdo a lei (Rm 2,14).
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Trata-se de uma lei sem a qual ndo pode haver
uma socializacdo. Por isso, também os "pagdos” a tém
sem ter nenhum Sinai. Outorgam-na a si mesmos e
ndo podem deixar de fazé-lo. Paulo diz mais tarde o
que entende por essa lei:

Com efeito, os mandamentos “ndo cometeras adulté-
u

rio”, “ndo mataras”, "ndo roubaras”, "ndo cobicaras”, e
todos os outros preceitos (Rm 13,9-10).

Paulo se refere, sobretudo, a segunda parte dos
dez mandamentos. (O fato de ndo mencionar o nono
mandamento de maneira explicita ndo tem, a meu
ver, um significado sistematico.) Desses cinco man-
damentos, os quatro primeiros podem ser formaliza-
dos, podendo, portanto, ser expressos por uma ética
formal. Logo, pelo menos trés desses cinco manda-
mentos formam inclusive o nicleo do atual Cédigo
Civil. Trata-se de leis vigentes naquele tempo e no
nosso. Mas também outros preceitos, que Paulo néo
explicita. Em contrapartida, o décimo mandamento -
"ndo cobigards” - ndo pode ser expresso como norma
formal, porque se refere ao sentido de todas as nor-
mas. Para Paulo, porém, esse mandamento é o mais
importante. Decidindo sobre o significado das nor-
mas formais, ele contém, para o apéstolo, o elemento
central para a derivagdo da justica que desenvolvera
no conjunto da Carta aos Romanos.

Esse conceito da lei e seu nicleo na época de
Paulo ja tem uma tradicdo, que vem de Platdo. Este
respondeu na politeia 4 tese de que vive melhor
aquele que nao reconhece nenhuma lei dizendo que
esse nicleo da lei vale sempre, e de forma inevitavel,
até no interior de um bando de ladrdes. No ambi-
to do bando de ladrdes, é proibido matar, roubar e
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ludibriar simplesmente pelo fato de que, caso con-
trario, o bando de ladrdes ndo pode existir e, conse-
quentemente, tampouco roubar. Nao pode roubar se
nédo proibe em seu interior o roubo. Trata-se do argu-
mento de que qualquer socializagdo humana tem de
reconhecer esse niicleo da lei para poder ao menos
existir. Kant usa um argumento muito semelhante.
Em seu livro sobre A Paz Perpétua, o filésofo afirma
que essa ética tem de ter validade até numa republi-
ca de diabos.

A partir desse argumento, podemos entender
por que o décimo mandamento - “ndo cobicaras”

- & 0 mais importante para Paulo. O bando de la-

droes faz uso do nicleo da lei para pd-lo a servigo
dessa cobica. A lei é subvertida e transformada em
seu contrario. A cobiga subverte a prépria lei. Esse
problema aparece também na tradi¢do grega quando
Aristbteles estabelece a diferenca entre a economia e
a crematistica. A economia é, para Aristételes, uma
economia do sustento. A crematistica, em compensa-
¢do, é uma economia para ganhar dinheiro, por meio
da qual se ganha mais dinheiro. Surge uma cobica
infinita que ndo conhece fronteiras e que subverte a
economia do sustento. Essa cobica é destrutiva, em-
bora ndo viole nenhuma lei. Aristoteles condena esse
modo de agir. Nao o faz em nome da justica, entre-
tanto, declarando-o na verdade antinatural. Ele nao
tem o conceito de justica que Paulo sustenta dando
prosseguimento as tradi¢des da Tora judia.

Trata-se, também, nesse caso, de Aristételes, do
problema da cobica que poe a lei a seu servigo e que
a subverte. Mas essa cobica é considerada em termos
mais restritos do que a considera Paulo, ainda que o
problema de Aristoteles esteja igualmente presente
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nele. Paulo, porém, da-lhe uma dimensdo diferente,
que desenvolve a partir da Tora. Trata-se da dimen-
sdo da justica.

Essa é outra razdo pela qual, quando Paulo diz
que os "pagdos” sdo a lei para si mesmos e que tém
também a lei, ndo se deve traduzir a palavra “lei”
pela palavra "Tora". Embora todos tenham a lei, nem
todos tém a Tora. Segundo René Girard, o préprio
mecanismo do bode expiatério - uma espécie de es-
tado de excec¢do - pode desempenhar o papel do apa-
ziguamento do efeito das cobigas.

Nas argumenta¢es que vém a seguir, vou me
concentrar na analise da cobica na forma da acu-
mulagdo de coisas e de dinheiro. Por isso, interpreto
o nicleo da lei, sobretudo, no sentido do sétimo ao
nono mandamento, isto &, da proibi¢do de matar, de
roubar e de ludibriar (mentir). Isso ndo significa que
o sexto mandamento, com sua proibi¢do do adulté-
rio, ndo tenha importancia. Isso obrigaria, contudo,
a uma ampliagdo da argumentacdo para a qual nédo
me sinto suficientemente preparado. Além disso,
parece-me que essa analise se acha muito avancada
na teoria da psicandlise de Lacan. Este discute Paulo
de maneira muito profunda. Chega a crer que Paulo
€ um antecedente importante do préprio surgimen-
to da psicanalise. Por essa razdo, também destaca
o fato de que, para Paulo, o décimo mandamento
€ o mandamento central. Ele interpreta a cobiga, o
que me parece muito pertinente no campo em que
argumenta, a partir do gozo. A maximizag¢ao do gozo
destréi o préprio gozo e o subverte. O imperativo
categorico "goza”, esvazia o proprio gozo. Conside-
ro essa uma analise do lado psicolégico da prépria
maximiza¢do da acumula¢do das riquezas e do di-

78

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



nheiro.® De acordo com meu entendimento, ambas
as analises da cobica como maximizacdo e acumu-
lacdo, seja do dinheiro ou do gozo, se complemen-
tam. No entanto, nem Lacan nem Zizek notam isso.
Parece-me, porém, um desdobramento do problema
que tem esses dois lados a0 mesmo tempo.

Essa cobica ndo &, em absoluto, algo como um
instinto ou inveja. Interpreta-la dessa maneira eli-
mina toda possibilidade de critica. Trata-se de uma
acdo racional “de acordo com a cobica” e que se
torna ameacadora precisamente por cumprir a lei e
realizar-se no cumprimento da lei. Isso ocorre para-
digmaticamente no mercado e constitui o principio
de vida do capitalismo atual. No mercado, e através
do dinheiro, adquire sua forma calculavel.

Por isso, essa cobica ndo deve ser entendida no
sentido de "o que € proibido nos atrai”. Considerando-o
em termos categoriais, ele mostra ser algo muito dife-
rente. Trata-se de uma acdo calculada em funcéo da
cobica cujo centro é cumprir a lei. Essa subordinacdo
do cumprimento da lei a cobica - maximizacdo quer
do gozo, quer do capital e o dinheiro - é o problema
fulcral da critica da lei apresentada por Paulo. Isso tem
o seguinte em comum com a mensagem de Jesus: o pe-
cado - a maldade como tal - opera em nome do cum-
primento da lei e ndo a partir de violagdes da lei. Vio-
lagoes da lei ocorrem, mas ndo sdo explicativas por si
mesmas. O pecado é cometido no cumprimento da lei.

Paulo vé esse submetimento da lei 4 dinamica
da cobica em conflito com o amor ao préximo. Ele

3. Baseio-me, sobretudo, na andlise das teorias de Lacan tal como as
apresenta Zizek. Ver Slavoj ZIZEK, El espinoso sujeto. El centro ausente de la
ontologia politica, Paidos, Buenos Aires, 1999.
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transforma o préximo no objeto da exploragdo em
fun¢do da maximizagdo da prépria cobica. O outro
deixa de ser sujeito e, por esse motivo, deixa de ser
o proximo.

A imaginacao do anticristo na segunda Carta
aos Tessalonicenses

Na segunda Carta aos Tessalonicenses, que, sem
ddvida alguma, ndo é de Paulo, desenvolve-se uma
imaginagdo do anticristo - sem que se dé a ele ex-
pressamente esse nome - segundo a qual o anticristo

€ 0 "homem sem lei”: “E agora sabeis o que o retém
para ndao manifestar-se antes do tempo” (2Ts 2,6).

Essa imaginagdo do anticristo é completamente
incompativel com a concep¢do que Paulo tem da lei.
Caso se desenvolvesse a partir de Paulo uma imagi-
nagao do anticristo - o que néo acontece -, por certo
esse anticristo seria precisamente o homem da lei e
nunca o homem sem lei. Nao obstante, para a direi-
ta politica é central a imaginacdo do anticristo como
"homem sem lei".

Carl Schmitt extrai a consequéncia correspon-
dente. Para aquilo “que o retém”, isto €, o que retém
o anticristo, ele usa a palavra katechon, que é a pa-
lavra grega correspondente. Pergunta entdo o que é
esse katechon e ele mesmo da a resposta: o império
ou, em geral, o Estado é o katechon. Com isso, o im-
pério mostra-se como o grande lutador contra o anti-
cristo e, para Carl Schmitt, o € inclusive o nascimen-
to do nazismo alemio, que apresenta como aquele
que retém o anticristo. Sem diavida, se o anticristo &
o "homem sem lei”, Carl Schmitt tem de fato razao.
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No entanto, o fato de que, na segunda Carta aos Tes-
salonicenses, se destaque o anticristo como “homem
sem lei” é justamente a prova de que essa carta nao
pode ser de Paulo.

Pensado a partir de Paulo - e recordando que, se
houvesse coeréncia com seu pensamento, o anticris-
to seria o "homem da lei” -, também é claro o que,
para Paulo, seria o katechon: sua prépria critica a lei.
E mais provével que essa segunda Carta aos Tessalo-
nicenses seja um ataque muito elaborado a critica da
lei de Paulo. Em termos histéricos, ela desempenhou
um papel importante nesse sentido.

O pecado

Isso nos leva a uma distingdo importante, estabe-
lecida precisamente por Paulo e que ja mencionamos.
Ele faz uma distin¢do qualitativa entre as violagoes
das leis ou os pecados, no plural, e o que denomina
o pecado, no singular.* Antes de escrever a carta aos
Romanos, o apdstolo parece néo tornar explicita essa
distincdo. Ele a desenvolve nessa carta aos Romanos,
que se mostra bastante 6bvia nos capitulos 7 e 8. Nos
evangelhos posteriores aparece essa distingdo, expli-
citamente no Evangelho de Jodo: Cordeiro de Deus,
que tira o pecado do mundo. Também aqui se trata
explicitamente do pecado, ndo dos pecados.

O pecado, no sentido de Paulo, é o resultado da
justica a partir do cumprimento da lei, que Paulo

4. Elsa Tamez insiste muito nessa distingao entre o pecado e os peca-
dos. Ver Elsa TAMEZ, Contra toda condena. La justificacién por la fe desde los
excluidos, DEI, San José, 1991. Ver também Franz J. HINKELAMMERT, Las Ar-
mas Ideoldgicas de la Muerte, EDUCA-DEI, San José, 1977 e 1981, na parte |l.
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contrapde a justica da fé. Entretanto, essa distingéo
se acha presente, de modo implicito, em todos os
evangelhos. Na mensagem de Jesus, esse problema
esta presente, sobretudo, na critica feita por Jesus a
relacdo entre prestamistas e devedores. Trata-se de
uma condenacado dos prestamistas na medida em que
cobram uma divida cujo pagamento condena o deve-
dor a perder tudo o que tem e até a ser vendido, jun-
to com a familia, na escraviddo, sem sequer livrar-se
da divida. Para Jesus, trata-se de um crime, mas de
um crime que ndo viola nenhuma lei. A lei esta do
lado do prestamista, que mantém todos os direitos.

Atualmente, esse procedimento foi controlado,
em parte, no interior de muitos paises. No entanto,
nas relacOes internacionais, esse selvagismo é vali-
do hoje como o era naqueles tempos. Podia-se ver
isso durante a crise da divida desde os anos 1980.
Os prestamistas tinham a seu lado a lei, a policia e
os aparatos militares, tendo feito uma pilhagem dos
paises devedores segundo seu gosto. A isso sucediam
um aumento incomparavel da miséria da populagao
e uma destruicdo catastrofica de sua natureza, que
ainda continua. Nada valia exceto o pagamento da
divida. Os paises devedores tinham de vender-se, in-
clusive sem libertar-se das dividas, que, apesar do pa-
gamento exorbitante, muitas vezes continuavam au-
mentando. Era precisamente o que Jesus condenava
em suas parabolas e o que Paulo denomina o pecado.
E os que cometeram esse crime foram quase todos os
paises que se dizem cristdos e que consideram Paulo
um Santo. O que eles cometeram e continuam a co-
meter era o crime que se comete no cumprimento da
lei: nenhuma lei foi violada. Os tribunais e a policia
estavam ao lado daqueles que cometeram o crime.
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Jesus fez uma critica semelhante as leis rituais da
Jei judia, que ele resume em: o ser humano néo foi
feito para o sdbado, mas o sdbado para o ser humano.
Jesus resume essa critica da divida numa frase, que
todos conhecem mas que quase ninguém reconhece.
Esta na oracdo mais rezada de todo o cristianismo,
isto &, no Pai-Nosso. Nela se diz: Perdoai-nos as nos-
sas ofensas [dividas] assim como nés perdoamos a
quem nos tem ofendido [a quem nos deve]. Apre-
sento a traducdo, segundo o texto latino, tal como é
reproduzido no missal da Igreja Catélica: "Et dimitte
nobis debita nostra, Sicut et nos dimittimus debitori-
bus nostris.”

Na mensagem de Jesus, esse perddo da divi-
da se refere sempre a dividas impagaveis cujo pa-
gamento arruina o devedor e o condena 4 miséria.
Segundo esse texto, o ser humano tem dividas com
Deus, enquanto outros tém dividas com ele. Mas néao
se pagam as dividas. As dividas que o ser humano
tem com Deus sao dissolvidas na medida em que o
primeiro perdoa as dividas que outros tém com ele.
Diante de Deus, ndo ha nenhum pagamento. Diante
do prestamista, porém, tampouco ha.

De acordo com isso, o prestamista é responsavel
pelo que ocorre com o devedor assim que cobra a
divida. Se o arruina, tem de perdoa-la. As dividas
com Deus, contudo, ndo tém pagamento nenhum.
O ser humano deve a Deus perdoar seus devedores
com o resultado de que suas dividas com Deus sdo
perdoadas. Ndo ha nenhum meio de pagamento com
relacdo a Deus. Na situacdo de dividas impagaveis
cujo pagamento arruina o devedor, as dividas per-
dem toda a sua legitimidade. Trata-se de um antipa-
gamento. O direito do prestamista é anulado sempre
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e quando as dividas, que ele pode cobrar legalmente,
sdo anuladas porque arruinam o devedor, no caso de
haver pagamento. O cumprimento da lei nédo se jus-
tifica; transforma-se sempre, de fato, em injustica e
quando o outro - isto &, o préximo - é arruinado
pelo cumprimento da lei. O reconhecimento do ou-
tro como sujeito corporal antecede qualquer justiga
pelo cumprimento da lei. O sujeito é soberano diante
da lei. Veremos, depois, que isso coincide exatamen-
te com a critica da lei feita por Paulo.

Essa critica da divida foi transformada em seu
contrario pela ortodoxia crista tal como se formou a
partir dos séculos III e IV (d.C). A frase sobre as divi-
das, como aparece no Pai-Nosso, foi falsificada pelas
traducbes. Hoje, ela é citada nas liturgias de quase
todas as Igrejas cristds de uma maneira diferente:
"Perdoai-nos as nossas ofensas assim como nds per-
doamos a quem nos tem ofendido”. Como é evidente,
essas ofensas sdo violagdes das leis. Desapareceu o
pecado. Ndo ha mais pecado que se comete cumprin-
do a lei. A lei é justificada e seu cumprimento agora
se justifica.

A teologia da divida, de Anselmo de Canterbury,
do século XII, confirma isso de uma maneira que bei-
ra o grotesco. Aparece um Deus que é a autoridade
absoluta da lei e com o qual os seres humanos tém
uma divida. Essa divida, entretanto, se mostra impa-
gavel. Todos tém de pagar, mas ndo podem fazé-lo,
porque nao dispdem de um meio de pagamento. No
entanto, Deus, sendo justo no sentido do cumprimen-
to absoluto da lei, ndo pode perdoar essa divida. Os
seres humanos que tém dividas com esse Deus tém
de paga-las com seu sangue por toda a eternidade, no
inferno, porque, como meio de pagamento, esse san-
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gue nao possui nenhum valor diante de Deus. Trata-
-se tdo somente de seres humanos.

Porém, como ama os seres humanos, Deus man-
da seu tnico Filho a terra para pagar, por meio de
sua morte, as dividas da humanidade, pagando-as
com seu sangue divino, que, de fato, é o inico meio
de pagamento para a divida dos seres humanos. Des-
se modo, o sangue de Deus paga a divida dos se-
res humanos de forma substitutiva. O Filho de Deus
vem, entdo, a terra ndo para viver, mas para morrer
e, com isso, pagar ao Deus justo com um meio de
pagamento suficiente. Mas esse pagamento tampou-
co é gratuito. Quem deseja pagar suas dividas com
esse meio de pagamento divino tem de submeter-se,
de forma absoluta, & vontade de Deus na terra, que
se expressa na Igreja e nas autoridades que estdo ao
lado da Igreja. Quem ndo o faz continua com sua di-
vida e tem de pagéa-la pessoalmente, no inferno eter-
no, com seu sangue que, contudo, ndo tem nenhum
valor diante de Deus. Na Divina Comédia de Dante,
expressa-se isto: os sumos sacerdotes Anas e Caifas,
que pretensamente crucificaram Jesus, sdo agora cru-
cificados, por toda a eternidade, no inferno. E isso
porque Deus € justo.

Em Anselmo de Canterbury, trata-se de dividas
com Deus no céu. Na terra, Anselmo continua com
a imaginacgdo ainda valida da Igreja, que proibe a co-
branga de juros. Seu céu, ndo obstante, ja é capita-
lismo puro em sua forma mais horrenda. H4 uma
antecipagao do capitalismo no céu.

Com o capitalismo, esse céu de Anselmo passa a
terra. O tratamento da crise da divida, na qual esta-
mos vivendo desde os anos 1980, é uma espécie de
leitura do Cur deus homo, de Anselmo de Canterbury.
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Os povos pagam com o préprio sangue uma divida
impagavel, mas seu sangue ndo tem nenhum valor
como meio de pagamento e, embora paguem o que
podem, suas dividas continuam a aumentar. Sdo con-
denados & miséria, e a natureza na qual vivem esta
exposta a uma incomparavel pilhagem. Nos bolsos
dos prestamistas, porém, esse sangue sem valor se
transforma em dinheiro, muito dinheiro. E uma eu-
caristia diabdlica. Por isso, Leon Bloy podia dizer:
"O dinheiro é o sangue do pobre”. Ele afirmava isso
diante de Hobbes, que dizia: "o dinheiro & o sangue
do Leviata".

Essa teologia da divida é uma loucura. E o é pre-
cisamente no sentido de Paulo. Ela é, nesse sentido,
“sabedoria do mundo”, expressa em forma teoldgi-
ca. E, de acordo com Paulo, a sabedoria do mundo é
“loucura” se considerada do ponto de vista da sabe-
doria de Deus. No entanto, todo esse tratamento da
divida se ajusta a lei e a maneira como a lei o orde-
nou: Caminhante, se vais a Esparta, dize 14 que nao
viste no chao como a lei o ordena.

Seria possivel inventar uma historieta fantasio-
sa. Se tivesse compartilhado a teologia da divida de
Anselmo de Canterbury, Jesus por certo ndo pode-
ria ter dito no Pai-Nosso o que disse sobre a divida.
N3ao obstante, teria respondido as pessoas, que acre-
ditavam ter dividas com Deus e que estavam preo-
cupadas com isso. Com a teologia de Anselmo na
cabeca, teria respondido: Nao se preocupem, por-
que vou pagar todas essas dividas com meu sangue.
Mas dessa maneira Jesus teria sido alguém ridiculo.
Contudo, nos altimos mil anos, o cristianismo - e
nao apenas o cristianismo - considerou isso com
toda a seriedade.
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0 ponto de partida da critica da lei em Paulo

Paulo da prosseguimento a critica da lei de Je-
sus e desenvolve um quadro tedrico correspondente.
Mas o apéstolo ndo parte diretamente da teologia da
divida de Jesus. Suponho que, no fundo de suas re-
flexbes tedricas, esteja sua propria histéria pessoal.
Paulo ndo aplica a mensagem de Jesus, mas volta a
descobri-la a partir de seu préprio mundo e do que
esta ocorrendo. Torna presente em sua propria vida
essa mensagem. Descobre a fé de Jesus como um
acesso ao mundo em que vive. Nao aplica receitas.

No centro se acham sua experiéncia de Damas-
co e a metanoia que ele mesmo viveu a partir dela.
Antes dessa experiéncia, Paulo era um homem da lei,
um fariseu que servia ao templo. Jesus foi condena-
do e executado pela lei. Vendo isso do ponto de vista
da justi¢a por meio do cumprimento da lei, ele inte-
riorizava esse juizo e, portanto, com toda convicgao,
tomou parte na perseguigdo aos primeiros cristaos,
que clamaram ao mundo contra a injustica dessa
condenacio. E até provavel que Paulo tenha partici-
pado do apedrejamento do apdstolo Estévao.

Quando queria estender essa persegui¢do aos
cristdos em Damasco, o ap6stolo viajou para la. Nes-
sa viagem, teve sua experiéncia de Damasco, na qual
Jesus apareceu a ele e lhe perguntou: “por que me
persegues?” Paulo caiu no chéo e ficou cego. Foi leva-
do, nessa condicdo, a Damasco, onde, num encontro
com cristdos do lugar, recuperou a visdo e comegou a
divulgar a mensagem de Jesus.

Sem duvida alguma, essa experiéncia ndo caiu
do céu como um reldmpago, tendo sido preparada,
de fato, pelas dividas que nele surgiram ja antes.
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Mas, depois dessa experiéncia, Paulo viu de manei-
ra diferente o mundo e o que lhe acontecera. Vi-
veu sua metanoia e ndo apenas uma ‘conversao”.
Ele mudou por inteiro, transformou-se em outro.
Chegou a mudar o préprio nome. Até a experiéncia
de Damasco, chamava-se Saulus. Assumiu, entdo, o
nome de Paulus.

No entanto, Paulo ficou com algo que ultrapassa
a experiéncia de Damasco. Trata-se de que, visto da
perspectiva da justi¢a pelo cumprimento da lei, da
qual Paulo partira, Jesus foi condenado e executado
pela justica da lei. Isso vale se o vemos tanto a partir
do direito romano como a partir do direito judeu. Foi
o cumprimento da lei que condenou Jesus, tendo-o
feito, do ponto de vista da justi¢a pelo cumprimento
da lei, de maneira justa. A justica da lei condenou
Jesus e com razdo. A partir desse fato, Paulo viveu
a catastrofe da propria lei em seu cumprimento, a
maldicdo que pesa sobre a lei. O fato de saber agora
que a justica pelo cumprimento da lei leva a injustiga
e a morte.

A imagem daquele que vé e daquele que é cego
tem uma importancia central na vivéncia da expe-
riéncia de Damasco. Antes da experiéncia, Paulo era
alguém que via, mas que era cego ao ver. No momen-
to da experiéncia, fica cego. No momento da expe-
riéncia, enceguece. No entanto, ao encontrar entdo
seu lugar na comunidade crista, Paulo, o cego, volta a
ver - mas é uma maneira de ver -, deixou de ser cego.

Em seu capitulo nove, o Evangelho de Jodo assu-
me a imagem daquele que vé e do cego; Jesus cura
um cego, que volta a ver. Como o fez num sabado, e
portanto essa cura violava a lei do sdbado, entrou em
choque com os fariseus. A cena termina:
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E Jesus disse: “Vim ao mundo para um julgamento; para
que 0s que ndo veem vejam; € para que os que veemn se
tornem cegos” {Jo 9,39-41).

Aqui se trata outra vez do pecado. Jesus fala, em
outro lugar, do pecado contra o Espirito Santo, para o
qual ndo ha perdao. Creio que se trata novamente do
pecado. Neste caso, o mecanismo de culpa, confissdo
de culpa e perddo ndo pode operar, porque diante do
pecado, ndo ha consciéncia de culpa. Quem comete o
pecado nédo tem consciéncia de culpa. A consciéncia
de culpa é imunizada pela convic¢do de ter cumpri-
do a lei e pelo fato de que se parte da justica pelo
cumprimento da lei. Mas néo se trata tampouco do
anuncio de castigos eternos no inferno. Jodo encon-
tra para isso a expressdo: Cordeiro de Deus, que tira
o pecado do mundo. Esse pecado ndo pode ser per-
doado, tendo, na verdade, de ser tirado. Ele é tirado
pela experiéncia da metanoia, uma palavra que se
costuma traduzir, de modo muito reduzido, por con-
versdao. A experiéncia de Paulo é uma metanoia, um
voltar a ver, uma mudanca do ponto de vista do qual
se vé o mundo e se age nele. Tira o pecado. Por isso,
Paulo nunca fala de arrependimento com relagéo ao
que fez antes de sua metanoia. Era falso, mas isso
ndo era um pecado, mas o pecado, para o qual nao
pode haver perdédo, devendo ele ser tirado. O pecado
é tirado na metanoia. Esse chamado a metanoia é o
julgamento para o qual Jesus veio ao mundo.

Paulo e Jodo, o evangelista

Ha outras anélises paralelas entre os escritos de
Paulo e o Evangelho de Jodo. Isso se refere primeiro
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a uma afirmacado de Paulo. Estd em 1Cor 1,27-31 e
resume o que é a sabedoria de Deus:

[...] falamos de uma sabedoria de Deus, misteriosa, es-
condida, destinada por Deus desde antes dos séculos &
nossa gléria (1Cor 2,7).

N3io obstante, o Evangelho de Jodo comecga: “No
principio existia a Palavra e a Palavra estava com
Deus e a Palavra era Deus” {Jo 1,1-2).

A palavra de que fala Jodo sem diavida néo se
refere ao logos grego, sendo de fato uma alusédo a
sabedoria. Se assim €&, as duas afirmacGes tanto de
Paulo como de Jodo coincidem em seu significado.
Exceto ambas as afirmacdes, ndo se encontram ou-
tras comparaveis no Novo Testamento. Paulo fala
da "sabedoria destinada por Deus desde antes dos
séculos”. "Antes” é uma palavra temporal, e a frase
nio tem sentido a néo ser se considerada como um
dos muitos paradoxos pelos quais Paulo se exprime.
Jodo fala do principio. Nenhum dos dois, porém,
pode referir-se a algo no principio, a que todo o res-
to segue, mas apenas a algo, que estd no principio
de cada momento que ocorre no tempo. Esse prin-
cipio é aquilo que fundamenta cada momento, nada
sendo simplesmente a consequéncia de algo ante-
rior: cada momento é principio do que acontece e
esse principio estd fora do tempo. Isso é a base da
liberdade.

Em Jodo, a palavra que esta no principio € a pa-
lavra: ndo mataras. Isso resulta do oitavo capitulo de
seu Evangelho. Em Paulo, em compensacao, é a afir-
magcdo de que os escolhidos de Deus sdo “os plebeus
e os despreziveis”. Isso coincide, outra vez, se consi-
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deramos, como o faz Jodo, o desprezo e a exploragao
do outro uma forma de matar: deixar morrer como
consequéncia da agdo € matar. Isso se relaciona ou-
tra vez com aquilo, que é o pecado. Deixar o outro
morrer como consequéncia de uma a¢do em cumpri-
mento da lei, sem mata-lo por uma agéo direta. Isso,
contudo, é declarado assassinato quando se fala do
pecado. Por essa razéo, € bem possivel que Jodo faca
com a primeira frase de seu Evangelho uma referén-
cia a Paulo.

Ha outro indicio dessa relacdo entre Paulo e o
Evangelho de Jodo. Na introducéo da Carta aos Ro-
manos, Paulo diz que Jesus é “constituido Filho de
Deus” (Rm 1,4). Mais tarde, ele constata que todos
os chamados séo filhos de Deus. Essa ndo é uma re-
feréncia beata para sermdes de domingo nem tam-
pouco uma tese sobre a trindade. Jakob Taubes afir-
mou, de maneira muito convincente, que se trata
de uma confrontagdo com o imperador. Este altimo
ostenta o titulo de "filho de Deus". Se chama Jesus
e depois a todos “filhos de Deus”, Paulo declara a
ilegitimidade do poder do imperador. No Império
Romano da época, isso tinha de ser claro para todos
os que liam um texto desse tipo. Paulo destitui o
imperador, mas ndo poe Jesus em seu lugar. Todos,
agora, sao filhos de Deus, ndo apenas Jesus. Na rea-
lidade, Paulo assina com isso sua propria sentenca
de morte. O que comete no interior da ideologia do
Império Romano nio é s6 blasfémia. E, ao mesmo
tempo, sublevagao, é rebelido. Por esse motivo, Tau-
bes pode encontrar nessa referéncia o acesso a teo-
logia politica de Paulo. Comeca com esse nome para
Jesus. Essa mesma linguagem também é usada por
Jodo em seu Evangelho:
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Mas a todos os que a (palavra) receberam lhes deu o
poder de tornar-se filhos de Deus, aos que creem em
seu nome (Jo 1,12}.

Joao faz, com isso, o mesmo que Paulo faz ao co-
megcar sua Carta aos Romanos. O imperador € provo-
cado, ndo se trata de uma teoria teoldgica. O préprio
império é deslegitimado. Na Paixdo do Evangelho de
Jodo, a acusacdo a Jesus parte da censura referente
a ter ele se declarado filho de Deus, isto é, a se ter
posto no lugar do imperador (Jo 19,7).

Parece-me provavel, de novo, que Jodo assume
a interpretacdo de Paulo. Nunca se trata, entretan-
to, de Paulo ou Jodo considerarem Jesus como algum
imperador ou rei - nem no céu nem na terra -, a ndo
ser um que cavalga em cima de um burro. Isso foi in-
troduzido muito cedo no rito do batismo: Eu te batizo
como sacerdote, rei e profeta. Esses titulos sdo dados
tanto as mulheres como aos homens.

O que une Paulo a Jodo, além disso, é sua relacdo
com o que chamam "mundo”. Paulo, nos primeiros
capitulos da Primeira Carta aos Corintios, fala da “sa-
bedoria do mundo” em confronto com a “sabedoria
de Deus". Na Carta aos Romanos, o apoéstolo fala da
verdade aprisionada pela injustica. Quando se man-
tém a verdade aprisionada na injustica, esta trans-
forma a lei em lei do pecado. Ela o faz ao subordinar
a lei 4 cobica e a maximizacao pela cobiga. A lei do
pecado, por conseguinte, & a lei do mundo, que é
proclamada como a lei do mundo. Hoje se trata da
chamada lei do mercado, como lei da concorréncia
com sua exigéncia da maximiza¢do dos lucros.

E justamente esse sentido que tem o que Jesus
diz no Evangelho de Jodo: meu Reino ndo é deste
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mundo. Isso ndo significa, em absoluto, que esteja
no para além. Esta na terra diante do reino do mun-
do, mas o subverte. Nao ser do mundo néo é viver
em outro planeta. E ver e viver a partir da sabedo-
ria de Deus e libertar, dessa maneira, a verdade da
prisdo para recuperar a lei de Deus. Por isso, esse
Reino, que ndo é do mundo, ndo é a Igreja. Assim,
o Messias como Rei desse Reino, que ndo é deste
mundo, cavalga sobre um burro, tal como o faziam
as pessoas naquela época. Esse Messias ndo é um
lider nem um dominador - sobretudo néao é um Cris-
to Rei -, mas, na verdade, mostra que é e vive um
caminho: Eu sou o caminho, a verdade e a vida. Essa
verdade é precisamente aquela que esta nos escritos
de Paulo como a verdade aprisionada pela injustiga.
E o caminho é um caminho que se faz ao andar. Nao
ha autoridade que possa saber o que é o caminho e
0o Messias tampouco é uma autoridade desse tipo.
Pode ser apenas aquele que sabe como fazer o cami-
nho, que é preciso trilhar para que ele leve ao lugar
onde se tem de chegar. Nao ha um lider e, além dis-
so, nao deve haver. Quanto ao caminho, porém, é
necessario descobri-lo.

A critica da lei de Paulo como caminho
para libertar o corpo

A partir da experiéncia de Damasco como fundo,
Paulo desenvolve sua critica da lei. A lei continua
sendo lei de Deus, mas deixa de ser lei santa. Ha
necessidade de um critério de discernimento para
que a lei seja justa. Como tal, por seu simples cum-
primento, ndo é justa. Se para os gregos valia o que
Platdo dizia - o corpo é o carcere da alma -, para
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Paulo, vale agora: a lei € o cércere do corpo. E o jugo
do corpo. E preciso libertar o corpo:

E ndo s6 ela (a criagc@o) sofre, mas também nés, que ja
temos o Espirito como antecipa¢do do que receberemos.
Sofremos de maneira profunda, esperando o momento
de ser adotados como filhos de Deus, momento em que
serdo libertados os nossos corpos (Rm 8,23).

A libertagcdo da verdade, que estd aprisionada
pela injustica, significa, ao mesmo tempo, libertar o
corpo. Para o cristianismo ortodoxo que prossegue,
contudo, vale a invers@o: o corpo é o circere da lei.
Isso leva a postura anticorporal do cristianismo, que
comeca em particular com Agostinho e que hoje ain-
da domina o imaginario do cristianismo. Leva a as-
cese anticorporal que, em Paulo e na mensagem de
Jesus, nao tem lugar algum. Em sua forma secular,
domina quase toda a modernidade.

Paulo desenvolve seu conceito do que é o pecado
em especial nos capitulos sete e oito da Carta aos
Romanos. A lei da qual fala continua, como é evi-
dente, a ser o nicleo da lei como o vé Paulo, ou seja,
os mandamentos seis ao dez. Destacarei, porém, so-
bretudo os mandamentos que se referem a relagdo
do ser humano com o mundo das coisas. Trata-se do
sétimo ao nono mandamento (ndo matar, nao roubar,
ndo enganar), diante dos quais se encontra o manda-
mento que, segundo Paulo, é o mais importante, isto
é, o décimo mandamento com seu “nao cobicaras”.
Fago-o porque, de modo geral, esse aspecto da critica
da lei de Paulo & inteiramente marginalizado. Mas
também o fago porque justamente essa lei diante do
mundo das coisas estd no centro da mensagem de
Jesus com a problemética da divida, que continua
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vigente. Isso permite ver em conjunto a critica da lei
de Paulo e de Jesus. Podemos ver entdo que ambas as
criticas da lei coincidem de forma completa.

Procura-se ver, entdo, como essa cobica e sua
maximizacdo subvertem a lei e a transformam em
outra lei, sem mudar seu contetido literal. Isso é,
para Paulo, o problema da liberdade diante da lei.
Ele comeca, com isso, a anunciar essa libertacio:

Em compensagio, agora, ao morrer para aquilo que nos
mantinha aprisionados, ficamos livres dessa lei; servi-
mos a Deus segundo o Espirito, pois isto é o novo, e
ndo segundo uma lei escrita (uma lei que justifica por
cumprimento), o que pertence ao passado (Rm 7,6).

O apéstolo volta, com isso, a algo que ja dissera
no primeiro capitulo: a verdade é aprisionada pela in-
justica. Trata-se agora de que aquele que deseja viver
na verdade é aprisionado na injustica. Essa injustica
passa a ser vista entdo no fato de que a justica deriva
do cumprimento da lei (da lei escrita, portanto, da le-
tra da lei) e é identificada com esse cumprimento. A
injustica é a consequéncia a partir do cumprimento
da lei. Sua esséncia ndao é nenhuma violagdo da lei.
Paulo pode entéo dizer:

O pecado aproveitou a oportunidade, valendo-se desse
mandamento, e produziu em mim todo tipo de cobigas,
ao passo que, sem a lei, o pecado era coisa morta. Hou-
ve um tempo em que eu vivia sem lei. Quando chegou
o mandamento, porém, o pecado assumiu nova vida e
causou a minha morte. Viu-se entdo que o mandamento
dado para a vida me trouxera a morte: o pecado apro-
veitara a ocasido do mandamento para enganar-me. E,
com o préprio mandamento, me levara 4 morte (Rm
7.8-11).
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Sem davida, quando Paulo fala aqui do pecado,
trata-se sempre do pecado e nado de violagGes da lei.
O pecado produz “todo tipo de cobigas”, “sem a lei, o
pecado era coisa morta”. Nao se trata aqui, por certo,
da condenac¢do do homem natural pelo acesso as coi-
sas como meio de viver, homem que, sem duavida, é
inocente e, além disso, limitado. Trata-se da transfor-
macao dessa fome natural numa cobica sem limites.
Esse pecado age atravessando o natural e o submete
a lei, revelando ser a cobica sem limites. Por isso,
Paulo pode dizer que “sem a lei, o pecado era coisa
morta”. A fome natural das coisas ndo é, per se, a co-
bica abstrata que arrasa toda a vida. “Quando chegou
o mandamento dado para a vida, o pecado assumiu
nova vida.” O mandamento, que é cumprido, leva a
morte. O pecado foi ativado e engana. Leva a pensar
que, se o mandamento é cumprido, a agdo é justa.
Mata, no entanto, através do cumprimento da lei.
Em dGltima instdncia, de acordo com Paulo, o pecado
é a morte, que atua nessa injustica: "O aguilhao da
morte é o pecado e o poder do pecado é a lei” (1Cor
15,56).

Nao podemos deixar de ter em mente aqui que o
nicleo da lei é, ao mesmo tempo, a ética do merca-
do. Logo, a transformacgdo da fome natural das coisas
em cobiga infinita e abstrata se produz no mercado.
Trata-se do que Arist6teles denomina crematistica.
Podemos fazer uso, de novo, do exemplo do presta-
mista que cobra uma divida impagavel. Ele mata o
devedor, mas se mata também a si mesmo, porque
nele atua a morte, cujo aguilhdo é o pecado. O pres-
tamista cumpre a lei e ndo a viola. Podemos voltar
a pensar na cobranga das dividas externas desde a
crise da divida dos anos 1980 do século passado. Os
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prestamistas e as nac¢des prestamistas mataram o de-
vedor e o fizeram ao permitir que a morte agisse em
suas proprias a¢coes. Nenhuma lei foi porém violada.
O pecado, que € a morte e a cobica, enganou e ma-
tava através do cumprimento da lei.s E a lei que da
a esse pecado seu poder. A consequéncia é evidente-
mente a seguinte pergunta:

De maneira que a lei é santa, como é santo, justo e
bom o mandamento. Ora, significa isso que o bom me
causou a morte? De modo algum. Foi o pecado que se
serviu de algo bom para arrastar-me & morte: o peca-
do, valendo-se do mandamento, chegou a pecar fora de
todo célculo (Rm 7,12-13).

O fato de que o bom, o mandamento, se trans-
forma em causa da morte, eis o problema da justica
através do cumprimento da lei. Paulo pergunta entéo
sobre o sujeito dessa injustica por meio do cumpri-
mento da lei:

Sequer entendo o que acontece comigo, porque nao
faco o bem que gostaria, mas, pelo contrério, o mal que
detesto. Ora, ao ndo querer o que fago, ndo sou eu que
executo o mal, mas o pecado que estd dentro de mim
(Rm 7,15-17).

Trata-se de um sujeito que se desvia. Ao cumprir
a lei para ser justo, faz o que odeia, isto €, a injustica.

5. Um dos principais responsaveis foi Camdessus, que era presidente
do FMI nessa época decisiva. Depois de terminar seu mandato, o Vaticano
nomeou-o membro da Comissao Papal Justitia et Pax. O Vaticano mostrou
que sabe o que é justica. Isto &, 0 que ele e quase todas as igrejas entendem
por justi¢a. Além disso, para o Vaticano, os banqueiros sdo os que melhor
sabem o que é justica. Vivem em plena realidade, porque a realidade € o
dinheiro.
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Mas, com isso, aceita que a lei € boa. Porque se trata
de fazer aquilo pelo qual foi dada a lei. Nao obstante,
ao usa-la como lei de cumprimento, a mesma lei se
torna injusta e o sujeito é enganado por ele, o pecado:

[-..] ndo sou eu que executo o mal, mas o pecado que
esta dentro de mim (Rm 7,17).

Portanto, se fago o que nao quero, ndo sou eu que estou
fazendo o mal, mas o pecado que habita em mim. (Rm
7.20).

Paulo nao explica o pecado como maldade, mas
diz que o sujeito é enganado pelo pecado. O pecado
atua no sujeito e como instdncia do sujeito. Esse pe-
cado que atua tampouco é algum diabo que seduz o
ser humano. E, quando se deseja, a morte em vida.
Trata-se daquilo que muitas vezes denominamos hoje
ideologia ou, como diz Marx, o fetiche. O pecado é
uma obsessdo que usa a lei. E a obsessdo da morte.

A partir da lei, surge outra lei:

No intimo de meu ser, comprazo-me na lei de Deus,
mas vejo em meus membros outra lei que estd lutando
contra a lei de minha razio e que faz de mim um prisio-
neiro submetido a essa lei do pecado, que esta em meus
membros (Rm 7,22-23).

Essa outra lei é a lei que aprisiona a verdade na
injustica. Por conseguinte, ha duas leis: a lei de Deus,
pela qual o sujeito se orienta pela razdo, e a lei do peca-
do, que submete a lei & cobiga: "Em concluséo, eu, em
minha razdo, me submeto a lei de Deus, mas, naquilo
que em mim é carnal, sirvo a lei do pecado” (Rm 7,25).

Ambas as leis sdo, porém, no que se refere as nor-
mas formais e ao texto escrito (ndo matar, ndo roubar,
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ndo enganar), exatamente iguais. O que as distingue
e as transforma inclusive em leis contrarias é o man-
damento "ndo cobigaras”. A lei do pecado é essa lei
submetida a cobica abstrata e 4 sua maximizacdo; em
contrapartida, a lei de Deus é a ordem de viver com
base na fome natural pelas coisas e, nesse sentido, com
base no bem viver para todos. A lei do pecado refere-se
ao outro como objeto da cobiga; a lei de Deus reconhe-
ce 0 outro como sujeito e, portanto, como o préximo.

O julgamento sobre a atuagdo segundo a lei de
Deus nédo pode ser feito segundo as normas formais e
seu cumprimento ou ndo cumprimento. Nao vale, nes-
se contexto, o que diz o Estado de direito: o que nao é
proibido € licito. Ou até: o que € obrigacdo segundo a
lei sempre € justo. Essa forma do Estado de direito esta
aqui sob critica, porque, no interior de um Estado de
direito desse tipo, qualquer crime é possivel e o espago
dos crimes por cometer pode ser sempre ampliado. O
critério do Estado de direito é: o crime que se comete
tem de ser cometido no cumprimento da lei.

Esse Estado de direito, seja do capitalismo ou do
socialismo histérico, se acha construido por comple-
to com base no que Paulo chama a lei do pecado.
A cobiga se torna presente como maximizagdo dos
lucros ou da taxa de crescimento, que se apresen-
ta com a aparéncia da inocéncia e da rentincia aos
juizos de valor e que hoje ameaca a propria sobrevi-
véncia da humanidade e de toda a natureza. Desse
modo, Paulo pode concluir:

Os que se guiam pela carne estao repletos dos desejos
da carne; os que sdo conduzidos pelo Espirito, dos de-
sejos do Espirito. Os desejos da carne sdo morte; os do
Espirito sédo vida e paz {(Rm 8,5-6).
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O que Paulo chama aqui de carne é, na atualida-
de, precisamente aquilo que denominamos a maximi-
zacdo dos lucros e da taxa de crescimento. No entan-
to, o que, segundo Paulo, é "do Espirito” é a libertagdo
da lei da injustica que aprisiona a verdade. A imuni-
zacdo desses pensamentos de Paulo fez da carne os
chamados "pecados da carne”, que sdo vistos como
transgressoes de tipo sexual. Se assim se procede, ja
nio se entende nada de Paulo. Mas era disso que se
tratava. Assim, Paulo pode anunciar a continuagdo
nos capitulos seguintes - em particular, no capitulo
treze -, aquilo que se imagina como solugao:

A lei do espirito de vida te libertou, no Messias Jesus,
da lei do pecado e da morte (Rm 8,2).

O povo escolhido e os escolhidos de Deus

Com os capitulos nove ao onze, Paulo insere uma
reflexao sobre o povo escolhido e os escolhidos de
Deus. O problema ja foi abordado na primeira Carta
aos Corintios, mas agora o apdstolo o aborda de ma-
neira mais extensa e prepara, com isso, a continua-
cdo de seu argumento a partir do capitulo doze. Ele
dissera em 1Cor:

Deus escolheu, antes, os loucos do mundo para con-
fundir os sabios. E Deus escolheu os fracos do mundo
para confundir os fortes. Escolheu Deus o plebeu e o
desprezivel do mundo; o que néo é para reduzir a nada
o que é (1Cor 1,27-28).°

6. Na Carta aos Romanos, Sao Paulo volta a falar sobre a dltima coisa:
“[...] Deus que d4 a vida aos mortos e chama as coisas que nao sdo para que
sejam” (Rm 4,17). Isso ndo alude apenas a cria¢do, mas também ao Reino
de Deus.

100

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Trata-se, aqui, da elei¢do: os escolhidos de Deus
sdo os plebeus e os despreziveis. Para Paulo, que ex-
prime seu orgulho por ser ele mesmo judeu, os es-
colhidos de Deus ja ndo sdo os judeus. Tampouco o
sdo, contudo, os cristdos. Ndo ha mais uma eleicdo
segundo a “carne”, o que significa que ndo ha eleicdo
segundo alguma pertinéncia a algum grupo institu-
cionalizado. Se chamasse os cristdos de “escolhidos
de Deus”, isso seria também uma elei¢do segundo a
‘carne”. Quem se batiza nao & por isso um escolhido
de Deus. "O Messias ndo me enviou para batizar”,
dizia Paulo {1Cor 1,17). Os escolhidos de Deus ago-
ra sdo os plebeus e os despreziveis. Podem ser cris-
tdos, judeus, budistas, ateus ou seja 14 o que for. Se
sao plebeus e despreziveis, sdo escolhidos de Deus.
Isso agora é a fé. Quando se a tem, aceita-se que os
plebeus e os despreziveis sdo os escolhidos de Deus
para atuar de modo correspondente. E essa fé salva.
Isso também é valido caso nao se seja um desprezi-
vel. Mas uma pessoa se transformara num desprezi-
vel caso se confesse nessa fé. Trata-se ndo da fé em
Jesus, mas da fé de Jesus, pela qual foi ele assassina-
do e desprezado.

Quando expressa seu orgulho por ser judeu, Pau-
lo sempre insiste que é da tribo de Benjamim. Ben-
jamim era o menor e o mais jovem dos 12 irmaos, e
Jacd, seu pai, o tinha como o filho mais querido. O
fato de que os escolhidos de Deus sdo os plebeus e os
despreziveis, e de que isso é o centro da fé para Pau-
lo, constitui algo que & preciso ter sempre presente
na leitura de suas cartas. De outra maneira, ndo se
pode entender o que ele diz. Mas, entdo, também é
compreensivel a razdo pela qual Paulo se dedica, nos
capitulos nove ao onze, a elei¢do do povo escolhido.
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Esses capitulos sdo parte integrante da argumentacéo
de toda a Carta aos Romanos. Os capitulos mencio-
nados introduzem a sintese de sua critica a lei, nos
capitulos doze, treze e subseguintes, critica que cul-
mina no que o apdstolo diz no capitulo treze a partir
do versiculo oito.

Paulo parte da elei¢do do povo escolhido e chega
ao resultado de que a razdo da eleig¢do é a livre de-
cisdo de Deus. Trata-se do primeiro amor de Deus,
caso se deseje caracteriza-lo assim. E Deus tem o ple-
no direito de uma decisao livre. Ninguém pode criti-
cé-la, porque assim é. E Deus tem o direito de tomar
uma decisdo como essa. Paulo dedica a isso, sobretu-
do, o capitulo nove: "Assim, pois, Deus se compadece
de quem quer e endurece a quem quer” (Rm 9,18).
Ocorre desse modo a elei¢cdo do povo escolhido.

Disso decorre a pergunta de Paulo: por que nédo
aceitaram Jesus como Messias? Messias significa,
aqui, a encarnacdo da mensagem messidnica, segun-
do a qual os escolhidos de Deus sdo os plebeus e os
despreziveis. Paulo repreende-os pelo seguinte:

Que concluimos disso entdo? Que os pagdos que nao se
preocuparam com a justi¢a chegaram a receber a justica
pela fé; Israel, ao contrario, que se fixava numa lei san-
ta, ndo conseguiu alcangar essa justica por meio dessa
lei. Por qué? Porque acreditou consegui-la ndo na fé,
mas nas obras (Rm 9,30-32}.

Se Paulo diz aqui “nas obras”, trata-se da criti-
ca referente ao fato de desejarem eles ser justos por
meio do cumprimento de ordens e normas da lei.
Nao obstante, o que Paulo apresenta como justica é
"justica pela fé". Porque, na fé, os escolhidos de Deus
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sdo os plebeus e os despreziveis. Trata-se daquilo que,
na teologia da libertacao, se chama a opc¢éo pelos po-
bres. Sem ela, ndo ha para Paulo nenhuma justica,
porque a justica pelo cumprimento da lei desemboca
necessariamente na injustica.

Isso ja € uma sintese e eu a julgo valida. A prova
é que a Igreja cristd, que nédo foi fundada por Pau-
lo, mas contra ele, tratou em quase toda a sua histé-
ria essa justica pela fé como heresia, tal como o faz
a Igreja hoje, diante da teologia da libertacdo, que
presentifica essa justica pela fé.” E bastante provavel
que, para a propria comunidade judia da época de Je-
sus, essa mensagem fosse igualmente inaceitavel. A
verdade dessa critica da lei é aprisionada em todas as
partes na injustica. Mas essa critica da lei tem uma
validade muito maior ainda para o que hoje nossa so-
ciedade de globalizacdo faz em nome do cumprimen-
to da lei - em especial, a lei do valor - ao ameacar
com a morte inclusive a existéncia da humanidade e
de toda a natureza.

Paulo vé o perigo da fundacao da Igreja para essa
mensagem e o analisa em relagcdo com o conflito na
comunidade cristd em Corinto na primeira Carta aos
Corintios. O mesmo medo ¢ visivel tanto no Evange-
lho de Jodo como no Apocalipse. No Evangelho de
Jodo, Jesus diz: "Chegard o dia em que todo aque-
le que os mate creia estar prestando um servico a
Deus". E, no Apocalipse, hd uma diferenca clara entre
Cristo e Jesus. O nome Cristo refere-se sempre a um
Messias que cavalga um cavalo branco e de cuja boca

7. Ver o livro de Helio GALLARDO, El evangelio que mata, Editorial UNA,
San José, 2009. Esse livro apresenta uma leitura muito convincente da teo-
logia do tedlogo da libertagdo Juan Luis Segundo.
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sai uma espada com fogo. Ele governa com o “cetro
de ferro” seu reino milenar, o que fracassou com a
rebelido de Gog e Magog. No entanto, quando o autor
do Apocalipse fala do Jesus da fé, sua mensagem é de
paz na Nova Terra. Jesus é a estrela da manha, é La-
cifer. Essa mensagem de Jesus € muito diferente da
mensagem de Cristo. Em outros termos, caso se de-
seje: esse Jesus segue um Messias que cavalga sobre
um burro. Paulo diz agora sobre o povo escolhido:

Por isso me pergunto: terd Deus rejeitado seu povo? De
maneira nenhuma. Eu mesmo sou israelita, da descen-
déncia de Abrado e da tribo de Benjamim. Néo, Deus
néo rejeitou o povo que foi eleito (Rm 11,1-2).

O apéstolo fala agora da nova eleicdo, isto €, a
dos plebeus e despreziveis: "Que concluir entdo?
Que Israel ndo conseguiu o que buscava, enquanto
o conseguiram os escolhidos. Os outros se endurece-
ram” (Rm 11,7).

Esses escolhidos sdo aqueles que assumem a fé
de que os plebeus e os despreziveis sao os escolhidos
de Deus. Isso nédo tem relagdo alguma com nenhuma
espécie de predestinacdo. Quando volta ao conflito
com os judeus, Paulo o faz quando da comparagéao
com a arvore da oliveira. O povo escolhido é a raiz,
na qual foi enxertada a fé. E diz aqueles que nédo vém
do judaismo: “ndo és tu que sustentas a raiz, mas a
raiz que te sustenta a ti" (Rm 11,18).

Essa ideia de Paulo é, de fato, histérica. A histo-
ria do povo escolhido desenvolveu a fé que Jesus as-
sume e de acordo com a qual os plebeus e os despre-
ziveis s3o os escolhidos de Deus. Paulo assume essa
mensagem. No cristianismo posterior, essa raiz foi
desvalorizada por inteiro. Os profetas foram inter-
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pretados, antes, como clarividentes, que previram a
vinda posterior de Jesus como Messias. Nao se trata-
va de uma histéria, mas de uma simples pré-histéria.
Segundo Paulo, trata-se, com efeito, de uma histéria
na qual a mensagem que ele apresenta tem sua raiz.
E a raiz que porta a mensagem.

Paulo vé em toda a histéria anterior do judais-
mo o desenvolvimento desse conflito entre a justiga
segundo o cumprimento da lei e a justica da fé. Para
o apostolo, trata-se de um conflito entre a elei¢do do
povo escolhido e a eleicdo dos plebeus e despreziveis
de todos os povos como escolhidos de Deus. Chega
a ser com Jesus e Paulo o conflito entre o império e
sua justica da perspectiva do cumprimento da lei e
da justica a partir da fé, que resulta do fato de que os
plebeus e os despreziveis sdo os escolhidos de Deus.
E um conflito entre um poder que aprisiona a verda-
de na injustica e um movimento que tem de libertar
a verdade de sua prisao.

Paulo indica esse conflito na histéria judia ante-
rior ao citar o profeta Oseias.

Para ela fomos chamados, nédo apenas dentre os judeus
como também dentre os pagdos, segundo o anunciou o
profeta Oseias. Chamarei povo meu ao povo que nio
era meu, e amada minha aquela que ndo era minha
amada. E no mesmo lugar em que lhes foi dito: “Néo
sois vOs o0 meu povo, [nesse lugar] chamar-vos-do filhos
do Deus vivo" (Rm 9,24-26).

O préprio povo aparece agora como a referéncia
universal que ultrapassa a limitagdo ao povo escolhi-
do. Do ponto de vista de Paulo, trata-se dos plebeus e
despreziveis, que passam a compor o povo. Isso leva
Paulo & sua imaginag¢do de uma reconciliagdo:
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Agora, pois, opdem-se ao Evangelho, ocorrendo isso
para o seu bem. Mas eles foram chamados por Deus,
e este os ama por causa de seus antepassados, porque
Deus n#o volta atras depois de eleger e dar seus favores
(Rm 11,28-29).

Paulo se refere aqui a eleigdo como o povo esco-
lhido. Volta a desembocar num paradoxo: eles conti-
nuam a ser o povo escolhido, ainda que agora os es-
colhidos de Deus sejam os plebeus e os despreziveis
de todo o mundo. O povo escolhido continua a ser a
raiz da arvore.

Poucas pessoas viram essa analise de Paulo com
a clareza de Nietzsche. E, justamente por isso, nin-
guém denunciou Paulo de maneira tdao agressiva
como o fez Nietzsche:

Sédo Paulo, o 6dio do péria contra Roma e contra o mun-
do feito carne, feito génio; Sdo Paulo, o judeu errante
por exceléncia. O que ele adivinhou foi a maneira de
produzir um incéndio universal com a ajuda do exiguo
movimento sectario dos cristdos, separado do judaismo;
como, mediante o simbolo Deus na cruz se podia reu-
nir numa poténcia enorme todo o desprezivel e secreta-
mente rebelde, toda a heranca das manobras anarquis-
tas no império. "A salvacdo vem dos judeus"..®

Nietzsche vé com muita clareza que ele mesmo
pode produzir um incéndio universal. O incéndio
universal da antiutopia: toda desventura vem dos
judeus. E Nietzsche que mostra que a raiz de toda
utopia estd na histdria do judaismo. O século XX é

8. Friedrich NIETZSCHE, El Anticristo, Obras inmortales, op. cit. Tomo |,
p- 103.
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o século da antiutopia desenfreada e, precisamente
por esse motivo, o século antijudeu. Todos os gran-
des movimentos antiutépicos do século XX se orien-
tam contra o que Paulo denomina a raiz. Vemos isso
no nazismo, com seu pensamento de aniquilamento,
no caso do mundo livre depois da Segunda Guerra
Mundial, cuja autoconsciéncia é expressa por Popper
- quem quer o céu na terra produz o inferno -, e na
estratégia de globalizacdo tal como iniciada por Mar-
garet Thatcher e Ronald Reagan.

O século XX € o século antiutépico que hoje ain-
da tem continuidade: "...ndo és tu que sustentas a
raiz, mas a raiz que te sustenta a ti" (Rm 11,18).

Diz-se agora: & preciso eliminar a prépria raiz.
Isso comeca com Nietzsche. Creio que Hobsbawm se
equivocou ao chamar o século XX o século curto da
revolucdo socialista, que comeca com a revolucado de
outubro de 1917 e termina com o colapso do socialis-
mo em 1989. E possivel também vé-lo ao contrario.
O século XX poderia ser o século antiutépico longo
que ndo teria chegado ao fim até hoje. Parece que o
préprio Estado de Israel se uniu a essa rebeliao con-
tra as raizes judias do Ocidente.

Eis o grande paradoxo: o povo escolhido conti-
nua a ser o povo escolhido simplesmente pelo fato
de que de sua histéria resultou que os escolhidos de
Deus fossem os plebeus e os despreziveis. Porque
esse povo foi escolhido para esta histéria. Quanto a
sua eleicdo, ele sofreu por isso.

Continua o jogo paulino das elei¢cdes dos esco-
lhidos.
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A soberania do sujeito

A situacdo de que Paulo parte € a da lei submeti-
da 4 cobica e sua maximizacdo. E valido: o que nio é
proibido é licito, até obrigatério. O outro é transfor-
mado em objeto de exploragdo, seja esta econdmica,
sexual ou qualquer outra. Jesus esclarece o problema
sobretudo com a relagdo da divida entre o prestamis-
ta e o devedor. Surge a grande harmonia, a que alude
Kant:

Que harmonia mais bela,
O que deseja ele também o deseja ela.

No interior da lei, o outro é esmagado. A lei
revela-se, ao mesmo tempo, a ética do mercado, no
interior da qual toda outra ética é funcionalizada, ou
abolida. Na politica, isso foi transformado na ética
do crescimento. Nenhum setor da sociedade escapa a
ela. A cultura, o sistema de educacio e até o sistema
de satide sdo selecionados segundo o critério do cres-
cimento e perdem toda ética propria. Ndo se acha
longe tampouco a corrup¢do, mas também a corrup-
¢do é praticada no cumprimento da lei. Presentes
aqueles de altos ingressos sdo declarados promocao
do crescimento e, portanto, necessarios. Aquilo que
néo contribui para o crescimento nao tem direito de
existir. Mas sempre tudo no quadro do Estado de di-
reito e da lei. Toda lei, porém, esta submetida ao im-
perativo da cobiga.

O laissez faire, laissez passez se transforma no lais-
sez faire, laissez mourir. Deixar morrer, deixar cair na
miséria e na exclusdo ndo é matar. A lei ndo permi-
te matar, mas permite deixar morrer e levar as pessoas
a situagdes nas quais estdo condenadas a morrer,
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ainda que de modo lento. Sdo vitimas da liberdade,
porque a lei instrumentalizada pela cobica € conside-
rada lei da liberdade. E a liberdade tem de oferecer
sacrificios humanos para poder assegurar o bem de
todos.

A resisténcia e a perseguicdo

Embora no interior da lei tudo o que é humano
seja esmagado, continua a haver resisténcia. Do pon-
to de vista dos legalistas, no entanto, a resisténcia é
uma rebelido contra a liberdade, porque a liberdade
consiste em poder fazer o que a lei - vista do ntcleo
da lei - permite. Poder condenar os seres humanos a
miséria e destruir a natureza é liberdade, e qualquer
limitacdo desse selvagismo é entendida como suble-
vacdo e limitacdo da liberdade.

Se essa resisténcia chega a fortalecer-se, opde-
-se a ela o Estado de direito. Esse € o momento do
estado de excecdo. O Estado de direito é suspenso, e
tudo passa a ser licito: o genocidio, a tortura, o desa-
parecimento de pessoas, campos de concentragdo. O
Estado de direito, contudo, nio é abolido. E suspenso
para voltar a impor a lei por meio do terror. No mo-
mento do estado de excecdo, a lei se transforma num
grande instrumento de assassinato e de genocidio.
Esse estado de excegdo é hoje, como ja insistiu Wal-
ter Benjamin, antes a regra que a exce¢do. Em nossas
fronteiras, diante dos seres humanos ilegais e na luta
contra o terror. A lei se defende e, por conseguinte,
tudo é licito. E a prépria lei que declara esse estado
de excecdo pelo qual se eliminam os direitos huma-
nos. E a prépria lei que declara o estado de excegdo
e, portanto, o préprio estado de excegdo & parte da vi-
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géncia da lei, na medida em que a lei é tratada como
lei de cumprimento.

O estado de excecao é declarado em nome da
lei. Ndo é declarado em nome das leis. Em nome da
lei, todas as leis sdo postas entre parénteses, estdo a
disposicdo. A lei é a vigéncia da propriedade, da con-
tratualidade e, por conseguinte, da lei do mercado.
Todas as leis se acham a disposicdo dessa lei. Pode-
-se matar, torturar, fazer desaparecer, eliminar as leis
sociais.

Trata-se visivelmente de uma inversdo da critica
da lei de Paulo. Nesta, o pecado pde entre parénte-
ses os pecados no sentido de transgressoes, tidos por
secundarios. O pecado & o que o estado de excecdo
apresenta como a lei. A lei é o pecado. As duas posi-
¢oes sdo inversamente complementares.

Essa ndo é apenas a nossa situagdo, mas também
a situacgdo vivida por Paulo no Império Romano. Por
isso, foi com acerto que a Inglaterra se considerou
desde o século XVII a continuidade do Império Ro-
mano, assim como hoje o fazem os Estados Unidos
da América. Eles o sao.

-

O que Paulo realiza, e o que Jesus realizou, &
resisténcia. Basta ver tdo somente a teologia da di-
vida de Jesus para saber que se trata de resisténcia.
Também o sabem os cristdos de hoje. Isso explica por
que se esconde, se reprime e se falsifica essa teologia
da divida. E, quando surgiu junto com a teologia da
libertacdo nos anos 1960, o movimento de cristdaos
pelo socialismo foi tratado no império de hoje de
modo exatamente igual ao tratamento que os cristaos
recebiam no Império Romano nos primeiros séculos:
foram assassinados, torturados até a morte, expul-
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sos e excluidos. Voltou a ocorrer uma perseguicdo de
cristdos, e ndo apenas de cristdos. Mas a maioria dos
cristdos sequer percebeu, o mesmo acontecendo com
as Igrejas. Eles nem sabem o que aconteceu de fato
nos tempos de Jesus e de Paulo e o que eram os pen-
samentos que promoveram esse grande movimento
cristdo daquele tempo.

Paulo fala sobre um Jesus que foi executado
precisamente porque fazia essa teologia da lei. Nao
apenas os devedores sofrem a pilhagem, como tam-
bém aqueles que os defendem; eles sdo crucifica-
dos. Em ambos os casos, aparece o problema da lei
cujo cumprimento traz a morte. Paulo diz, por con-
seguinte:

Ao contrario, pesa uma maldi¢do sobre os que querem
cumprir a lei (Gl 3,10).

E continua;

O Messias, submetendo-se & maldi¢do, nos resgatou da
maldicédo da lei, pois estéd escrito: “Maldito todo aquele
que esta pendurado de um tronco” (Gl 3,13).

A palavra "resgate” néo se refere a nenhum meio
de pagamento; significa simplesmente “nos libertou".
Isso ndo se relaciona em absoluto com a teologia do
pagamento da divida de Anselmo de Canterbury.
Paulo diz que Jesus se submeteu a maldi¢do. Fizeram
dele uma maldi¢do. Mas esta é a maldi¢do que pesa
sobre a lei: ter de fazer maldi¢ao do Messias que deu
a noticia da libertagdo. A maldicdo que pesa sobre a
lei é a maldicdo de ter de tornar maldi¢do o Messias e
a libertacao que traz. E disso que se trata. A maldi¢do
da lei é tornar uma maldig¢do todos aqueles que bus-
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cam a libertacdo.® Quando diziam que os pobres sao
os crucificados, os jesuitas em El Salvador afirmavam
exatamente o que Paulo ja dissera aqui. A lei torna-os
uma maldigéo.

Completamos com isso o circuito da critica da
lei. Paulo diz:

O aguilhdo da morte € o pecado, e o poder do pecado é
a lei (1Cor 15,56).

Na Carta aos Romanos, ele prossegue:

O pecado aproveitou a oportunidade, servindo-se desse
mandamento, e produziu em mim todo tipo de cobigas,
ao passo que, sem a lei, o pecado era coisa morta (Rm
7,8).

O pecado é o aguilhdo da morte. Causa a morte
ao despertar a cobica e pode fazé-lo porque a lei for-
talece esse pecado [da cobica) ao pOr a cobica da lei a
seu servigo. O que tudo isso move é a morte. Isso é a
irracionalidade do racionalizado que Paulo descobre
e critica.

A plenitude da lei

Diante dessa irracionalidade do racionalizado
por meio da lei formalizada, Paulo busca a resposta.
E preciso levar em conta, porém, que essa lei forma-
lizada sempre €, ao mesmo tempo, a ética do merca-
do, que é sustentada pelo sistema judiciario. Paulo
resume sua resposta:

9. Disso decorre também o que aconteceu no século XX. Era a maldigdo
da lei ter de fazer dos judeus uma maldig3o.
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Com ninguém tenhais outra divida senfo a do miituo
amor. Pois quem ama o préximo cumpriu a lei. Com
efeito, os mandamentos "nio cometerds adultério”,
"ndo mataras”, "ndo roubaras”, "ndo cobigards”, assim
como todos os outros preceitos, se resumem nesta fér-
mula: Amards a teu préximo como a ti mesmo. O amor
ndo faz mal ao préximo. O amor é, portanto, a lei em
sua plenitude (Rm 13,8-10).

A traducao € tal que se torna muito incompreen-
sivel o que Paulo diz. Isso se relaciona também com
o desenvolvimento de nossa linguagem. Costuma-se
entender por amor ao préximo simplesmente tratar-
-se um ao outro com um bom estado de espirito. Para
Paulo, ndo se trata disso. O apdstolo buscou um cri-
tério racional para a acdo que responda de maneira
racional a irracionalidade do racionalizado por ele
analisado. A traducdo do que significa o amor ao pré-
ximo causou muitos problemas. Rosenzweig e Buber
mostravam isso, e Lévinas continuou. Diz Lévinas:

O que significa “como a ti mesmo"? Buber e Rosenzweig
tiveram aqui os maiores problemas com a tradugio.
Eles disseram: “como a ti mesmo” acaso ndo significa
que alguém ama mais a si mesmo? Em lugar da tradu-
¢do mencionada por vocés, eles traduziram: “ama a teu
préximo, ele é como tu”. Mas se ja se estd de acordo em
separar a Ultima palavra do versiculo hebraico kamokha
do principio do versiculo, pode-se igualmente ler tudo
de outro modo: "Ama a teu préximo; esta obra é como
tu mesmo”; "ama a teu préximo; tu mesmo és ele”; “este
amor ao préximo € o que tu mesmo és".1°

Dick Boer assume a traducdo de Buber-Rosen-

zweig e tira a seguinte conclusio:

10. Emmanuel LEVINAS, De Dieu qui vient a I'idée, Paris, 1986, p. 144.
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E com “amar” neste contexto ndo ha referéncia ao amor
entre amantes - e que no Cantico dos Céanticos € can-
tado em sua jubilosa gléria. Esse amor ndo pode ser
objeto de um mandamento. O amor ao préximo quer
dizer: ser solidario, estar ao lado do outro, que ndo pode
se salvar sem vocé, tal como vocé nédo pode se salvar
sem ele.!

Se for traduzida agora, dessa maneira, a citagdo
anterior de Paulo, ela soa bastante diferente:

Com ninguém tenhais outra divida sendo a do mituo
amor. Pois quem ama o préximo cumpriu a lei. Com
efeito, os mandamentos "ndo cometeras adultério”,
"nao roubarads”, "ndo matards”, "nao cobigards”, assim
como todos os outros preceitos, se resumem nesta for-
mula: Amarés a teu préximo: tu mesmo és ele. O amor
ndo faz mal ao préximo. O amor é, portanto, a lei em
sua plenitude (Rm 13,8-10).

Na América Latina, é frequente exprimir o mes-
mo por meio da formulagdo: eu sou se vocé é. Essa
expressdo vem da tradicdo africana, tendo sido usa-
da por Desmond Tutu, o bispo sul-africano, nos con-
flitos sobre o Apartheid. Mostra, com isso, ser um
critério da acdo que ndo se reduz a "amigabilidade”
emocional. Paulo estabelece um ponto de vista para
o discernimento de toda acdo que se realiza no inte-
rior da legalidade formalizada. Trata-se de uma agéao
que ndo viola nenhuma legalidade formal e que, por
conseguinte, ndo viola a lei.

11. Dick BOER, Erlésung aus der Sklaverei. Versuch einer biblischen The-
ologie im Dienst der Befreiung, Edition ITP-Kompass, Miinster, 2008, S. 108.
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Essa acdo é subdividida em dois espagos. Por um
lado, a agc@o que se move no critério da agdo racional
de Paulo e que é o amor ao préximo. Essa agao € le-
gitima e pode ser considerada justa. Por outro lado,
a acdo que se move fora desse quadro e que toma
como critério nada mais que a legalidade formal.
Paulo vé essa tltima agdo como ilegitima porque co-
mete o pecado. Nenhuma das duas formas de agir
pode ser discernida pela referéncia a legalidade, por-
que ambas cumprem a lei.

A fronteira entre esses dois espagos é, para Pau-
lo, o amor ao préximo. Podemos ter como certo que
Paulo nido a entende no sentido das tradug¢des domi-
nantes na atualidade, mas antes no sentido da tradu-
¢ao de Rosenzweig, Buber e Lévinas. Desse modo, o
amor ao préximo expressa em Paulo o mesmo que
ele entende por sabedoria de Deus, isto €, que os
escolhidos de Deus sdo os plebeus e os despreziveis.
O amor ao préximo exprime, entdo, o reconhecimen-
to do outro como sujeito vivo no sentido do: eu sou
se vocé é. Porque a existéncia desses explorados é o
resultado de seu tratamento como objetos e, por con-
seguinte, como objetos da exploragdo - exploragdo
que, sem o respeito por essa fronteira que é o amor
ao préximo, ocorre como resultado da consideragao
da lei como lei de cumprimento.

Ter como valida a lei para além dessa frontei-
ra: Paulo considera isso o pecado. A acédo se torna
ilegitima e a lei é entregue ao aguilhdo da morte.
Transforma-se em lei do pecado, ao passo que, no
interior desse espag¢o descrito pelo amor ao proxi-
mo, é a lei de Deus, embora se trate das mesmas
normas. O apdstolo denomina essa circunscrigédo da
lei ao espago do amor ao proximo a “plenitude da
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lei” (Rm 13,10). Ele diz aqui o que o préprio Jesus
dissera quando afirmou: Nao vim para abolir a lei,
mas para cumpri-la. Nao é impossivel, em absoluto,
que Paulo se refira aqui diretamente a essa palavra
de Jesus, ainda que nédo introduza uma nota de ro-
dapé. Esse critério de discernimento é, ao mesmo
tempo, seu critério sobre a cobiga. A subordinagdo
da lei & cobica transforma a lei de Deus em lei do
pecado. Dessa maneira, vé-se outra vez que, para
Paulo, o décimo mandamento, com seu “nao cobica-
ras”, é o mandamento mais importante. Isso agora
é o critério de Paulo sobre toda lei e, portanto, tam-
bém sobre a Tora.

Paulo dissera antes, em sua anélise da histéria do
povo escolhido, que ela é a raiz da fé. Nao obstante,
ela é igualmente a raiz do mandamento do amor ao
proximo. Por isso, € interessante ver como isso se ex-
pressa na biblia judia. No livro de Levitico, encontra-
-se a derivacgdo correspondente. Comeca dizendo:

Nao furtareis; ndo mentireis nem vos enganareis uns
aos outros. Néo jurareis em falso pelo meu nome: pro-
fanarieis o nome de vosso Deus, Eu, Ilahweh. Nao opri-
mireis vosso préximo nem o despojareis (Lv 19,11-13).

Vé-se também que o Levitico parte do que, em
Paulo, é o ntcleo da lei. Mas nédo aparece explicita-
mente o pecado que se comete no cumprimento da
lei, embora ele esteja implicito. Essa argumentacao
desemboca entdo no mandamento do amor ao proé-
ximo:

N3ao vos vingareis nem guardareis rancor contra os fi-
lhos de vosso povo. Amareis vosso préximo; vés mes-
mos sois ele. Eu, Jahweh (Lv 19,18).
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A sequéncia do argumento & a mesma que apare-
ce em Paulo. Este, porém, explicita a critica da lei e a
pbe no centro de todo o julgamento sobre a legalida-
de. Ele diz "assim como todos os outros preceitos” (Rm
13,9). O critério se refere ndo apenas ao niicleo da lei
como também a todos os outros preceitos, inclusive
da Tora. O critério é agora completamente universal.

Descobre-se, em seguida, que, do critério da
acao tal como o formula Paulo, podem ser derivadas
todas as afirmacGes centrais de Jesus sobre a lei. Es-
tdo contidas no critério. Isso vale, por um lado, para
a teologia da divida de Jesus, como se acha expres-
sa no Pai-Nosso: Perdoai-nos as nossas dividas assim
como perdoamos (as dividas) de nossos devedores.

Como se trata, em Jesus, sempre de dividas néo
pagéaveis, isso esta contido nesse critério. Vale igual-
mente, porém, para outra afirmacdo fundamental
de Jesus: O ser humano néo € para o sidbado, mas o
sdbado para o ser humano. Para todos os preceitos,
inclusive os da Tora, tem validade o critério da acao
de Paulo.? Como é evidente, isso ndo surpreende
porque Paulo derivou seu critério da acdo sob a lei
do que Jesus expressou em sua mensagem. Por isso,
essas afirmacdes de Jesus podem do mesmo modo,
necessariamente, ser derivadas desse critério.

E interessante comparar esse critério de Paulo
com o critério sobre a lei de um atual guru do neoli-
beralismo. Diz Hayek:

12. Paulo refere-se a isso com as seguintes palavras: “Tudo € puro, por
certo, mas é mau causar escandalo pelo que se come. O bom é ndo comer
carne, nem beber vinho, nem tampouco fazer coisas que sejam para teu ir-
mao ocasiao de queda, tropego ou fraqueza. (Rm 14,20-21). O sdbado € para
o ser humano, tudo é puro. Mas essa verdade ndo deve ser transformada
num sabado para o qual estd o ser humano.
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Uma sociedade livre requer de certas morais que, em
ultima instincia, se reduzam a4 manutencdo de vidas:
ndo 4 manutencao de todas as vidas, porque poderia ser
necessario sacrificar vidas individuais para preservar
um nimero maior de outras vidas. Portanto, as tinicas
regras morais sdo as que levam ao “calculo de vidas": a
propriedade e o contrato.’®

Ele chega ao mesmo nucleo da legalidade que
aparece em Paulo e no Levitico. Hayek exprime-o,
contudo, com outras palavras: propriedade e contra-
to, em que a palavra contrato implica, é evidente,
qualquer divida contratada. Formula como critério
algo que chama célculo de vidas, mas que é, na rea-
lidade, um célculo de mortes. No entanto, esse cal-
culo nada tem de célculo, porque, para um célculo
desse tipo, ndo ha nenhuma medida quantitativa que
o possa sustentar. O resultado é um s6: as vitimas
nado importam e sdo irrelevantes. A lei é apresentada
como lei absoluta de cumprimento para cuja poténcia
destruidora ndo ha nenhum limite. Ela se transforma
numa niveladora, uma arma de destruicdo macica
cuja aplicagdo é garantida pelo préprio sistema legal.

Nao obstante, Hayek deixa bem claro que esse
nicleo da lei é ao mesmo tempo o nucleo da ética
do mercado. Assim, isso torna bastante evidente que
o critério de racionalidade de Paulo na situacdo de
hoje é, a um s6 tempo, o critério que obriga e uma
intervencio sistematica do mercado. Paulo descreve
muito bem o que acontece sem esse critério:

O aguilhdo da morte € o pecado e o poder do pecado é
a lei {1Cor 15,56).

13. Friedrich Von HAYEK, Entrevista Merctrio 19.4.81.
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O argumento de Paulo termina com o capitulo
catorze. Os capitulos quinze e dezesseis se referem a
suas relacdes com a comunidade de Roma e a outros
planos. Por isso, a tltima frase do capitulo catorze
volta a sintetizar toda a sua argumentacédo: “...e o que
ndo brota da fé é pecado” (Rm 14,23).

O pecado que ocorre & o pecado. Mas a fé néo
consiste em aceitar qualquer ensinamento como ver-
dadeiro, sendo na verdade uma maneira de viver. Vi-
ver essa fé é precisamente o amor ao préximo e o que
é equivalente: os escolhidos de Deus sdo os plebeus
e os despreziveis. Trata-se da fé que liberta a verdade
da prisdo da injustica. O resultado é: tudo o que nao
é feito nesse quadro da fé, mas o contradiz, é o peca-
do, embora néao viole nenhuma lei.'

Para Paulo, essa fé nédo é a fé em Jesus, mas a fé
de Jesus.'® Essa fé estd em todas as partes sempre e

14. A Biblia de Jerusalém traduz: “Tudo o que nao procede da boa fé é
pecado” (Rm 14,23). O tradutor comprova tdo somente que ndo entendeu
nada.

15. No comego do cristianismo houve o chamado concilio dos apésto-
los, que foi repleto de conflitos. O ponto principal era a circuncisdo. Os
cristdos de Jerusalém queriam manter a obriga¢do da circuncisdo. Paulo se
negou. O conflito foi solucionado de maneira muito superficial. Redundou,
porém, numa luta ou guerra religiosa, porque se mantinha uma base indis-
cutivel acima de todos os outros conflitos. Paulo o descreve: “deviamos
ter presentes os pobres, coisa que procurei fazer com todo o empenho”
(Gl 2,10).

A fé de Jesus era a Gltima instancia da fé que estava acima de todos os
outros conflitos. Mais tarde, tratou-se antes de afirma¢es de uma fé em
Jesus. A consequéncia sdo conflitos sem solucdo. E continuam a sé-lo até
hoje diante da teologia da libertagdo. A censura € que esta s6 pensava nos
pobres e, com isso, relegava a segundo plano a fé em Jesus (por exemplo,
Clodovis Boff). Mas a fé de Jesus € o critério da fé em Jesus. A fé em Jesus
teria levado, no concilio dos apdstolos, a uma guerra, como ocorreu em tan-
tos concilios posteriores. A fé em Jesus leva ao conflito sobre dogmas sem
nenhuma dltima instancia da fé. A fé em Jesus divide; em contrapartida, a
fé de Jesus une.
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quando o ser humano se humaniza. Nesse sentido, é
secular, ainda que argumentada em termos cristaos.
O fato de que também desenvolve dimensées religio-
sas ndo a modifica. Por esse motivo, a prépria argu-
mentacdo de Paulo é secular, algo valido igualmente
no caso de nio ter consciéncia disso. E o que mais
tarde se desenvolve como pensamento critico, quan-
do se tornou claro que esse ponto de vista é univer-
sal, e ndo propriedade de alguma religido. E a respos-
ta libertadora a lei e o é em qualquer lugar em que
apareca. Ja para Paulo se tratava do mundo, e ndo de
alguma comunidade religiosa institucionalizada.
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Capitulo 3

SOBRE OS QUADROS CATEGORIAIS
DA INTERPRETACAO DO MUNDO
EM PAULO E AGOSTINHO

aulo tem uma dupla imagem de Deus. Nao se tra-

ta dos deuses, mas de duas imagens de quem, de
acordo com ele, é Deus. O apdstolo desenvolve am-
bas as imagens em sua Carta aos Romanos.

O Deus criador e sua criagdo

A primeira imagem de Deus tornada presente
por Paulo é a do criador: "Porque o invisivel de Deus
a partir da criacdo do mundo se mostra a inteligéncia
através de suas obras...” (Rm 1,20).

Trata-se da derivagdo metafisica habitual de
Deus como criador do mundo. Paulo parte desse
Deus criador. A partir dessa imagem de Deus, entre-
tanto, passa-se a outra imagem depois de ter feito a
seguinte analise da necessidade de redengdo do ser
humano e de toda a criagao:

Julgo que os sofrimentos do tempo presente ndo sio
comparéveis a gloria que vai manifestar-se em nés. Pois
a ansiosa espera da criacdo deseja vivamente a revela-
cao dos filhos de Deus. A criacdo, com efeito, foi sub-
metida a vaidade, ndo de modo espontdneo, mas por
meio daquele que a submeteu na esperanca de ser ela
libertada da serviddo da corrupcdo a fim de participar
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da gloriosa liberdade dos filhos de Deus. Sabemos que
toda a criagdo geme até o presente e sofre dores de par-
to. E ndo sb ela: também nds, que possuimos a anteci-
pacdo do espirito, nés mesmos gememos em nosso inte-
rior desejando a redencédo de nosso corpo. Porque nossa
salvacdo estd na esperanca... (Rm 8,18-24}.

Nesse contexto, a redencdo deve ser vista como
libertacdo, uma libertagcdo que parte da libertagdo do
ser humano.

No entanto, Paulo vé essa redencdo como reden-
¢do do corpo, ndo como redengdo da alma. Para ele,
a alma ndo é uma substancia independente do corpo,
valendo isso para toda a tradi¢do judia. A conceptua-
lizacdo da alma como substidncia se acha arraigada
na tradicédo grega.

O que se presume aqui, em Paulo, € que a criagdo
é criada como uma criacdo necessitada de redencao.
E criada como um mundo que espera a redengéo.

Por isso, a Nova Terra dos primeiros cristdos nédo
é concebida como uma volta ao paraiso. No sentido
de Paulo, trata-se desta terra sem a morte. No final do
Apocalipse, isso é expresso de uma maneira radical.
Diz-se: "E ja ndo havera maldicado alguma” (Ap 22,3).

Isso significa: ndo se trata de um paraiso, porque
a Nova Terra é um paraiso sem arvore proibida. A
volta ao paraiso seria um pesadelo, porque onde ha
uma arvore proibida, h4 pecado e morte. O poeta
alemdo Heinrich Heine refere-se a isso num poema:

Addo, o primeiro.

Mandaste o vigia celeste / com sua espada de chamas,
/ e me expulsaste do paraiso, sem direito nem miseri-
cordia.
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Parto com minha mulher / para outros paises da terra:
/ Mas usufrui da fruta do conhecimento, / isso ja nédo
podes reverter.

Nao podes reverter o fato de que sei / quio pequeno és
e nada, / embora te facas de importante / pela morte e
pelo trono...

Nunca terei saudade / destes espagos do paraiso / isso
ndo era um paraiso verdadeiro - / havia arvores proibidas.

Quero meu direito completo de liberdade! / a mais in-
fima limitagdo / transforma esse paraiso / em inferno e
carcere.

O que Heine nédo considerava, porém, é que se
expressa no sentido do pensamento dos primeiros
cristaos.

Hegel dizia algo semelhante: o paraiso era um
jardim em que apenas os animais podiam permane-
cer. Nao obstante, como idealista deixou de pensar
na Nova Terra.

E imagina-se Deus agora como um Deus que &
tudo em tudo. Por isso, o Apocalipse pode dizer so-
bre a Nova Terra esperada: “Mas ndo vi nenhum san-
tuario nela” (Ap 21,22).

O Apocalipse foi escrito, & 6bvio, muitos anos
depois dos escritos de Paulo. Podemos supor, contu-
do, que esse espirito de esperanca ja estad presente
em Paulo também.! A prépria palavra segundo a qual
Deus sera tudo em tudo vem de Paulo.

1. Isso ndo contradiz o que Paulo expressa em Rm 5,15-19. Ver sobre
isso Paul RICOEUR, E! “pecado original’: estudio de significacién, em Paul
RICOEUR, Introduccidn a la simbélica del mal, Editorial La Aurora, Buenos
Aires, 1976, p.5-23.
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Mas com isso, surge para Paulo um problema: Se
criou um mundo necessitado de redencgao, por que
Deus ndo criou em seguida uma criacdo redimida?
Acaso ndo tem Deus o poder de redimir a criagdo? E
o Deus da redengdo outro Deus que nédo o Deus da
criagcao?

A critica paulina do gnosticismo

Essas perguntas remanescentes ddo, ao mesmo
tempo, uma indica¢do com que Paulo inicia a discus-
sdo. Sdo as perguntas das quais resulta o gnosticis-
mo. E fato conhecido que o gnosticismo surge na pri-
meira metade do primeiro século, embora somente
no segundo século se transforme num movimento de
massa no Império Romano. E possivel que ja tenha,
na proépria época de Paulo, influéncia sobre as comu-
nidades cristds, com as quais Paulo mantém relacoes.

De qualquer modo, essas perguntas ja sao atuais
no tempo de Paulo.

O gnosticismo responde a essas perguntas por
meio de um dualismo extremo. Ele também parte de
um Deus criador. Este agora €, ndo obstante, um Deus
mau, que se vive como demiurgo, porque se vive todo
o mundo corporal como um mundo mau. Exploragao,
fome, catastrofes mostram que o mundo € um mundo
mau. Chega-se a considerar o Deus Iahweh como o
Deus criador mau. O mundo de imaginagdo, que vive
Paulo, comeca a girar. Enquanto o ap6stolo espera uma
redencdo e uma libertacao do corpo, esse gnosticismo
espera sua redencio através de uma redencao e liber-
tacdo que liberta a alma do corpo. O préprio corpo é
vivido, nesse gnosticismo, como o carcere da alma.

124

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Diante desse Deus mau, os gndsticos imaginam
um Deus da luz, num mundo da luz, num para além
de toda criacdo e contra quem teria ocorrido a cria-
cdo. A alma, cujo cércere € o corpo, € uma “centelha
divina” que foi aprisionada pela criacdo e que tem
de ser libertada do céarcere que € o corpo. A vida do
gnostico prepara essa libertacdo e, depois de sua mor-
te, pode ele entdo chegar como alma ao mundo de luz
do Deus da luz e deixar para tras toda corporeidade.

Parece-me que, quando fala da redencéo do cor-
po, no texto citado de Rm 8,18-24, Paulo ja se volta
contra esse gnosticismo que estd surgindo. Em Paulo,
o proprio sujeito humano & corporal, e a alma néo é
substdncia, mas a propria vida do corpo.

A partir dessa problematica, Paulo desenvolve
sua outra imagem de Deus como o Deus da redencgéo
e libertacdo. Continua a ser para o apéstolo o Deus
criador, mas deseja agora destacar que, como Deus
criador, é e pode ser, ao mesmo tempo, o Deus da
redencao.

Ele fala agora da seguinte maneira do "Deus que
da a vida aos mortos e chama as coisas que néo sdo
para que sejam” (Rm 4,17).

Sua derivacdo metafisica anterior do Deus cria-
dor ndo implica precisamente essa capacidade. O
Deus criador é o criador da criacdo que de fato existe
e necessita da redencao. Por isso, o fato de que Deus
€ o criador ndo implica necessariamente o poder de
redimir a criagdo e criar uma nova criacdo redimida.

Por esse motivo, tal como Paulo diz agora, o Deus
como Deus da redencdo tem duas caracteristicas: da
a vida aos mortos e chama as coisas que ndo sdo para
que sejam.
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Para Paulo, o argumento central é que Deus da
vida aos mortos. A prova de que tem poder para isso
é ter ressuscitado Jesus, o Messias, dentre os mortos.
Por isso, acrescenta:

nds que cremos Naquele que ressuscitou dentre os mor-
tos Jesus nosso Senhor (Rm 4,24).

E Deus, que ressuscitou o Senhor, também nos ressusci-
tard a nés mediante seu poder (1Cor 6,14).

Se nédo ha ressurrei¢do dos mortos, tampouco o Mes-
sias ressuscitou. E, se o Messias ndo ressuscitou, va-
zia é a nossa pregacdo, assim como a vossa fé (1Cor
15,13-14).

E se o Messias ndo ressuscitou, vossa fé é vd {1Cor
15,17).

Se os mortos ndo ressuscitam, comamos e bebamos,
porque amanha morreremos {1Cor 15,32).

Da ressuscitagdo de Jesus decorre que esse Deus,
que € ao mesmo tempo o Deus criador, pode ressus-
citar os mortos. O fato de ter ressuscitado Jesus, o
Messias, comprova que tem o poder de ressuscitar
os mortos. Se pode ressuscitar um homem dentre os
mortos, decorre que Deus também pode ressuscitar
todos os seres humanos dos mortos. Essa é para Pau-
lo uma das razdes por que trata a ressuscitagdo de
Jesus como centro da fé.

A partir dessa argumentagao, ele pode agora afir-
mar que Deus é o Deus que chama as coisas que
ndo sdo para que sejam. Isso ndo se refere a primeira
criacdo e menos ainda a ideia de que a criagdo possa
ser uma criagdao do nada. O apéstolo se refere a nova
criacdo, a Terra Nova. Se tem o poder de ressuscitar
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os mortos, Deus deve ter também o poder para fazer
a nova criagao.?

Se nesse contexto vé a Deus como o Deus
que chama as coisas que ndo sdo para que sejam,
Paulo estd fazendo uma alusdo a algo que ja dis-
sera na primeira Carta aos Corintios. Ele dizia ali
acerca da sabedoria de Deus diante da sabedoria do
mundo:

Deus escolheu antes os loucos do mundo para confun-
dir os sabios. E escolheu os fracos do mundo para con-
fundir os fortes. Os plebeus e os despreziveis do mundo
escolheu Deus; o que ndo é para reduzir a nada o que é
(1Cor 27-28).

A sabedoria de Deus julga a partir do que néao €
sobre o que é para torna-lo transparente. O que € é
julgado do ponto de vista do que ndo é. No contexto
da carta, é dbvio que a expressdao "o que ndo é" se
refere ao Reino de Deus ou o Reino messianico. Por
isso, refere-se igualmente a nova criacdao que assegu-
ra a redencdo do corpo.

Se considera Deus como o Deus que chama as
coisas que ndo sdo para que sejam, para Paulo, entéo,
trata-se do Deus criador, que tem o poder de chamar
a ser uma nova criagdo que seja a redencao desta.

2. Embora ndo seja diretamente de Paulo, a Carta aos Efésios assume
muitas tradi¢bes paulinas. Na Carta aos Efésios, pde-se igualmente no cen-
tro aressuscitagdo de Jesus.

De Deus se diz: “...a soberana grandeza de seu poder para conosco, os
fiis, em conformidade com a eficécia de sua for¢a poderosa, que manifes-
tou no Messias ressuscitando-o dentre os mortos” (Ef 1,19-20).

Mas se observa também na carta uma mudanga de énfase.
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A critica da razao utodpica

Paulo desemboca, dessa maneira, numa critica
bastante precoce da razdo utdpica. Sua critica da lei
conflui, na Carta aos Romanos, para o que Paulo de-
nomina a plenitude da lei (Rm 13,10). Trata-se do sub-
metimento da lei a um critério da acdo racional que o
apéstolo chama o amor ao proximo. Esse critério ndo
se caracteriza por ser emocional ou sentimental, sen-
do, na verdade, um critério da agédo, fora do qual todo
cumprimento da lei se transforma em pecado. Em dlti-
ma insténcia, é o critério da opgdo pelos pobres e, en-
quanto tal, um critério da solidariedade e de uma con-
vivéncia racional, que hoje é chamado muitas vezes,
na América Latina, o "bom viver” (convivencialidade).

Podemos afirmar que esse critério € uma anteci-
pacgdo da nova criagdo no sentido em que Paulo fala,
em Rm 8,23, da antecipacdo de espirito. Nao &, po-
rém, a realizacdo do Reino de Deus. Esta continua
pendente e ndo se encontra no espago do humana-
mente possivel. Define o tempo que permanece. Essa
antecipacdo é um tornar presente, embora sempre a
realizacdo fique pendente. A lei continua sendo um
limite do possivel. Por esse motivo, tem prossegui-
mento a imaginacao que sempre volta em Paulo: a lei
é o carcere do corpo. A plenitude da lei pode rejeitar
tal coisa e por isso liberta, mas ndo pode realizar a
prépria redencgédo do corpo.

Paulo, entretanto, presume que aquele que é hu-
manamente impossivel deve ser possivel a fim de que
a utopia nédo seja apenas uma imaginacdo do desejo.
Por isso, desenvolve essa imagem de um Deus que
chama as coisas que ndo sdo para que sejam, e que
tem o poder de fazé-lo que o ser humano néo tem.
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Sobre o desdobramento da imagem de Deus em Paulo

Para esse desdobramento da imagem de Deus
ha, como é evidente, antecedentes. Isso vale, em es-
pecial, para o livro Jon [Jonas] da Biblia judia. Quan-
do J6 cai na miséria e insiste em sua inocéncia, vém
trés amigos, condenam-no e o defendem diante do
Deus criador. Apresentam esse Deus criador como
um déspota legitimo que, simplesmente pelo fato de
ter o poder, também tem o direito legitimo de trata-lo
como deseja e como o faz. Mas J6 clama, a partir de
sua miséria, ao redentor que vira. No final do livro,
Deus emite seu julgamento sobre os amigos de J6 e
diz a eles:

A minha ira se acendeu contra ti e contra os teus dois
amigos, porque nao falastes de mim segundo a verdade,
como fez meu servo J6. Assim, tomai sete novilhos e
sete carneiros, ide ter com meu servo J6 e oferecei por
vos um holocausto. Meu servo J6 intercedera por voés e,
em atencdo a ele, ndo vos castigarei por néo ter falado
de mim segundo a verdade, como o fez meu servo Jé
(J6 42,7-8).

Apesar disso, é claro que Paulo se volta contra
um dualismo dos deuses tal como surge em seu tem-
po e que aparece em especial como gnosticismo.

Ja vimos que o centro desse gnosticismo € a con-
sideragdo do corpo como o carcere da alma. No se-
gundo século, esse gnosticismo se transforma num
movimento de massa e, a partir deste, se forma a
igreja maniqueista, que chega a ter uma importancia
extraordinaria. Ela se estende do Império Romano a
China e i India, existindo durante vérios séculos. E
uma igreja mundial.
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A literatura sobre o gnosticismo vé a origem da
férmula dualista surgida do corpo como o carcere da
alma e a derivagdo de um dualismo extremo quase ex-
clusivamente nas religides da Asia Menor e, em parti-
cular, na tradicdo persa. Resta por considerar que essa
férmula basica néo é exclusiva do gnosticismo, encon-
trando-se igualmente em Platdo e no neoplatonismo
do tempo de Agostinho. Nao pode haver davida quan-
to ao fato de que, para o surgimento do gnosticismo,
essa tradi¢do platdnica desempenhou um papel-cha-
ve. Como férmula, vem diretamente de Platdo, que
dizia: o corpo é o carcere da alma. Platdo, do mesmo
modo, tem ja o conceito-chave da alma como subs-
tancia prépria diante do corpo. Foi também Platdo o
primeiro a falar do Deus criador como demiurgo.

A critica do gnosticismo em Agostinho

Essa procedéncia é importante para entender a
critica posterior do gnosticismo por parte do cristia-
nismo. Esta continua a ser apenas a critica feita por
Paulo. Isso também se mostra cada vez mais dificil
quanto mais se imperializa o cristianismo e se trans-
forma, por fim, em religido do império. O pensamen-
to critico de Paulo ja ndo tem lugar, sendo reinterpre-
tado por completo pelo fato de que tampouco se quer
renunciar a ele.

Isso se acha muito visivel em Agostinho. Este foi
gnosticista, antes de sua conversio ao cristianismo
maniqueista, durante oito anos. Ndo obstante, quan-
do critica o conceito central do corpo como céarcere
da alma, do qual a alma tem de libertar-se, Agostinho
o faz diante de um filésofo neoplatdnico de seu tem-
po, isto &, Porfirio:
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Opina Porfirio (replica) que, para que seja bem-aven-
turada, a alma deve fugir de tudo o que é corpo. Logo,
ndo aproveita o que insinuamos, que o corpo tinha de
ser incorruptivel se a alma s6 pode ser bem-aventurada
fugindo de tudo o que é corpo... Assim, para que as al-
mas sejam bem-aventuradas, ndo € necessario fugir de
tudo o que é corpo, mas receber e tomar aquele corpo
incorruptivel.®

Esse texto é extremamente interessante. Agosti-
nho critica o neoplaténico Porfirio, mas sua critica
vale também para o maniqueismo e o gnosticismo.
Ele pode fazé-lo porque os trés tém um pensamen-
to comum - “fugir de tudo o que é corpo” -, visto
que, para todos, o corpo € o céarcere da alma. O que
Agostinho parece desejar, contudo, € inscrever-se na
critica do neoplatonismo.

Paulo opée a este a redencdao do corpo, sua li-
bertacdo. Trata-se da redencdo da lei como o carce-
re do corpo, o paraiso sem arvore proibida e a nova
cria¢do. Agostinho nunca aceita essa perspectiva da
critica. Serve-se de palavras usadas por Paulo, como
as expressoes “corpo incorruptivel” ou “corpo espiri-
tual”, mas as utiliza para designar exatamente o con-
trario que significam em Paulo. Se para o apdstolo, a
lei é o carcere do corpo, Agostinho afirma que a lei é
a liberdade da alma, que apresenta como a vontade
pela lei e seu cumprimento. No lugar da libertacao
do corpo, o filésofo formula o submetimento absolu-
to do corpo a vontade e a lei, que a alma dita.

A critica agostiniana a Porfirio se dirige a isto:
Fugir de tudo o que & corpo. Mas n&o critica a origem

3. Agostinho, XXII, 26. 596.
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dessa conceptualizagdo. Essa origem é a considera-
¢do da alma como substancia, que, no gnosticismo,
€ expressa como a centelha divina aprisionada pelo
corpo. E a prépria alma, enquanto substancia tal,
como ja aparece em Platdo. Agostinho a conserva.

Nesta vida, essa alma é eterna, enquanto o cor-
po é passageiro. Na ultima frase da citacdo anterior,
Agostinho pode, portanto, dizer: "Assim, para que as
almas sejam bem-aventuradas, ndo é necessario fugir
de tudo o que é corpo, mas receber e tomar aquele
corpo incorruptivel.”

Disso decorre que a alma néo pode ser uma alma
redimida sempre e quando tem um corpo passagei-
ro (corruptivel). Essa alma precisa de redengdo. De
qué? Do corpo corruptivel. E é redimida assim que
recebe e toma um corpo incorruptivel.

Por que, contudo, a alma necessita de redencéo
na medida em que tem um corpo passageiro corrup-
tivel? Para entender isso, € preciso tomar consciéncia
do que é a alma. E vontade e lei, logo a vontade para
cumprir a lei. O corpo passageiro, porém, intervém
sem cessar contra essa vontade de cumprir a lei. Ele
tem necessidades que constantemente inquietam e
distorcem essa vontade pura do cumprimento da lei.
Basta ler as confissdes de Agostinho para perceber
que ele vé, em todas as reagdes espontaneas do cor-
po, o pecado, a concupiscéncia.

Segundo Agostinho, a criag@o néo é criada como
uma corporeidade corrompida que precisa de reden-
¢do. E criada como um mundo que é um paraiso ter-
reno, um mundo completo. Néo obstante, tinha uma
arvore proibida. Quando os primeiros seres huma-
nos - Adédo e Eva - cairam e comeram da fruta da
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arvore proibida, violando dessa maneira a lei-proibi-
cdo, toda a cria¢do se transformou numa criagdo que
carrega uma maldicdo. Essa maldicdo ndo é o que
Paulo chama a maldicédo da lei e seu cumprimento,
mas a maldi¢do da violacdo da lei. Como consequén-
cia, toda a criacao foi entregue a morte e ao mal. De
acordo com Agostinho, esse é o pecado original.

Agostinho responde, dessa maneira, a uma das
fantasias fundamentais do gnosticismo, que concluiu
a partir do carater passageiro da criacdo que o cria-
dor tinha de ser um Deus mau, um demiurgo, e que
pensava o Deus verdadeiro no céu de luz, para além
de toda criagdo, como o Deus da luz, ao qual se chega
e no qual se é salvo ao "fugir de tudo o que é corpo”.

A resposta de Agostinho liberta Deus da censura
de ter criado uma criacdo ma ao declarar o ser hu-
mano culpado pela corrupg¢do da criagdo. No que se
refere a esse pecado original, todos os seres humanos
sdo culpados e condenados. O ser humano agora é
culpado desde seu nascimento e até mesmo no proé-
prio corpo da mie.

Com isso, ja ndo ha para Agostinho o que Pau-
lo chama o pecado, que se comete ao cumprir a lei.
Trata-se do pecado que nao € proibido por nenhuma
lei, porque é impossivel proibi-lo por lei.

Mais uma vez, Paulo e Agostinho ocupam po-
sicdes contrérias. Segundo o apdstolo, o pecado se
comete no cumprimento da lei; de acordo com Agos-
tinho, o pecado é o pecado original. Segundo Paulo,
o pecado é cometido no cumprimento da lei pronun-
ciada pela autoridade; de acordo com Agostinho, a
lei pronunciada pela autoridade € a instdncia agredi-
da pelo pecado. Paulo permanece no império, Agos-
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tinho é homem do império. O cristianismo mudou
seu lugar.

Com isso, é evidente, modifica-se a imaginagdo do
que é o Reino de Deus. No primeiro século, é a imagi-
nacao de uma liberdade numa Nova Terra sem arvore
proibida. Para Agostinho, € a imaginag¢do de uma volta
ao paraiso com sua arvore proibida. Mas & um novo
ser humano que volta e que sequer sente a tentacdo
de comer as frutas de alguma arvore proibida.

A alma como substancia

No entanto, a alma, vista como substincia, tem
um corpo. Mas esse corpo, na vida terrestre, con-
tinua a ser, segundo Agostinho, o carcere da alma.
A alma néo esta livre nesse corpo. Em Paulo, € o
contrario. Ele nem conhece sequer uma alma com
substancia prépria. Por isso, para ele, tampouco o
corpo tem uma alma, mas a vida do corpo é a alma. E
assim, como o corpo vivo ndo tem vida, mas vive. Se
o corpo morre, a alma também morre. Por esse mo-
tivo, Paulo pode pensar a imortalidade apenas como
ressuscitacao do corpo.

Vé-se que Agostinho mantém a continuidade da
estrutura fundamental do neoplatonismo, mas, ao
mesmo tempo, do maniqueismo e do gnosticismo.
Essa €, porém, a posicao contraria a de Paulo, embo-
ra use sem cessar criacoes de palavras de Paulo para
reinterpretar seu contetdo. O corpo, como corpo
concreto e espontaneo, continua a ser considerado o
carcere da alma.

Entretanto, Agostinho introduz algo inteiramen-
te novo que determinara o futuro histérico. O gnos-
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ticismo (e o maniqueismo) eram muito pacificos. O
corpo estd mal e, portanto, a relagdo com o corpo é
de distanciamento. Isso pode desembocar num liber-
tinismo extremo, mas também numa ascese de afas-
tamento tal como no caso radical da rejeicdao de toda
sexualidade para excluir a procriagdo nesta terra.

Agostinho transforma por completo essa relacao
com o corpo mau. Passa & agressdo contra esse cor-
po - agressdo que pretende transformar esse corpo
a luz de sua transformacdo num escravo perfeito da
alma. Quanto a salvacao e a redencao, consistem em
receber um corpo incorruptivel; essa alma deve ter
um corpo perfeitamente submetido & vontade da lei
da alma.

Por conseguinte, ja nesta vida o corpo tem de
ser submetido. Ele perde todos os direitos. Isso ex-
plica por que aparece em nome do cristianismo uma
ascese agressiva anticorporal que se impde em defe-
sa de uma corporeidade perfeitamente submetida a
vontade da lei que atravessa toda a Idade Média eu-
ropeia. Essa agressividade permeia toda a sociedade
ou se encontra na raiz das grandes perseguicdes aos
judeus, aos hereges e a bruxaria. Em nome da corpo-
reidade perfeita do submetimento a lei, o corpo con-
creto do ser humano concreto é declarado o inimigo
que deve ser derrotado. Surge um platonismo desen-
volvido para a agressividade contra o corpo, que hoje
chega a ameacar a prépria existéncia da vida na ter-
ra. Com relacédo a isso, Nietzsche fala do cristianismo
como um platonismo para o povo. Trata-se, porém,
de muito mais.

Estamos outra vez diante do contrério da critica
da lei em Paulo, para a qual o submetimento absolu-
to a lei é precisamente o pecado.
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A passagem para a modernidade

Trata-se, entretanto, do comego da revolugdo
cultural que leva a modernidade capitalista. O corpo
ideal submetido perfeitamente a vontade da lei se
transforma hoje no homo economicus do ideal da teo-
ria econdmica da competéncia perfeita e, em tempos
mais recentes, da teoria da administracdo de empre-
sas. Desse ponto de vista, toda corporeidade baseada
nas necessidades corporais continua sendo o mundo
mau, que agora é o carcere das leis do mercado. O re-
sultado é o mesmo com a conceptualizagédo do capital
humano, que se torna cada vez mais comum. O ser
humano s6 é livre e racional quando ja ndo é mais
que capital humano, que calcula seus lucros e de-
sempenha com perfei¢do suas fun¢des como capital.

Na linguagem do neoliberalismo atual, que tam-
bém domina nossos meios de comunicag¢io, isso é
expresso de maneira muito clara. Temos a lei do mer-
cado como a lei absoluta, diante da qual todas as ten-
tativas de assegurar a vida humana e da natureza em
geral sdo denunciadas como distor¢des do mercado e
decorrentemente perseguidas. Leis sociais, leis para
a protecdo da natureza, politica de salarios, sistemas
publicos de satde ou de educagio, sindicatos, orga-
nizagdes populares em geral sdo apresentados como
deformac¢des do mercado e contra eles nossa classe
dominante, os governos e os meios de comunicagéo
de todo o mundo chamam a uma luta continua em
nome da pretensa racionalidade da lei absoluta do
mercado. O que se persegue é a velha e ma criagéo
dos gnosticos, que foi transformada em objeto de
agressdo. Mais uma vez, o corpo € visto como o car-
cere da lei, embora, neste caso, da lei do mercado.
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Trata-se, porém, de algo muito diferente: do fato
de que a lei do mercado, transformada em lei abso-
luta, distorce hoje a vida humana e de toda a natu-
reza num grau tal que essa propria vida se encontra
ameacada. Mas continua-se a tratar essa lei como a
{inica coisa sagrada de nosso mundo.

Aparecem dois polos, que entram em confron-
to e que se entrelagam mutuamente. Por um lado, o
polo do submetimento do ser humano a lei absoluta,
que considera a realidade concreta da vida corporal
como uma ameaca a si mesma. Por outro lado, o polo
da realidade da vida concreta, que esta ameacada em
sua esséncia e que precisa de uma intervencao siste-
matica na lei do mercado para poder sobreviver. Tra-
ta-se dos polos que Paulo ja desenvolve em sua pri-
meira Carta aos Corintios: de uma parte, a sabedoria
do mundo e, de outra, a sabedoria de Deus. Vista da
perspectiva da sabedoria do mundo, a sabedoria de
Deus esta louca e, vista da perspectiva da sabedoria
de Deus, a sabedoria do mundo esta louca.

O apéstolo os desenvolve a partir de sua expe-
riéncia com a comunidade de Corinto. Para posicio-
nar-se diante da Igreja imperializada do século IV, ele
poderia ter dito o mesmo que disse diante da Igreja
de Corinto: "Ja estais satisfeitos! Ja sois ricos! Ja es-
tais no reino - sem mim. E oxald estivésseis ja no
reino e eu também no reino convosco” (1Cor 4,8).

Para acrescentar: “Nés, loucos pelo Messias,
Vés, sabios no Messias. Nos, fracos; mas vos fortes.
V6s repletos de honras; nds, porém, despreziveis...”
(1Cor 4,10).

O Império, também nesse século, o teria tratado
da mesma maneira com a qual o tratou o Império no
primeiro século.

137

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas

A maldicdo que pesa sobre a lei: As raizes do pensamento critico em Paulo de Tarso



Franz Hinkelammert

O quadro categorial da modernidade

O resultado é que as categorias fundamentais da
modernidade sdao formuladas nos quatro primeiros
séculos. Trata-se dos polos de Agostinho e Paulo. Por
um lado, o cristianismo ortodoxo resultante de um
platonismo agostiniano agressivo e, por outro, a re-
dencdo e libertacdo do corpo segundo Paulo. Como
é evidente, embora mudem as palavras e também a
relacdo com a teologia, as categorias basicas se man-
tém até hoje. Elas levam a descoberta do mundo
como um mundo secular e sdo reproduzidas a partir
desse mundo secular.

Diante desse platonismo tornado agressivo do
sistema capitalista, volta o ponto de vista da reden-
¢do e libertagdo do corpo. Isso ocorre precisamen-
te em Marx, surgindo com toda a clareza em seus
manuscritos de Paris, em que ele desenvolve sua
fantasia do corpo libertado. Trata-se da origem do
pensamento de Marx, que, a despeito de Althusser,
permeia toda a sua obra posterior. No entanto, ocor-
reu com essa libertacdo do corpo segundo Marx algo
muito semelhante ao que ocorreu, muitos séculos
antes, com a redengdo do corpo segundo Paulo. Ela
foi arrasada pela ortodoxia marxista e, com a consti-
tuicdo do socialismo histérico, sobretudo na Uniado
Soviética, voltou a ser transformada num platonismo
agressivo de um tipo analogo ao que domina o capi-
talismo. Por isso, ndo surpreende que esse socialismo
tenha desenvolvido uma légica que o fez retornar ao
capitalismo.

Vivemos uma luta do corpo ideal contra a liber-
tacdo do corpo concreto. Uma luta que se trava no
interior de cada um e no interior de toda a sociedade.
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Capitulo 4

A CRITICA DA ECONOMIA PpLI’TlCA,
A CRITICA DA RELIGIAO
E O HUMANISMO DA PRAXIS

Nas crises que vivemos € que se anunciam para o
nosso futuro, precisamos discutir com urgéncia
o que o humanismo pode significar hoje. Quero apre-
sentar algumas teses, mas, antes, lancar um olhar ao
que é o humanismo na histéria moderna. Como te-
nho de ser breve, desejo destacar um momento-cha-
ve de nossa historia estreitamente vinculado com o
humanismo como o entendemos hoje.

Trata-se da revolucdo francesa. Ela surge num
momento em que se constituiu o mercado mundial
como mercado capitalista mundial. O préprio huma-
nismo da revolucgio francesa ainda se mostra extre-
mamente reduzido a um humanismo do ser humano
abstrato, visto mais como proprietario. A prépria re-
volugédo francesa, porém, que desemboca na revolu-
cdo estritamente burguesa, funda, ao mesmo tempo,
as categorias a partir das quais se pode formar um
novo humanismo. Sdo em especial duas:

Por um lado, provoca reacdes diante do que é,
nesta época, a grande redugdo dos direitos huma-
nos a um ser humano visto mais como abstrato e,
sobretudo, proprietario, masculino e de exploragao
extrema, inclusive com o trabalho forcado da escra-
vidao.
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Por outro lado, introduz a categoria central politi-
co-juridica da cidadania. Introduz, com isso, a base da
democracia moderna, embora restrinja o acesso a essa
cidadania a homens brancos. Por meio da categoria da
cidadania e de sua ampliagdo, provoca um movimen-
to de direitos humanos que vai definir as futuras lu-
tas de emancipagdo. O ser humano, como cidadao ou
cidadd, nao é necessariamente burgués, podendo na
verdade dedicar-se a uma emancipacao que ultrapas-
sa os limites de uma dada sociedade burguesa.

Trata-se, em primeiro lugar, da emancipacao de
escravos, de mulheres e da classe operaria. A pro-
fundidade do conflito pode ser simbolizada por trés
grandes assassinatos: o assassinato de Olympe de
Gouges, que exigiu a cidadania das mulheres e foi
mandada para a guilhotina; Babeuf, que representa o
direito de associagdo dos operarios, também termina
na guilhotina; e Toussaint Louverture, o libertador
dos escravos do Haiti, foi assassinado pelas autorida-
des, que o deixaram morrer em func¢do das condigdes
extremas sob as quais foi mantido na prisdo quando
Napoledo estava no poder.

Essas exigéncias de emancipac¢do foram produto
da revolucdo francesa, mas esta se volta contra elas
ao definir-se como revolugdo burguesa.

Ocorrem mais tarde muito mais emancipagoes,
como as das colbnias, das culturas e da prépria na-
tureza explorada e destruida. Todas essas emancipa-
¢Oes enfrentam o sistema burgués, que se formou
com as vitimas de seu proprio desenvolvimento.

Trata-se de um novo humanismo que é o huma-
nismo do sujeito vivo diante da redu¢do do humanis-
mo burgués ao humanismo de proprietdrios numa
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sociedade de mercado, que ja tinha a tendéncia a re-
conhecer um Gnico direito como direito humano: o
direito de propriedade.

As lutas de emancipagao foram muito bem-suce-
didas ao introduzir nas constituicoes os direitos hu-
manos, que a reducdo do Estado de direito ao direito
de propriedade tende a excluir.

O que acontece na atualidade, e com a estratégia
da globalizagdo, é uma tentativa, que ja provocara
muitos desastres, de voltar a anular esses direitos
humanos do sujeito humano vivo. Isso ocorre em
nome da totaliza¢do dos mercados e da propriedade
privada, cuja consequéncia é a anulag@o, passo a pas-
so, dos direitos humanos resultantes dessas lutas de
emancipagdo dos tltimos dois séculos. Essa € a crise
do humanismo hoje.

Para abordar esse problema, quero comecar pela
andlise desse humanismo que surge depois da revolu-
¢do francesa, na primeira metade do século XIX, diante
da reducao das relacoes humanas a relagées comerciais.
Como ja ocorrera com a formulagdo do humanismo
burgués durante o século XVIII, a formula¢do do hu-
manismo do sujeito considera a critica da religido, no
sentido de uma atitude critica diante dela, como uma
dimensao imprescindivel. A formula¢cdo do humanis-
mo e a critica da religido sempre caminham unidas.

A formula¢ao do humanismo da praxis e a critica da

religido por parte de Marx

Desejo partir da critica da religido, como a for-
mula o jovem Marx, para analisar mais tarde o que
acontece com essa critica da religido no Marx poste-
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rior e 0 modo pelo qual se relaciona com a critica da
religido que aparece na teologia da libertacao. Quero
comecar com algumas citages, que podem mostrar
0 que é a posicao inicial de Marx:

1. No prélogo a sua tese de doutoramento, de
1841, Marx diz que a "filosofia” - uma palavra que
ja deve ser entendida no sentido que hoje damos a
expressdo "pensamento critico” - formula "...sua pré-
pria sentenca contra todos os deuses do céu e da ter-
ra, que ndo reconhecem a autoconsciéncia humana
(0 ser humano consciente de si mesmo) como a di-
vindade suprema”.!

contexto, 1énci 6
Nesse texto, a "autoconsciéncia humana” é
denominada a “divindade suprema” com relagdo aos
"deuses do céu e da terra”.

Em alemao, consciéncia é “ser consciente”. Marx
insiste nisso varias vezes. Ele diz, por exemplo: "A
consciéncia nunca pode ser outra coisa sendo o ser
consciente, e o ser dos seres humanos é seu processo
de vida real”.?

Quanto & autoconsciéncia, ela deve ser entendi-
da como a consciéncia de si mesmo do ser humano a
partir de seu processo de vida real.

2. Em sua critica da filosofia do direito de He-
gel de 1844, Marx escreve: "A critica da religido de-
semboca na doutrina de que o ser humano é o ser
supremo para o ser humano e, por conseguinte, no
imperativo categérico de lancar por terra todas as re-

1. Karl MARX, Prélogo a sua tese de doutoramento Marx- Engels-Werke,
Ergdnzungsband, primeira parte, p. 262, marco de 1841.

2. Em Karl MARX e Friedrich ENGELS, La ideologia alemana, Montevidéu,
Pueblos Unidos, 1958, p. 25, citado por Erich FROMM, Marx y su concepto del
hombre, p. 31-32.
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lagGes nas quais o ser humano seja um ser humilha-
do, subjugado, abandonado e desprezivel”.?

Observa-se que, em lugar da autoconsciéncia hu-
mana como divindade suprema, surge outra expres-
sdo: O ser humano como o “ser supremo” para o ser
humano. Marx mostra, além disso, que, caso algo di-
ferente do ser humano seja declarado “ser supremo”,
o resultado é que o ser humano é tratado como "um
ser humilhado, subjugado, abandonado e desprezivel”.

Da combinacéo das duas cita¢des redunda o pen-
samento critico com suas sentencas. Podemos falar
do paradigma da critica da religido elaborado por
Marx:

1. O pensamento critico formula “sua propria
sentenca contra todos os deuses do céu e da terra”,
que ndo reconhecem que "o ser humano é o ser su-
premo para o ser humano”.

2. O pensamento critico formula “sua prépria
sentenca contra todos os deuses do céu e da terra”
em cujo nome “0 ser humano seja um ser humilhado,
subjugado, abandonado e desprezivel”, ou seja trata-
do como tal.

Esse é um critério de discernimento referente a
religido, ndo um ataque a prépria religido. Trata-se
de algo valido, embora Marx presuma que, com essa
posicdo diante da religido, esta se torne supérflua e
morra. No caso de ela ndo se tornar supérflua, essa
critica da religido mantém toda a sua validade. Man-
tém sua importancia como critério de discernimento.

3. Karl MARX, La introduccidn a la critica de la filosofia del derecho de
Hegel. Critica de la religion, em Erich FROMM (org.), Marx y su concepto del
hombre, FCE, México, 1964, p. 230. O texto é de 1844.
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Marx diz algo que, para nossas ideias sobre
Marx, soa completamente estranho: Deus se fez ser
humano. N&o o diz num sentido religioso, mas num
sentido antropoldgico. Ele também diz o que faz um
ser humano quando chega a ser o ser supremo - caso
se deseje, um Deus - para o ser humano. Marx volta
a concluir algo que nédo corresponde a nossa imagina-
¢ao habitual. O ser humano agora lanca por terra to-
das as relagdes nas quais "o ser humano seja um ser
humilhado, subjugado, abandonado e desprezivel”.

Esse é o paradigma da critica marxista da reli-
gido e, ao mesmo tempo, o paradigma do humanis-
mo. Parece-me ser também o paradigma do préprio
pensamento critico.

Essa € a critica da religido do jovem Marx. O fato
de, com ela, a religido nao ter, em absoluto, morrido
€ um fato completamente secundario.

A critica da religido do Marx posterior

Esta nossa analise se concentrou quase com
exclusividade nos escritos do jovem Marx. O Marx
posterior continua sua critica da religido, mas muda
as palavras com que se expressa. Transforma a cri-
tica da religido em sua critica do fetichismo. Nao
ha, entretanto, uma ruptura, tampouco uma simples
mudanca de palavras, mas uma mudanca de énfase.
No Prélogo a sua tese de doutoramento, Marx fala
da sentenca contra os deuses celestes e terrestres;
em sua critica da filosofia hegeliana do direito, do
fim da critica da religido. Deixa agora de falar dos
deuses celestes e passa a falar predominantemen-
te dos deuses terrestres. Denomina-os fetiches. Essa
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critica dos deuses terrestres para Marx, porém, ndo
terminou de maneira nenhuma, mas é enfatizada
sob 0 nome de critica do fetichismo, concentrando-
-se nos fetiches do mercado, do dinheiro e do capi-
tal. Essa € uma das razdes por que ele muda a sua
linguagem. Mas me parece que também ha outra.
A critica expressa da religido corre sempre o perigo
de orientar sua critica a uma determinada religido, a
uma Unica religido. A pretensdo de Marx, contudo,
é universal. Nao pode limitar-se a critica do cristia-
nismo, com a qual comecgou. Por essa razdo, o filgso-
fo pode continuar sua critica da religido no interior
de sua critica da economia politica. Volta-se, agora,
contra os deuses terrestres, cuja presenca pode ser
experimentada e pode ser, nesse momento, parte da
ciéncia da economia. Os deuses celestes ndo sdo ex-
perimentados por serem invisiveis no sentido mais
amplo. No entanto, os deuses celestes se tornam ex-
perimentaveis nos deuses terrestres sempre e quan-
do se vive o fato da transformacdao do ser humano
num ser "humilhado, subjugado, abandonado e des-
prezivel”. Sdo as marcas dos falsos deuses terrestres.
O modo pelo qual fazem isso e o tipo de leis que
seguem sd a critica da economia pode demonstrar.
Essa é sua tarefa.

Mais tarde, Marx amplia esse imperativo cate-
gorico:

Portanto, a producdo capitalista s6 sabe desenvolver a
técnica e a combinagédo do processo social de produgao
escavando, ao mesmo tempo, as duas fontes originais
de toda riqueza: a terra e o homem.*

4. MARX, El Capital, p. 423-424 (ndo 0 homem, mas o trabalhador).
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Nao se trata, agora, tdo somente do ser humano,
mas também de seu corpo ampliado, que, segundo
Marx, é a terra. Ndo ha vida humana sem vida da
natureza.

Essa critica da religido continua a ser uma cri-
tica dos deuses terrestres enquanto deuses falsos.
Nao obstante, ndo deixa de pressupor um critério
de acordo com o qual se trata de deuses falsos. E o
mesmo critério que Marx apresentara em sua critica
da filosofia do direito de Hegel: o ser humano é o
ser supremo para o ser humano. Sem esse critério,
toda a critica do fetichismo nédo tem o minimo sen-
tido. Mas ela recebe, agora, outra dimensao e, por
conseguinte, Marx desenvolve o tema com outras
palavras. Isso é feito pelo filésofo em sua tese sobre
Feuerbach, na ideologia alema e no manifesto comu-
nista. Trata-se de um critério que é desenvolvido,
nesse momento, a partir da subjetividade do mundo
objetivo.

A subjetividade do mundo objetivo

Marx desenvolve seu conceito da subjetividade
do mundo objetivo em sua primeira tese sobre Feu-
erbach:

O defeito fundamental de todo o materialismo anterior
~ incluindo o de Feuerbach - é o fato de s6 conceber
as coisas, a realidade, a sensoriedade sob a forma de
objeto ou de contemplagao, mas ndo como atividade sen-
sorial humana, ndo como prdtica, ndo de um modo sub-
Jetivo.

Na mesma tese, ele diz também sobre Feuerbach:
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Portanto, ndo compreende a importdncia da atuacao
"revolucionéria”, "pratico-critica”.

Trata-se, é evidente, da atuacdo de cada um, que
tem de ser atuagdo pratico-critica.

Marx vé essa subjetividade como objetivamen-
te dada. Tomar o objeto simplesmente como objeto
dado, é reducdo da objetividade e ndo corresponde a
objetividade, que é subjetiva. O fato de que o objeto &
subjetivo constitui para Marx uma verdade objetiva.
Nao se trata da relacdo sujeito-objeto de Descartes,
de Kant ou de Hegel. E a praxis. O objeto tem sempre
a dimensédo da préaxis, sendo, como tal, subjetivo.

Quando critica a revolugao russa, Rosa Luxem-
burgo parte dessa subjetividade e a partir dela desen-
volve seu conceito de democracia. Ela vé essa subje-
tividade correr o risco de ser reprimida em nome de
uma objetividade falsa. Nessa supressao da subjetivi-
dade, ha um perigo para o préprio socialismo.

Na décima Tese, Marx tira a seguinte conclusao:
"O ponto de vista do antigo materialismo é a socieda-
de 'civil’; o do novo materialismo, a sociedade huma-
na ou a humanidade socializada".

Quando fala aqui de sociedade humana, Marx
ndo se refere a espécie humana e a sociedade hu-
mana enquanto diferente das sociedades de ani-
mais. Ele a contrapde a sociedade civil (sociedade
civil tem, nesse contexto, o sentido de sociedade
burguesa) e abriga um projeto. Se o filésofo se re-
ferisse a sociedade humana como sociedade da es-
pécie humana, também abrigaria a prépria socieda-
de burguesa, e a contraposi¢do ndo teria nenhum
sentido. No contexto das teses, sociedade humana
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se refere a uma sociedade tornada humana ou que
tem o projeto de humanizar-se. A sociedade que se
humaniza ou que se humanizou aqui, para Marx, é
igualmente uma humanidade socializada. Por isso,
ele pode dizer: “a sociedade humana ou a humani-
dade socializada". Mas também essa expressdo tem
seu sentido especifico, porque, em sentido abstrato,
a prépria sociedade burguesa € sociedade socializa-
da. Ambas as expressdes tém para Marx, é 6bvio, o
mesmo sentido.

Trata-se da sociedade humanizada, na qual o ser
humano se humaniza ou se humanizou.

Nao tenho davida de que Marx diz, nesse con-
texto, exatamente o mesmo que dissera antes na de-
rivagdo de seu imperativo categérico em sua critica
da filosofia de Hegel, isto &, que a sociedade huma-
nizada tem como ser supremo o préprio ser humano.
Trata-se do ser humano que langa "por terra todas as
relacoes nas quais o ser humano seja um ser humi-
lhado, subjugado, abandonado e desprezivel”. Marx
continua a afirmar o que afirmara antes.

Mas o afirma com outras palavras. Creio que
uma das razdes é que Marx busca agora um critério
para a atuacdo pratica-critica. Que o ser humano é
0 ser supremo para o ser humano nao é um critério
para a atuagdo. Nao obstante, orienta. Agora, con-
tudo, Marx precisa do critério. Nas teses sobre Feu-
erbach, ele ainda nio formula esse critério, mas no
manifesto comunista o torna presente.

Na substitui¢do da antiga sociedade burguesa com suas
classes e seus antagonismos de classe, surgird uma asso-
ciacdo em que o livre desenvolvimento de cada um seréa
a condigdo do livre desenvolvimento de todos.
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Esse €, agora, o critério para orientar-se no cami-
nho pelo qual o ser humano chega a ser o ser supre-
mo para o ser humano. Esse critério é um critério de
racionalidade da atuacdo humana. Com isso, a atua-
cao sensorial humana chega a ser praxis ao tornar-se
subjetiva (correspondentemente com a primeira tese
sobre Feuerbach).

Esse critério é: o desenvolvimento de cada um é
a condi¢do do desenvolvimento de todos. Isso pode
sofrer variacoes: a vida de cada um é a condicdo da
vida de todos. Do mesmo modo: a autorrealizacdo
de cada um é a condicdo da autorrealizacdo de to-
dos. Marx fala do livre desenvolvimento de cada um.
No entanto, a palavra livre ndo é aqui um predicado
adicional, mas o desenvolvimento de cada um como
condicdo do desenvolvimento de todos é a definicdo
da liberdade, como a concebe Marx. Trata-se de um
desdobramento.

Marx contrapde esse critério de racionalidade ao
da sociedade burguesa. Ele é: eu sou assim que der-
roto e submeto vocé. Expresso na linguagem grega
classica: comprovo ser livre ao poder comprovar que
tenho escravos.®

Com esse critério de Marx, completa-se o para-
digma do pensamento critico. Isso demonstra que

5. Assim diz a Ifigénia de Euripides: “Um (nico homem é mais digno de
ver a luz que infinitas mulheres. E se Diana pede minha vida, opor-me-ei,
simples mortal, aos desejos de uma deusa? Nao pode ser. Dou, pois, minha
vida pela Grécia. Matai-me, pois; devastai Troia. Eis aqui o monumento que
me recordara por longo tempo, esses meus filhos, essas minhas bodas, essa
toda a minha gldria. Mae, os gregos dominarao os barbaros, ndo os barba-
ros os gregos, visto que escravos sao uns, livres os outros.” IFIGENIA EN
AULIDE, Obras Dramadticas de Euripides, Libreria de los Sucesores de Hernan-
do, Madri, 1909, p. 276-277.
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nao ha uma ruptura entre o jovem Marx e o Marx
posterior, mas um desenvolvimento de suas posigdes.

Marx ndo rompe com Feuerbach ao escrever suas
teses sobre Feuerbach. Ja rompera com ele muito an-
tes. Essa ruptura ja se encontra presente no prélogo a
sua tese de doutoramento. O fil6sofo fala ai da “sen-
tenca contra todos os deuses do céu e da terra”. Feu-
erbach ndo conhece deuses terrestres. Trata-se dos
deuses terrestres que mais tarde Marx localiza so-
bretudo como o mercado, o dinheiro e o capital. Nao
se pode fazé-los desaparecer declarando-os ilusdes,
como Feuerbach faz com os deuses celestes. Esses
deuses terrestres sdo experimentados e submetem,
em caso de necessidade, por meio da forga. Aqui esta
a primeira ruptura de Marx com Feuerbach, da qual
resultam todas as rupturas posteriores.

O préprio jovem Marx passou pelo Feuerbach
(Feuerbach significa no idioma alem3ao: riacho de fogo)
e ndo permaneceu dentro: ele teria se queimado.

Posteriormente, Marx volta a esse mesmo tema
e o faz outra vez com palavras diferentes. Ele afirma,
no final do capitulo 23 do primeiro tomo do Capital:

E, diante da velha rainha dos mares, al¢a-se, ameacadora e
cada dia mais temivel, a jovem republica gigantesca:

"Acerba fata Romanos agunt,
Scelusque fraternae necis.”

Um duro destino atormenta os romanos, a maldicdo
pelo crime do assassinato do irméo (Horéacio).®

6. A tradugdo para o castelhano, que esta edi¢do apresenta, ndo é de
Marx. Diz: “Un duro destino atormenta a los romanos y el crimen de fratri-
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O que subverte o império ndo € simplesmente a
taxa de lucros decrescentes como problema objetivo.
Por detras disso, aparece agora o sujeito. O que sub-
verte € o assassinato do irmao. Mas onde se da esse
assassinato do irmao? Sempre e quando o ser huma-
no é tratado como "um ser humilhado, subjugado,
abandonado e desprezivel”. Marx sempre volta a isso,
embora néo o cite de maneira expressa. O filésofo o
faz porque, para ele, o mundo objetivo é subjetivo. E
assassinato do irmao submeter-se aos deuses terres-
tres falsos. E é assassinato do irmao submeter-se aos
deuses celestes sempre e quando sdo a transcenden-
talizacdo desses deuses terrestres.

Esse assassinato do irmao subverte os impérios.

O texto citado, sem divida, é esotérico. Quando
fala do assassinato do irmao, Horacio nao se refe-
re ao que Marx expressa. Horécio se refere as guer-
ras civis romanas do século I a.C. e ao assassinato
anterior de Remo por Rémulo. Na realidade, Marx
se refere a algo muito diferente, isto €, ao mito de
Caim e Abel da tradicao judia. No texto correspon-
dente da Biblia, diz-se, de modo bastante expresso,
quem é Caim, o assassino do irmao. De acordo com
esse texto biblico, Caim é o fundador de todas as ci-
vilizagdes. Segundo esse mito, todas as civilizagGes
tém como fundamento o assassinato do irméo e néo,
como em Freud, o assassinato do pai.

Para Marx, esse texto, em sua interpretacao,
apresenta a sintese de todo o Capital. O Capitulo 23
termina com o texto citado. Quando se interpreta,

cidio.” A tradugao é ruim. Eu a corrigi. Karl MARX, El Capital, FCE, México,
1966, 1. p. 606.
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como é de fato possivel, o tltimo capitulo (Capitulo
24) sobre a acumulagao origindria como um anexo, o
Capital, da forma pela qual Marx o editou, termina
com esse texto de Horacio. Creio ser impossivel con-
siderar isso uma simples casualidade. Dessa manei-
ra, sua sintese do Capital é subjetiva. Walter Benja-
min da prosseguimento a isso com sua interpretagao
ao Angelus Novos de Paul Klee.”

A critica do fetichismo no marxismo posterior

Em Marx, essa critica da religido na forma da cri-
tica do fetichismo permeia todas as suas obras poste-
riores, sobretudo sua critica da economia politica de
1859, os Gundrisse e o Capital. Esta sempre presente.

Nao obstante, no marxismo posterior tende a de-
saparecer a critica do fetichismo da critica da econo-
mia politica. Onde continua a ser feita, essa critica é
transformada numa parte da filosofia e deixa de ser
parte da critica da economia politica. Isso vale para
filésofos como Ernst Bloch ou Erich Fromm, para
Adam Schaff e, em geral, para a escola de Frankfurt.

No entanto, a critica da economia politica foi em
larga medida transformada em teoria estruturalista
com um carater de escoléstica. O caso de maior des-
taque é o caso do marxismo de Althusser. Ele afirma
que had uma ruptura entre o jovem Marx e o Marx
posterior, disso resultando que os escritos do jovem
Marx chegaram a ser classificados como “ndo mar-
xistas”. Mas, como consequéncia dessa tomada de

7. Pode-se entender, nesse mesmo sentido, a teologia politica de Jo-
hann Baptist Metz.
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posicdo, era necessario descobrir, também no Marx
posterior, posi¢des que ndo sdo marxistas. O que de-
sapareceu foi precisamente a teoria do fetichismo.
Nido se assemelhava mais a uma teoria cientifica,
mas antes a uma ideologia ou alegoria.® O fato de que
justamente na critica do fetichismo se acha presen-
te a propria raiz do pensamento de Marx se perdeu.
Isso explica a famosa afirmacgdo de Althusser: o mar-
xismo ndo é um humanismo. Contudo, a critica do
fetichismo apresentada por Marx faz parte de uma
continuag¢do ininterrupta do humanismo do jovem
Marx. Na linha de Althusser, porém, a prépria critica
do fetichismo é considerada ndo marxista.

A critica da religido na tradi¢do marxista posterior
chega a ter, com isso, uma aparéncia inteiramente di-
versa. Da critica, sobretudo cientifica, de Marx se pas-
sou a uma afirmacao metafisica. Marx tinha o seguinte
critério: os deuses - celestes ou terrestres - sdo deuses
falsos se, em seu nome e através deles, se legitima que o
ser humano seja “um ser humilhado, subjugado, aban-
donado e desprezivel. Esse critério é empirico: pode-se
demonstrar se é assim ou nao. Podem-se demonstrar
esses deuses como deuses falsos através da utilizacdo
desse critério. O filésofo segue um critério cientifico,
embora muitos ndo estejam dispostos a aceitar isso.

A critica marxista da religido tomou outro cami-
nho. De repente, pergunta se os deuses - ou Deus
- existem ou ndo. Nao ha critérios para essa pergun-
ta, independentemente da resposta que se dé a ela.

8. Jacques BIDET, Théorie de la Modernité. Suivi por Marx et le Marché,
Presses Universitaires de France, Paris, 1990. (Em castelhano: Jacques BI-
DET, Teoria de la modernidad. Seguido por Marx y el mercado, Ediciones El
cielo por Asalto, Buenos Aires, 1993.) Max Weber aparece como continua-
¢3o de Marx.

155

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas

A maldicdo que pesa sobre a lei: As raizes do pensamento critico em Paulo de Tarso



Franz Hinkelammert

Trata-se de uma pergunta puramente metafisica que
nao se relaciona em absoluto com a critica da eco-
nomia politica nem com a critica da religido e do fe-
tichismo feita por Marx. Ndo obstante, a pergunta
referente aos deuses falsos estd muito ligada a critica
da economia politica, embora se denominem fetiches
os deuses falsos terrestres. Se Bush ou Reagan fazem
uma imagem de Deus segundo sua propria imagem,
a resposta ndo pode ser que nao existe nenhum Deus.
N&o ha nenhuma relagdo com a resposta. A resposta
s6 pode ser que seu Deus € um Deus falso. Continua
a ser um Deus falso, ainda que néo haja, no sentido
da metafisica, nenhum Deus.

Perguntou-se a Buda se existe Deus. Buda res-
pondeu: dizer que Deus existe é falso. Mas dizer
que Deus néo existe é igualmente falso. A pergunta
ndo pode ser respondida nem com o sim nem com
o ndo. Os budistas chamam esse tipo de pergun-
ta “a pergunta mu”. Em nossa redugdo completa da
ratio, ndo podemos sequer aceitar perguntas desse
tipo. A resposta de Buda, entretanto, é melhor que
a resposta de Fausto a pergunta de Gretchen: vocé
acredita em Deus?

O préprio ateismo pode ter - no sentido de Marx
- deuses terrestres falsos. Mas ha uma diferenca.
Nesse caso, ndo se pode transcendentalizar os falsos
deuses terrestres por algum Deus celeste. Eles ndo
podem esconder-se por detrds desse Deus celeste.

Ha uma referéncia interessante em Marx que
pode esclarecer isso. O fil6sofo diz no capitulo 24 do
tomo I de O Capital acerca da acumulagéo originéria:

Convém estudar em detalhe esses assuntos a fim de ver
em que é capaz de transformar-se o burgués e em que
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transforma seus operarios, ai onde o deixam moldar li-
vremente o mundo & sua imagem e semelhanca.®

Trata-se da imagem que o burgués faz de si
mesmo e do ser humano em geral. A partir dela, o
mundo se transforma no mundo que temos. Pode-
-se, entretanto, acrescentar: se esse burgués faz uma
imagem de Deus, entdo Deus é como ele: um déspota
legitimo para o qual o ser supremo para o ser huma-
no nado é o ser humano, mas o mercado, o dinheiro
e o capital. Surge uma imagem de Deus na qual o
proprio Deus é o ser supremo para o ser humano. E
a transcendentalizacdo da imagem que o burgués faz
de si mesmo. Segundo essa imagem, o burgués forma
o mundo. Sua imagem de Deus e sua imagem de si
mesmo nao se distinguem: Deus é um burgués em
sua perfeicdo, e o burgués é um Deus imperfeito. Sua
imagem de Deus é uma superagdo metafisica de sua
imagem de si mesmo.

A critica da religido ndo pergunta se esse Deus
existe ou ndo. Ela constata que se trata da imagem de
um Deus para quem o capital é o ser supremo para o
ser humano, e ndo o préprio ser humano. O capital é
0 ser supremo para o ser humano e esse Deus é o ser
supremo para o capital. Mas o Deus terrestre pode
agora esconder-se por detrds do Deus celeste. Quando
Bush afirma que falou com Deus Pai e que este lhe
imp0s travar a guerra do Iraque, trata-se desse Deus,
tendo Bush transformado o Iraque de acordo com essa
imagem. Reagan tinha um Deus muito semelhante.

9. El Capital, FCE, tomo |, nota 339, p. 639.
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Os deuses terrestres falsos

Podemos determinar, com Marx, os falsos deu-
ses terrestres no mercado, no dinheiro e no capital.
Vamos analisa-los, em seguida, partindo do conceito
da empresa capitalista.

A maioria dos idiomas estabelece a diferenca
bésica entre a fabrica e a empresa. A fabrica € a Gni-
ca experiéncia empirica estrita que podemos ter de
uma empresa. Trata-se de uma experiéncia sensual
e visivel. A fabrica € uma soma de edificios, maqui-
nas, matérias-primas e seres humanos. Fabricam-se
nela produtos, que sdo visiveis ou que tém sabores,
sons etc. As fabricas, porém, nédo sdo as empresas. A
fabrica esta no lado dos ativos do balan¢o, enquan-
to a empresa é todo o balango. Como empresa, ela
é invisivel. Por isso, podemos indicar uma fabrica
mostrando-a com o dedo. No entanto, ndo podemos
experimentar - e, portanto, ndo podemos mostrar -
uma empresa no sentido empirico. Como toda or-
dem institucionalizada, ela se acha fora do mundo
empirico.

Também ndo podemos ver um mercado, embora
saibamos muitas vezes exatamente onde encontra-
-lo. O que vemos sdo produtos e seres humanos que
deixam 14 produtos ou que os levam. Tampouco po-
demos ver o Estado, ainda que possamos ver pes-
soas uniformizadas e que batem em manifestantes.
Sabemos que isso € uma acdo do Estado. Mas nao
temos nenhuma experiéncia empirica desse fato. Se
nao fosse assim, o capitdo de Képenick nio teria sido
possivel. Nao se pode ver se alguém representa o Es-
tado, embora envergue um uniforme. Ha sempre a
possibilidade de ser um Capitdo de Kdpenick, isto
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¢, um fraudador. Nem sequer se pode experimentar
dinheiro de modo empirico. De um sinal de dinheiro
ndo se pode concluir que se trata de dinheiro. Pode ja
ter perdido a validade, pode ser falsificado. O mesmo
vale para escolas, hospitais, quartéis, prisoes etc. Nao
temos nenhuma experiéncia empirica da ordem ins-
titucionalizada, mas apenas dos elementos empiricos
materiais em que repousa sua existéncia.

Por detras de todas as condi¢des materiais empi-
ricamente experimentaveis dessas institui¢coes exis-
tem sujeitos, que sdo as proprias institui¢oes. Por de-
tras do edificio de uma escola estd o sujeito escola
como instituicdo, por detras das fabricas, a empre-
sa, por detras do quartel, um exército, por detras da
casa amarela, um Estado. Trata-se de um mundo de
fantasmas que quer nos dominar. Porque, se &€ certo
que a abolicdo da ordem institucionaliza e da anar-
quia é impossivel, também tem de ser certo que as
condicdes de existéncia desse mundo fantasmal sdo
formas inevitdveis da convivéncia humana. Por isso,
podem ser derivadas analiticamente da inevitabilida-
de da existéncia do mundo institucional as normas
correspondentes, que sdo mais ou menos obrigato-
rias, caso se exclua o suicidio coletivo.

Por isso, precisamos, nas ciéncias sociais, de um
conceito da experiéncia que transponha o empirica-
mente experimentavel. Os fantasmas institucionais
ndo podem ser experimentados com os sentidos, ten-
do de ser assumidos como parte do mundo experi-
mental, se desejamos que as ciéncias sociais tenham
sentido. Esses fantasmas tém balancos, orcamentos
e até personalidade juridica. Pode-se ofendé-los, rou-
béa-los, podem-se abrandar seus coragdes com lamen-
tos. Eles chegam a mandar cartas. Quando Siemens
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nos envia, na época do Natal, cartdes com saudagoes
natalinas, estes sdo assinados por alguma pessoa que
assina "em nome de Siemens”. Deduzimos, dessa ma-
neira, que Siemens tem uma vontade. No entanto, a
ordem de enviar o cartdo ndo vem sequer da assem-
bleia de acionistas, mas de Siemens, porque a propria
assembleia de acionistas age “em nome de Siemens”,
que é algo invisivel e fantasmal.

Como é evidente, esses fantasmas sdo, porém,
produtos humanos, embora ninguém os tenha pro-
duzido. Sdo compreensiveis - entendidos na tradicao
marxista - como produtos nao intencionais ou indi-
retos da a¢do humana. Mas o ser humano ndo pode
ndo produzi-los. Como tais, podem chegar a ser parte
do mundo experimentado. Embora ndo os possamos
experimentar pelos sentidos, nés os experimenta-
mos, ainda que seja pelo bastao da policia. O chama-
do racionalismo critico assumiu essa explica¢do das
institui¢des, mas nunca derivou dela nem o primeiro
passo de uma teoria da ordem institucional, isto é, da
ordem da propriedade e do Estado.

Desse modo, o mundo experimentado das cién-
cias sociais se mostra duplo. Um mundo empirico
das condi¢bes materiais da possibilidade de projetos
humanos e um mundo quase empirico que resulta
dos efeitos ndo intencionais da acdo humana inten-
cional e cuja existéncia deve ser concluida porque
se trata de um mundo invisivel. No campo econd-
mico, corresponde a essa existéncia dupla do mun-
do empirico a diferenca entre fabrica e empresa. O
mundo empirico da experiéncia das ciéncias sociais
estd submetido a leis da necessidade e o mundo qua-
se empirico, a leis da inevitabilidade. Num sentido
estrito, esse mundo quase empirico € um mundo
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sobrenatural. E metafisico, embora isso possa nio
significar que néo possa ser experimentado. Surgem
também, obviamente, pensamentos da aboligdo des-
se mundo sobrenatural, ainda que nunca deixe de
mostrar-se impossivel.

Essa derivacdo da existéncia desse mundo sobre-
natural - que podemos chamar, com Hegel, o espirito
objetivo - tem muitos caminhos. Uma empresa, por
exemplo, ndo pode rir. Siemens ndo pode rir porque é
um fantasma. Nao obstante, um empresario pode rir,
é visivel de maneira empirica. E possivel concluir,
muitas vezes, que, através do riso, o empresario ri da
propria empresa. Ela tem muita satide e os lucros sdo
altos. Portanto, ela ri, mas s6 o pode fazer por meio
do riso do empresario que a representa neste mundo.
E o que Marx chama a "mascara caracteristica do
capital”. Outros choram. Se um operéario é demitido,
ndo cabe a empresa a responsabilidade. Porque o que
o empresario é com relacdo a empresa, a empresa é
com relagdo ao mercado. O mercado decidiu que a
empresa deve demitir o operdrio. Embora também
seja um fantasma, o mercado toma essas decisdes.
O que ele pode fazer ndo pode ser mudado. Por isso,
a empresa agora ndo chora; no entanto, os seres hu-
manos choram, sem apresentar nenhuma maéascara
caracteristica de nada.

Assim, hd um mundo de experiéncia, que é me-
tafisico e que estabelece as normas de nosso mundo
empirico e o domina. E a lei como o cércere do cor-
po. Deriva da légica desses deuses terrestres. Porém,
como a nio institucionalizag¢do é impossivel, nédo po-
demos aboli-la. Facamos o que fizermos, sempre vol-
ta. Por esse motivo, a pergunta pode ser apenas: até
que ponto se pode acorrentar esse dragdo?
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Esse mundo, como mundo de experiéncia, que é
ao mesmo tempo mundo metafisico, que é condigcao
de calculabilidade da acdo humana, é, na forma es-
pecifica em que aparece hoje, muito moderno, tendo
surgido com o capitalismo. Quem primeiro o reco-
nhece é Maquiavel. Hobbes desenvolve o problema
de modo tedrico e o préprio Hobbes denomina esse
mundo metafisico o Leviata. De acordo com Hobbes,
o corpo do Leviatd sdo as empresas-individuos, que
fazem o balanco de contas, e o dinheiro no mercado
€ o sangue do Leviata. Esse Leviata é constituido pelo
terror, e a liberdade burguesa é o resultado da interio-
rizacao desse terror.

Marx cita o Apocalipse sobre o dinheiro como
deus terrestre:

Estes tém um conselho e dardo sua poténcia e autorida-
de a besta. E ninguém poderia comprar ou vender a ndo
ser que tivesse o sinal ou o nome da besta, ou o niimero
de seu nome.!°

...toda a terra seguiu maravilhada a Besta. E eles se
prostraram diante do Dragédo, porque tinham dado o po-
derio a besta, e se prostraram diante da besta dizendo:
"Quem como a Besta? E quem pode lutar contra ela?"!!

Aqui estd o "Quem como Deus?” que, a partir
desse mundo metafisico, é lancado contra os movi-
mentos populares: querem ser como Deus. Os que
representam, como empresarios, esse mundo metafi-
sico diante do mundo real langam esse grito da besta.
Porque somente eles sdo como Deus. Nao deve haver
ao lado deles nenhum outro Deus.

10. El Capital, FCE. Extraida da p. 50. A citagdo de Marx combina duas
frases do Apocalipse: Ap 13,17 € 17,13
1. Ap 13,3-4.
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Essa Besta é surpreendentemente semelhante ao
Leviata de Hobbes, que, também no caso desse filéso-
fo, € o vigario de Deus na terra e, como Hobbes se re-
fere primariamente ao sistema inglés de seu tempo, é
a besta que surge do mar. E, em Hobbes, o Deus mor-
tal sob o Deus eterno. O sangue desse Deus terrestre
é o dinheiro. Leon Bloy escreveu um livro intitulado
O sangue do pobre e, no inicio, diz: "o sangue do pobre
é o dinheiro”. Trata-se de uma resposta a Hobbes. O
dinheiro, o sangue do Leviata, é o sangue do pobre.
Essa mistica de Hobbes continua presente ainda hoje.

O Apocalipse vé a seguinte resposta:

Dominou o dragéo, a serpente antiga - que é o diabo
e Satanas -, e o acorrentou por mil anos. Langou-o ao
abismo, que trancou e lacrou para que nédo seduzisse
mais as nacgdes.!?

Essas alusdes desempenham um papel importan-
te nos movimentos socialistas do século XIX. Engels
era muito cético com relacdo a isso e escreveu varios
artigos sobre o Apocalipse. As alusdes, entretanto, ti-
nham respaldo no préprio Marx, tendo sido dai que
os operarios as extrairam.

Mas permanece o problema: Como se pode acor-
rentar essa besta?

O critério de verdade sobre os deuses terrestres
e sobre os celestes segue a pergunta sobre se tratam
o ser humano como o ser supremo para o ser huma-
no. Em que grau o fazem depende do grau em que
tratam o ser humano como um ser humilhado, sub-
jugado, abandonado e desprezivel. Esse € o critério

12. Ap 20,2-3.
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para determinar em que grau sdo deuses terrestres
falsos. Quanto mais seguem a prépria légica e as for-
cas compulsivas dos fatos, tanto mais falsos sdo. Mas
sempre sdo perigosos. E sempre se apresentam ou
sdo apresentados como deuses.'* Surge hoje uma ver-
dadeira mistica desse novo politeismo.

. e

A critica da religiao da teologia da liberta¢ao

Pode-se, entdo, fazer a pergunta: como se vé a
critica da religido na teologia da libertagdo? A propria
teologia da libertagédo faz critica da religido. E possi-
vel mostrar isso com uma expressao muito usada por
Dom Romero, antes de ter sido assassinado enquan-
to celebrava a missa. Ela vem de Irineu de Lyon, do
século II: Gloria Dei vivens homo (a gléria de Deus é
que o ser humano viva). Romero a expressa também
como: Gloria Dei vivens pauper (a gloria de Deus é
que o pobre viva).

Se exprimissemos isso na linguagem de Marx,
poderiamos dizer: a gléria de Deus é que o ser huma-
no seja o ser supremo para o ser humano. A critica da
religido feita por Marx ndo emite sua sentenca contra
um Deus assim, porque, em seu sentido expresso,
nao se trata de um Deus falso. Marx ndo desenvolve
esse ponto, mas sua formulacdo da critica da religido
chega a confirmar um Deus com essas caracteristi-
cas. Isso é valido, embora Marx nio o desenvolva. O
resultado estid na propria coisa. Se a critica da reli-

13. O filme Jurassic Park se dedicou a esses falsos deuses terrestres e a

sua rebelido contra os seres humanos. Também nesse filme, o problema é
como acorrenta-los. Stiglitz fala das “armas financeiras de destrui¢do maci-
¢a” que tém de ser abolidas ou, ao menos, controladas.
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gido condena deuses falsos, sempre podem permane-
cer deuses que nao o sdo.

Na autobiografia de Gandhi, de 1927, encontra-
mos uma reflexdo muito parecida:

Se Deus pode ter filhos (e filhas), somos todos filhos de
Deus. Se Jesus é como Deus, ou o préprio Deus, todos
os seres humanos s@ao como Deus e poderiam ser o pré-
prio Deus.™

Ele extrai disso uma conclusdo muito semelhan-
te a da teologia da libertacdo. Essa concluséo é dife-
rente da que tira a ortodoxia cristd em quase todas
as suas formas. Segundo ela, Jesus é como filho de
Deus, ele proprio Deus, que assumiu a forma huma-
na, mas como filho tnico e exclusivo de Deus. E filho
de Deus feito homem entre outros seres humanos
que ndo sdo Deus feito homem. Com isso, torna-se
impossivel a conclusdo de que o ser humano seja -
mediado por Jesus -, o ser supremo para o ser hu-
mano, que estd presente no proprio cristianismo. Na
ortodoxia, Deus continua sendo o ser supremo para o
ser humano e determina o que o ser humano tem de
ser. Também para essa ortodoxia o cristianismo néo
pode ser um humanismo.

Dessa maneira, a critica da religido elaborada por
Marx teve um papel importante para a teologia da li-
bertacdo. Isso se deve também ao fato de que essa
critica da religido marxista cabe no interior da tra-

14. “If God have sons, all of us were his sons. If Jesus was like God, or
God himself, then, all men were like God and could be God Himself.”

Mohandas Karamchand Gandhi: An Autobiography or The Story of my
experiments with truth (1927), Ahmedabad, 1994, p. 113.
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dicdo judeo-cristd da critica da religido. A ortodoxia
também entende isso e, por essa razdo, condena essa
critica presente em sua prépria tradigdo. Ambas as or-
todoxias, tanto a marxista como a cristd, a condenam,
venha ela da tradigdo de Marx ou da judeo-crista.

O especifico da critica marxista da religidao

Permanece entdo a pergunta referente ao que
€ o0 novo da critica da religido feita por Marx. Com
efeito, no interior de uma continuidade com tra-
di¢des anteriores, ela leva a algo muito novo. Isso
consiste no fato de que Marx integra essa critica
da religido a seu pensamento da praxis. Essa critica
passa a ser, dessa maneira, um chamado a trans-
formacéao da sociedade no sentido de seu imperati-
vo categdrico. Marx abre, com isso, uma dimensao
completamente nova da sociedade humana e da
acdo humana. Em todos os representantes ante-
riores dessa critica da religido, essa dimensao esta
quase ausente. Aparece agora o sentido para a afir-
macado de que outro mundo é possivel e para que
isso seja objeto da praxis neste mundo. Isso signifi-
ca que a critica da religido feita por Marx também
€ outra, ainda que em continuidade. O filésofo ja
ndo parte da religido, mas se baseia numa antropo-
logia pensada a partir de um mundo secular. Isso
se expressa em Marx através do fato de ele poder
fazer sua critica da religido na forma da critica do
fetichismo - isto é, na forma de uma critica dos
deuses terrestres - como uma dimensédo da critica
da economia politica. Ela se torna, nesse sentido,
parte da ciéncia. Em Marx aparece sem divida
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uma fé. Mas se trata de uma fé antropolégica e,
em consequéncia, secular e nao religiosa.

Desse modo, o humanismo de Marx surge como
um humanismo da praxis e ndo como uma celebra-
cao e um elogio do humano como tal, que tende a
encobrir finalmente, mais uma vez, os deuses falsos
terrestres e que pode assumir a funcdo que também
tém os falsos deuses celestes.!®

Trata-se, hoje, de continuar a desenvolver essa di-
mensdo ou de recupera-la onde foi perdida. A critica
da religido como critica do fetichismo teria de ser tam-
bém desenvolvida como critica dos mitos do capita-
lismo atual, devendo chegar a ser igualmente uma di-
mensao da critica da economia politica atual. A grande
mudanga, iniciada por Marx, ainda est4 a caminho.

A questdo diz respeito a uma nova descoberta da
secularizacdo do mundo. A chamada secularizacédo
nao foi um desencantamento do mundo, como afir-
ma Max Weber. Desencantou alguns deuses para re-
encantar o mundo pelos deuses falsos do fetichismo
do mercado, do dinheiro e do capital. Vivemos um
mundo encantado, sendo preciso desencanta-lo. Por
o ser humano como ser supremo para o ser humano
implica esse necessario desencantamento do mundo.
Isso implica uma mudanca radical na relacdao com o
mercado, o dinheiro e o capital. Nosso mundo néo é
um mundo secularizado. A secularizagcdo do mundo
€ uma tarefa do futuro. Apenas o encantamento do
ser humano concreto torna possivel um futuro de-
sencantamento do mundo. Quem desencanta o ser

15. Um dos primeiros livros publicados pelo Departamento Ecuménico
de Investigaciones (DEI) € o livro coletivo Pablo RICHARD, (ed.), La lucha de
los dioses, DEI, San José, Costa Rica, 1980.
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humano s6 o pode fazer reencantando o mundo. Isso
significa que & preciso povoar o mundo por deuses
terrestres falsos para poder desprezar o ser humano.
Mas a resposta implica sempre e necessariamente
uma critica da economia politica.

Trata-se de retirar o valor desses valores sagra-
dos em nome dos quais o ser humano é desprezado,
assim como de tornar o mercado, o Estado e muito
mais institui¢ées disponiveis a uma agdo que faca
efetivamente do ser humano o ser supremo para o
ser humano. A questdo diz respeito a liberdade hu-
mana diante dos deuses terrestres que encarceram
o ser humano e que usurpam a liberdade, tendo-a
transformado numa priséo.
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Capitulo 5
ASSIM NO CEU COMO NA TERRA

em davida, em nossa cultura tem inicio a histéria

do céu, ao qual os seres humanos esperam po-
der chegar com o cristianismo. O céu dos gregos &
dos deuses e, em parte, destinado aos herdis, que sao
transformados em semideuses.

Com o cristianismo, o céu é um lugar destinado
a todos. Ele é agora Reino dos céus ou Reino de Deus.
Na mensagem de Jesus, o Reino dos céus ndo é sim-
plesmente o céu, estando ao mesmo tempo “entre vés”,
mas é preciso sujeitd-lo. O céu é, desde o comego do
cristianismo, um céu que se antecipa na terra. Na men-
sagem de Jesus, assemelha-se a um banquete ao qual
todos estdo convidados, dos mais baixos aos mais altos.
O céu é uma grande festa, que é celebrada sempre de
novo. Ora, quem cré nesse céu como uma grande fes-
ta deseja, na terra, ao menos uma pequena festa para
a qual todos também sejam convidados: assim no céu
como na terra. A celebracdo eucaristica era para isso
um simbolo: ndo se recebia a héstia, em que nem se
reconhece o alimento - pao que néo alimenta -, mas se
comiam e bebiam pao e vinho e muitas outras coisas.

Isso é muito expressivo no Evangelho de Joao,
no qual a primeira a¢cdo em ptublico € um grande ban-
quete de bodas em que Jesus transforma uma gran-
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de quantidade de dgua em vinho (segundo o texto,
trata-se de até 600 litros, e isso num pequeno povoa-
do) para que a festa possa continuar. Também aqui
se trata de uma antecipagdo do céu. Nesta época, as
pessoas tém ainda a sutileza de néo crer, alegam que
€ preciso perguntar a um fisico se isso de fato foi pos-
sivel e se € compativel com algumas leis da natureza.
Foi assim porque é o verdadeiro.

A essa festa de bodas sucede imediatamente, no
Evangelho de Jodo, a segunda acdo de Jesus em pu-
blico. Desta vez se trata da expulsdo violenta dos tra-
ficantes de animais para o sacrificio e dos cambistas,
que ao mesmo tempo sdo os banqueiros e usurarios,
do templo de Jerusalém: "Néao facais da casa de meu
Pai um lugar de negécios” {Jo 2,16).

Trata-se de uma polarizacao. A festa e o negécio,
o vinho completamente gratuito (ndo dado por um
homem rico, nem comprado) e o negbcio com sua
reducdo da vida ao dinheiro, o humano e o subme-
timento a lei do valor, Deus e Mamon, pobreza e ri-
queza, liberdade e lei (neste caso, lei do valor) como
o carcere do corpo.

Também se mencionano Evangelho de Lucasapri-
meira acdo de Jesus em publico. Nesse caso, Jesus diz:

O espirito do Senhor estd sobre mim, porque me ungiu
para anunciar aos pobres a Boa-Nova; enviou-me para
proclamar a libertacdo dos prisioneiros e a restituicéo
da vista aos cegos; para dar a liberdade aos oprimidos e
proclamar um ano de graca do Senhor.!

1. Lc 4,18-19,
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Ele se inscreve com isso na tradicdo de Isaias.
Este dizia:

O espirito do Senhor Iahweh estd sobre mim, porque
Iahweh me ungiu. Para anunciar a boa nova aos pobres
ele me enviou, para curar os cora¢des enfermos; para
proclamar aos prisioneiros a libertagcdo e aos reclusos, a
liberdade; para proclamar um ano de graga de lahweh.?

Em Isaias, isso é a outra face de uma grande fes-
ta que ele descreve em todo o capitulo 60.

E preciso ler em conjunto estas trés histérias: a
da festa das bodas, a do lugar de negécios e a do
ano de graca. Para que uma festa seja, de fato, uma
festa, sem excluir ninguém, € preciso chamar o ano
da graca de Iahweh: a Boa-Nova para os pobres, a
libertacdo dos prisioneiros, a restituicdo da vista aos
cegos. O chamado ano de graca, contudo, entra em
conflito com aqueles que fizeram do templo o lugar
de negbcios, lugar da banca. Esse é o tinico conflito
em que Jesus age com violéncia.

Esses trés elementos formam um conjunto,
uma triade, nenhum é possivel sem os outros dois.
O que se chama ndo é o Messias, mas o caminho
messidnico.

Trata-se de uma argumentacdo da razdo mitica,
da qual resulta um quadro categorial para ver a rea-
lidade. Trata-se da vista, que leva os cegos a verem.
Nesse sentido, € um chamado a metanoia, no préprio
sentido explicado acerca de Paulo nos capitulos an-
teriores.

2.1s 61,1-2.
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Como é evidente, um céu assim caracterizado é
também um consolo. Nem toda a antecipac¢éo do Rei-
no de Deus pode apagar o fato de que o sofrimento
na terra ndo desaparece. O gemido da criatura pros-
segue. Por isso, esse consolo continua a ter sentido.

No segundo século, precisamente entre os cris-
tdos de Lyon, se pintava esse banquete em cores
muito brilhantes. Uvas, mais doces e maiores que na
terra, frutas, vinho e muito mais. Repetiam-se na fan-
tasia os banquetes dos deuses gregos, mas, naquele
momento, como o futuro dos seres humanos numa
nova terra que € preciso antecipar aqui. Por isso, ndo
surpreende que esses séculos sejam muito rebeldes.?
Deus se fez humano: um caminho se torna visivel.
Faca como Deus, fagca-se humano.* Se Deus se fez
humano, os seres humanos também tém de huma-
nizar-se. Isso se transforma num critério de verdade,
inclusive em critério de verdade para o que Deus é.

O céu imperializado

Nos séculos III e IV, o cristianismo iniciou sua
alianca com o império. Com um céu - que € um ban-
quete - ao qual todos estao convidados e para o qual
se chama um ano de graca de Iahweh, é possivel con-
vencer a populacdo, mas dificilmente o imperador
e sua corte. Como consequéncia, Agostinho aboliu
esse céu. Sobre os cristaos dos séculos anteriores -
em especial, Lyon - diz agora:

3. Ver Robert von POHLMANN, Geschichte der sozialen Frage, Livro 2, 6°
capitulo: Das Christentum, Munique, 1925.

4. Nos anos 1980 do século passado havia movimentos de protesto con-
tra os bancos no centro de Zurique, na Suiga. Os estudantes carregavam
estas palavras de ordem: Fa¢a como Deus, faga-se humano.

172

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Como dizem, porém, que os que entdo ressuscitarem
devem entreter-se em excessivos banquetes carnais em
que haveri tanta abundéancia de manjares e de bebidas
que néo s6 ndo mantém moderagéo alguma, como tam-
bém excedem os limites da prépria incredulidade, por
nenhum motivo pode alguém crer nisso a ndo ser as
pessoas carnais. As que sdo espirituais, as que acredi-
tam em fic¢es desse tipo sdo chamadas em grego Qui-
liastas, palavra que, interpretada ao pé da letra, signi-
fica Milenarios. E, como seria assunto difuso e prolixo
deter-nos em refuta-los, tomando cada coisa per se, seria
mais conducente declararmos ja como se deve entender
essa passagem da Escritura.®

O céu desses cristdos é “carnal”. Diz-se mais tar-
de que é materialista. Agostinho diz acerca do novo
céu, agora concebido por ele: "Sem divida que, onde
quiser o espirito, ai logo estara o corpo.®

Assim sendo, para que as almas sejam bem-aven-
turadas, ndo é necessario fugir de tudo o que é corpo,
mas receber e tomar aquele corpo incorruptivel.” E
possivel que, quando vier o que é perfeito, e quando
o corpo corruptivel deixar de agravar e comprimir
a alma, passando na verdade, uma vez que ela é in-
corruptivel, a ndo incomodar, aqueles santos deverao
ter necessidade de olhos corpéreos para ver o que
precisarem...?8

O corpo real transforma-se no carcere da lei.
Como corpo abstrato, é o escravo absolutamente per-
feito da alma e de sua vontade, que € lei para o corpo.

5. Agostinho, La ciudad de Dios, Porria, México, 1970, XX,7.502/503.
6. Agostinho: XXII, 30.601.
7. Agostinho: XXI1, 26.596.
8. Agostinho: XXII, 29.599.
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Enquanto no neoplatonismo, no gnosticismo e
no maniqueismo dessa época o corpo é o lugar da
maldade e, por conseguinte, a redengdo e a salva-
¢do exigem o abandono do corpo, aparece agora uma
imaginacdo da corporeidade que submete e instru-
mentaliza o corpo, sem limites, em fungdo do espi-
rito, da vontade e da lei. A vida corporal ndo tem
direitos préprios e o corpo perfeito ndo tem necessi-
dades, sendo seu destino exclusivo estar em funcao
da vontade da lei. Ele é o servo perfeito do espirito
como vontade.

Agostinho volta a dizé-lo da seguinte maneira:

Opina Porfirio {replicam) que, para que seja bem-aven-
turada, a alma deve fugir de tudo o que é corpo. Logo,
ndo aproveita o que insinuamos, que o corpo tinha de
ser incorruptivel se a alma sé pode ser bem-aventurada
fugindo de tudo o que é corpo. Sobre esse ponto ja dis-
putamos o quanto pareceu necessario no livro XIII; ndo
obstante, direi aqui s6 uma coisa. Assim, para que as al-
mas sejam bem-aventuradas, ndo é necessirio fugir de
tudo o que é corpo, mas receber e tomar aquele corpo
incorruptivel.®

Esse cristianismo nédo é anticorporal, desejando,
com efeito, ver o ser humano corporal como escravo
perfeito da vontade e da lei. O ser humano, como
realidade corpoérea, é flexibilizado; a vontade, como
lei, pode ser considerada absoluta. O céu é imagina-
do como flexibilizacdo absoluta do ser humano dian-
te de uma vontade, que torna presente a lei absoluta
que € o proéprio espirito. A lei ndo é o problema; o
problema é a corporeidade do corpo, que deve ser

9. Agostinho: XXIl, 26.596.
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eliminada para que o corpo seja perfeito. Na melhor
das hipoéteses, podem-se fazer algumas excecodes,
dada a fraqueza do velho Adao.

Quanto a expressdo utilizada ha pouco - “assim
no céu como na terra” -, ocorre o que, desde os sécu-
los III e IV, ocorre efetivamente. Desenvolve-se um
ascetismo em nome da corporeidade abstrata que,
ndo obstante, se dirige contra o corpo na medida em
que se considera que da vida corporal emanam cer-
tos direitos. Sensualidade e necessidades deixam de
ser ponto de partida da vida e passam a ser obstacu-
los no caminho para essa corporeidade “espiritual”
de um corpo incorruptivel e sem sensualidade nem
necessidades, que representa a verdadeira vida.

Trata-se do contrario do pensamento de Paulo,
para quem a lei € o carcere do corpo e diante da qual
é preciso liberta-lo. Agora é ao contrario: o corpo é
o carcere da lei. Nao se trata de uma volta a Platio,
para o qual o corpo & o carcere da alma. Agora é
carcere da lei, portanto, da vontade. Contém, nesse
momento, um dinamismo de transformacio do cor-
po de fato existente e o corpo abstrato, que nio deve
ser nada mais que uma sombra da lei.

Agostinho foi maniqueista antes de converter-se
ao cristianismo. Ele transforma agora o maniqueis-
mo para adaptad-lo ao cristianismo. A imagem da
corporeidade real segue exatamente a mesma que se
encontra no maniqueismo (como também na gnose e
no neoplatonismo). O outro polo, contudo, é transfor-
mado e levado ao interior da vida humana como uma
corporeidade idealizada e abstrata. O dualismo tam-
bém segue a mesma coisa. Transformou-se, com isso,
numa fonte de agressdo ativa contra a vida corporal.
Passou a ser um dualismo de corpo abstrato e corpo
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concreto em que o corpo concreto representa a mal-
dade tal como no dualismo anterior do maniqueismo
e que continua a ser, até hoje, a visdo dominante da
sociedade humana. Isso transforma de modo radical
o cristianismo anterior. James Bond reflete essa cor-
poreidade absolutamente abstrata da modernidade.

Ha uma simboliza¢do dessa passagem ao novo
céu de Agostinho. Trata-se de duas famosas tenta-
¢oes do diabo, isto é, da tentacdo de Jesus e da ten-
tacdo de Santo Antdnio no século III. Jesus é tentado
por Satanas, que lhe promete o dominio sobre toda
a terra. Jesus resiste a tentacdo. A tentacdo de San-
to Antdnio é diferente. O diabo lhe aparece na figu-
ra de uma mulher desnuda. Ele também resiste. E
a tentacdo pela sensualidade corporal. Desde entao,
durante toda a Idade Média, a mulher é vista como a
entrada para o inferno e, com ela, sdo condenadas a
sensualidade e as necessidades corporais como fonte
de direitos.

Esse ascetismo levou as grandes histerias de mas-
sa como apareceram com 0s movimentos dos flage-
lantes, em primeiro lugar, e, mais tarde, com a histeria
da perseguicdo das bruxas (e bruxos, em menor grau).

Essa antissensualidade da corporeidade agos-
tiniana é sem duvida uma das principais fontes do
desenvolvimento da modernidade e do préprio capi-
talismo, continuando vigente até hoje. E a revolugao
cultural que prepara e constitui toda a modernidade.

O céu de Agostinho ainda € o céu dos executivos
em cargos de chefia de nossas corporagdes quando
exigem a flexibilizacdo do ser humano como seres
corporais, para que a estratégia de globalizagdo como
lei absoluta - esse espirito fantasmal do capitalismo
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- possa se impor sem a minima necessidade de fle-
xibilizar essa estratégia como lei fundamental. Isso
também vale quando esse céu € representado, mui-
tas vezes, em termos seculares.

O fato de Santo Anténio ter resistido a tentagao
de que foi vitima levou a capacidade da conquista de
todo o mundo e a nunca resistir a tentacdo de Jesus.
Nao resistir a tentacao de Jesus chegou a ser linha do
novo céu de Agostinho.

Esse céu no para além, entretanto, precisa do
inferno, que o complementa. Todos os que rejeitam
essa guerra contra a sensualidade e as necessidades
tém de ir para esse inferno. No sentido contrario, em
que o céu é antecipado na terra, diante dessas pes-
soas se antecipa o inferno na terra. Isso ocorreu tal-
vez em suas piores formas na perseguicao as bruxas.

Essa forma de antecipar o céu e o inferno é algo
como a grande revolugdo cultural, da qual surge a
modernidade como capitalismo. Dessa maneira, po-
de-se entender Walter Benjamin, quando este consi-
dera o capitalismo uma transformacéo do cristianis-
mo. E preciso porém especificar a afirmacéo. Surge
pela transformagdo desse cristianismo ortodoxo e
agostiniano. Isso pode explicar por que as persegui-
¢cOes as bruxas tém seu auge nos séculos em que se
forma o capitalismo, isto &, nos séculos XVI e XVII.
A prépria antecipagdo do céu agostiniano muda o
mundo. Cria um mundo adequado ao surgimento do
capitalismo.

E provavel que essa revolucdo cultural ndo fique
nada atrds em relacao as revolugoes culturais atuais,
como, por exemplo, da China: "Ndo pergunte por
quem os sinos dobram; dobram por vocé”.
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Agostinho disse muito expressamente qual sua
posicdo diante das lutas de classes - a partir de cima
-, posi¢do que decorre dessas fantasias. Ele desen-
volve essa posi¢ao num dialogo sobre a escravidao:

Pergunta: Por isso, diga-me se o escravo que mata o
amo por medo de ser gravemente torturado ndo pode
ser contado no ntimero daqueles que, embora matem,
ndo merecem o nome de assassinos.

Resposta: Como seria, se vocé pensar, se o escravo qui-
sesse perder o medo do amo com a intencdo da satis-
fagdo de sua concupiscéncia, antes que vocé chegue a
afirmar algo, como poderia esse crime ficar sem castigo?
Porque viver sem medo ndo € apenas o desejo dos bons,
mas também dos maus. A diferenga consiste tao somen-
te em que os bons o buscam distanciando-se do amor as
coisas que estdo em risco de ser perdidas, enquanto os
maus se dedicam justamente & seguranca desses desfru-
tes, combatendo com todos 0s meios o obstaculo que os
poderia impedir. Dai sua vida viciosa e manchada por
maldades que melhor se pode chamar morte que vida.'

Agostinho fala de concupiscéncia. Em contextos
semelhantes, Cicero fala, em suas Catilindrias,!! de
libido, e Nietzsche, de ressentimento e inveja. Nao
ha diferencas essenciais.

A mensagem do caminho messianico era levar a
Boa-Nova aos pobres, a libertagdo aos prisioneiros e
a restituicdo da vista aos cegos, libertar os oprimidos.

10. Tradugdo feita pelo autor de Aurelius Augustinus, Die Ordnung, Scho-
ningh, Paderborn, 1947.

1. Catilindrias: série de quatro discursos de Cicero contra Catilina, po-
litico romano (2, 109 a.C. - Pistoia, 62 a.C.). De familia patricia, mas pobre,
Catilina teria iniciado desde cedo uma vida de crimes e vicios. (N.T.)
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Agostinho, em compensagéo, escolhe o caminho an-
timessidnico: a identificagdo absoluta do corpo dian-
te da vontade da autoridade. Aparece a boa nova da
opressao.

O céu feudal

O céu de Agostinho ndo oferece consolo algum.
Contudo, aparece um céu que oferece consolo e que
pode complementar o céu agostiniano: o céu da so-
ciedade feudal. Ele correspondia, em grande parte,
a essa sociedade com suas hierarquias, seus estados
e classes. Um mau rei, no entanto, podia terminar
no inferno e um mendigo piedoso podia chegar as
hierarquias mais altas nesse céu. Como mostra Dan-
te, até Papas terminaram no inferno. Mas esse céu
evitou cuidadosamente que sua antecipagao levasse
a rebelido na terra. Por toda a eternidade, cantava-se
la a gléria de Deus.

Com efeito, esse céu € um lugar em que nada se
faz sendo cantar a gléria de Deus, oferecendo certo
consolo, embora menos efetivo do que muitas ve-
zes se pensa. Recordo quando, em minha inféncia,
uma vizinha pedia a nés, as criancas, para ajuda-la
na colheita de ameixas. Mas queria que cantassemos
durante essa atividade. Nao demorou para que per-
cebéssemos que isso tinha o objetivo de nos levar a
comer menos ameixas. Quem canta nao come. Se ha
antecipacéo do céu e desejo de cantar, ndo ha queixa
sobre a comida.

Ao lado dessas imagina¢des do céu surgem,
nédo obstante, outras linhas de pensamento, que, de
fato, enfatizam uma corporeidade que da direitos a
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satisfazer necessidades corporais. Apareceram com
a escola do monge dominicano Tomas de Aquino e
seu desenvolvimento do direito natural aristotélico-
-tomista. Nao foi criado, entretanto, um novo céu di-
ferente. Apesar disso, onde os monges dominicanos
pregaram durante os séculos XIV e XV aumentaram
de modo significativo as rebelides camponesas. E,
durante a conquista da América pelos espanhois, sdo
os dominicanos - como o é Bartolomé de las Casas
- que muitas vezes se posicionam ao lado da popu-
lacdo indigena durante o grande genocidio da popu-
lagdo do continente. Os franciscanos desempenham
com bastante frequéncia um papel semelhante.

O nucleo celeste do terrestre

Nas guerras camponesas alemds da primeira
metade do século XVI, observa-se uma mudanca do
céu que se antecipa. Essa antecipagdo do céu é ago-
ra objeto de uma praxis. Os camponeses cantaram:
"Quando Adio cavava e Eva tecia, onde estava o aris-
tocrata?” Nesse momento, assume importancia a mu-
danca de toda a realidade social, que tinha de passar
por transformacdes. Pode-se dizer também: ja ndo se
antecipa o ntcleo terrestre do celeste, mas o ntcleo
celeste do terrestre. E esse nicleo celeste do terrestre
€, na imaginagao dos camponeses, o paraiso, e, para
isso, tem de ser mudada a terra. A tragédia da hist6-
ria alema é, até hoje, o fato de que esses camponeses
foram derrotados.

Mas o céu como banquete ndo desapareceu. Vé-
-se isso de modo muito claro nas imaginag¢es dos
grandes movimentos das comunidades de base e
da teologia da libertagdo, a partir dos anos 1960, na
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Ameérica Latina. Para eles, o céu voltou a ser um ban-
quete, sobretudo nas celebracdes eucaristicas, nos
cantos entoados e em toda a arte que se desenvolveu.
Nesse sentido, a grande obra foi a missa camponesa
de Carlos Mejia Godoy. Os cantos dessa missa sdao
ainda hoje cantados em muitos lugares da América
Central. Exceto nas igrejas. Esse banquete era outra
vez uma grande festa, para a qual todos eram convi-
dados e que volta a realizar-se continuamente. Isso
é rebelido quando se complementa com a méaxima:
assim no céu como na terra.

O céu sempre € antecipado, mas o céu anteci-
pado é muito diferente em situa¢des de conflito, no
que se refere as partes em confronto. Woysek (de
Biichner)*? diz o seguinte sobre si mesmo e os seus:
no céu, sem duvida, temos de mover as nuvens.
Quando se antecipa um céu desse tipo, entra-se em
desespero. A terra € agora o céu na terra e, caso se
antecipe o céu em sua forma celeste, ele se mostra
sempre o que ja é. O céu passa a ser o desdobramen-
to da terra. Os condenados da terra sdo, ao mesmo
tempo, os condenados no céu. Isso é seu inferno. A
antecipacdo de um céu assim caracterizado provoca
o desespero dos condenados da terra e nada tem de
consolo. Pode ser consolo apenas se o céu nao é sim-
plesmente um desdobramento da terra.

12. Woyzeck € o nome de uma pega de teatro do autor alemao Georg
Biichner. Devido a morte do autor, em 1837 (aos 23 anos de idade), a peca
permaneceu inacabada. E considerada a obra-prima de Biichner, contendo
elementos que apareceriam na dramaturgia mundial apenas durante as
vanguardas do século XX. Suas personagens Capitdo e Doutor sdo influén-
cias diretas da commedia dell’arte, ja que suas caracteristicas se asseme-
Ilham a suas correspondentes na secular commedia italiana. A pega rendeu
uma épera do compositor austriaco Alban Berg, escrita entre 1914 e 1922,
denominada Wozzeck. (N.T.)
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Isso é hoje a dominagdo. Diz com Popper: quem
quer o céu na terra produz o inferno na terra. Isso
nos levou a atual estratégia de globalizagdo que nos
conduz de olhos abertos ao inferno. Mas a domina-
¢do continua a apresentar esse inferno que esta pro-
duzindo como um céu que ela antecipa.

Porém, sem a antecipagdo de um céu que nao
seja um simples desdobramento da guerra, hoje nédo
se move nada na terra. O movimento resultante,
contudo, é o de uma bicicleta de ginastica. A pessoa
se move em alta velocidade, mas a bicicleta nao se
move.

Isso € a modernidade. Ela segue, por todos os
lados, um nicleo celeste do terrestre e o pensa a par-
tir de uma realidade secular. Os senhores a pensam
a partir do poder e, por conseguinte, a partir de um
progresso projetado ao infinito, que ndo conhece os
limites do possivel e que da aos senhores sua sensa-
¢ao de onipoténcia. No outro lado, a humanizagéo do
ser humano projetada também ao infinito, tal como
ocorre nas imaginac¢des da anarquia e do comunis-
mo. Tampouco essas proje¢des conhecem os limites
do possivel. O préprio comunismo de Marx é um
grande banquete para o qual todos sdo convidados.
Ele o0 é, embora seja imaginado em termos seculares.

Marx descreve esse banquete:

O comunismo é a aboli¢ado positiva da propriedade pri-
vada, da autoalienagdo humana e, portanto, a apropria-
¢do real da natureza humana através do homem e para
o homem. E, pois, a volta do préprio homem como ser
social, isto €, realmente humano, uma volta completa e
consciente que assimila toda a riqueza do desenvolvi-
mento anterior. O comunismo, como naturalismo ple-
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namente desenvolvido, é um humanismo e, como hu-
manismo plenamente desenvolvido, € um naturalismo.
E a resolucéo definitiva do antagonismo entre o homem
e a natureza e entre o homem e o homem. E a verda-
deira solugao do conflito entre a existéncia e a esséncia,
entre a objetivagio e a autoafirmacéo, entre a liberdade
e a necessidade, entre o individuo e a espécie. E a so-
lugédo do dilema da histéria e sabe que é essa solugéo.!®

Ele vé também o outro lado dessa festa que era o
ano de graca e que é agora:

A critica da religido desemboca na doutrina de que o
homem é o ser supremo (nao: a esséncia suprema) para
o homem e, por conseguinte, no imperativo categérico
de lancgar por terra todas as relagdes em que o homem
seja um ser humilhado, subjugado, abandonado e des-
prezivel.'*

E uma festa que nio pode ser antecipada sem a
libertagdo dos oprimidos, e que estd em conflito com
o mundo dos negdcios. Uma celebragdo do humanis-
mo sem esse lado da libertagdo dos oprimidos néo vai
além de uma estética. E o que acontece, por exem-
plo, com a nona sinfonia de Beethoven, seu hino a
alegria. Ela se esvazia e acaba por servir, sobretudo,
para as celebragGes representativas dos poderosos do
Estado e da economia. Para que a festa antecipada
possa ser de fato uma festa sem excluidos, tem de ha-
ver essa libertagdo. Somente isso torna possivel de-
senvolver um humanismo da préaxis. Assim se mostra
a triade que analisamos no comec¢o deste capitulo.

13.Karl MARX, Manuscritos-econdmicos-filoséficos, em Erich FROMM,
Marx y su concepto de hombre, FCE, México, 1964, p. 135-136.
14. Marx, p. 230.
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Nio pode haver dividas, ndo obstante, de que
Marx se inscreve aqui na tradi¢do do ja falado cami-
nho messidnico de Isaias, Jesus e Paulo, desenvol-
vendo-a, contudo.

Trata-se, por certo, do nicleo celeste do terrestre.
Mas é desenvolvido a partir de uma antropologia de
um mundo secular. Nesse sentido, formula-se aqui a
transcendéncia no interior da imanéncia. Ndo tem ne-
nhuma expressao religiosa e, do mesmo modo, nenhu-
ma ambigdo desse tipo, podendo ser, por isso, auten-
ticamente universal. E, a0 mesmo tempo, a expressio
do que deve ser valido para toda religido e todo ateis-
mo caso desejem constituir um humanismo. Trata-se
do critério de verdade de todo humanismo, seja este
religioso ou ateu, sem entrar em conflito com nenhum.
Indica como transcendéncia, entretanto, aquilo que é
preciso antecipar em cada momento. Transcende, por
esse motivo, qualquer préxis possivel.

Contudo, essas imaginag¢des do céu e da trans-
cendéncia no interior da imanéncia proporcionam o
quadro categorial no interior do qual podemos inter-
pretar nossa realidade.

A rebelido dos limites

Ambas as projecdes - a do progresso infinito e
a da humanizacdo do ser humano nesse progresso
infinito - se chocam hoje com a rebelido dos limites,
que levou i crise da prépria modernidade. E a rebe-
lido dos limites do préprio ser humano e dos limites
de toda a natureza.

Aparece a tarefa de antecipar o céu - e precisa-
mente como nicleo celeste do terrestre e, portanto,
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como transcendéncia na imanéncia - a partir do in-
terior desses limites. E a grande transformacdo que
hoje entra em confronto conosco. Aquilo que é pro-
jetado nas grandes projecGes s6 pode ser antecipado
a partir do interior desses limites. Nenhuma aborda-
gem linear pode levar a sua realizacéo.

Isso levou, na América Latina, a uma discussao
ampla sobre o conceito do desenvolvimento. No lu-
gar das imaginacdes de um progresso projetado de
maneira linear no tempo, é formulada como meta da
economia aquilo que se chama “"Bem Viver”. Signifi-
ca: o bem viver para todos, ao qual todas as institui-
cBes sdo obrigadas a subordinar-se. E a festa da Boa-
-Nova. O niicleo das concepgbes, porém, continua
vigente: a libertacdo dos oprimidos continua a ser a
condicdo béasica sem a qual ndo é possivel nenhum
Bem Viver. Essa discussdo acontece, sobretudo, na
Bolivia e no Equador, baseando-se muito nas tradi-
¢coes culturais dos Andes. A mae terra - na Bolivia
denominada a Pacha Mama - é a transcendéncia no
interior da imanéncia.

Isso pressupde a consciéncia de que libertacédo
nio é redencdo. O consolo referente a esse fato conti-
nua a ser uma preocupacgao de cada uma dessas ima-
ginac¢des e de sua antecipa¢dao. O consolo ndo é ne-
nhum obstdculo a libertagdo. Até pode impulsionar a
ela. Mas a redencdo sempre a transcende.
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Capitulo 6

ANTIUTOPISMOS, ANTISSEMITISMO,
ANTIJUDAISMO: A REBELIAO CONTRA
O SER HUMANO COMO SUJEITO

O mito da conspiragdo judaica mundial e da culpa
judaica € a resposta mitica ao chamado socialista a re-
volugdo mundial, que surgiu por volta do iim do século
XIX. Logo que apareceu esse mito da revolu¢do mun-
dial, surgiu contra ele o mito da conspiracdo judaica
mundial. Surgiu de forma espontanea, mas ndo tardou
a ser manipulado intencionalmente, como o comprova
a falsificacdo do livro Os Protocolos dos Sabios de Sido!
por parte da policia secreta russa - a Ocrana - antes
da Primeira Guerra Mundial. Transformou-se prova-
velmente no livro mais sangrento da histéria mundial.

O mito da revolucdo mundial tinha um nftcleo
racional. Tratava-se do programa da passagem do
capitalismo ao socialismo, que logo assumiu uma
dimensao mitica. Em contrapartida, o mito da cons-
piracdo judaica mundial ndo tinha nenhum niacleo
racional. E, em sua esséncia, irracional, arbitraria-
mente inventado e pensado em func¢édo de um aniqui-
lamento. Ndo é um mito de transformacdo, mas um
mito de aniquilamento.

1 No Brasil, s3o intimeras as publica¢des dos Protocolos dos Sdbios de
Sido. A tradu¢do que deu origem a todas elas € a da edigdo comentada do
célebre historiador e membro da Academia Brasileira de Letras Gustavo
Dodt Barroso (1888-1959). (N.T.).
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A formulagdo desse mito de aniquilamento tem
sua raiz no pensamento de Nietzsche. Ndo se trata da
pergunta referente a se Nietzsche era antissemita ou
ndo. Trata-se do fato de que o pensamento de Nietzs-
che é um pensamento antiutopico, que vé a raiz das
utopias modernas - em especial, as do anarquismo
e do comunismo - no judaismo e em sua tradigdo,
seja esta a dos profetas ou a do apéstolo Paulo, em
quem Nietzsche concentra cada vez mais seu ataque
ao judaismo, vendo no apéstolo o representante do
pensamento judeu.

Depois da revolugdo de outubro na Russia, que
desembocou na fundacdo da Unido Soviética, esse
pensamento encontrou sua expressao concreta. Na
linguagem dos paises ocidentais, incluindo os EUA
e, como é evidente, precisamente na Alemanha, cos-
tumava-se falar do "bolchevismo judeu”. Essa lingua-
gem predominou em muitos lugares até a Segunda
Guerra Mundial. O préprio Hitler faz desse pensa-
mento o centro de suas fantasias.

As raizes do antiutopismo do século XX no pensamento
de Nietzsche

No século XX, o pensamento burgués muda de
um modo radical. Aparecem, no século XIX, os gran-
des movimentos de emancipacdo dos operarios, dos
escravos e das mulheres. No final do século XIX,
precisamente o movimento operario se transforma
numa ameagca séria ao sistema.

Esse é o elemento histérico que leva 4 concen-
tracdo da ideologia burguesa no antiutopismo. Esse
antiutopismo vé€ o mundo ameacado precisamente
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pelo pensamento utépico, para o qual se considera
o centro da fantasia do socialismo como um sistema
econdmico radicalmente diverso do sistema domi-
nante. Trata-se daquilo que hoje se expressa como:
outro mundo & possivel.

Essa mudanca do pensamento burgués, sem davi-
da, tem suas raizes na filosofia de Nietzsche. Por isso,
o pensamento antiutépico do século XX se baseia, em
todas as suas formas, na filosofia de Nietzsche.

Posso apresentar aqui apenas algumas citagoes
de Nietzsche que indicam a posi¢do fundamental
desse filésofo. Contra as fantasias de outro mundo
possivel, Nietzsche denuncia todos os outros mun-
dos - sejam de uma Nova Terra ou de um céu no
para além - como vinganca diante deste mundo,
como sua caliinia e para maculéa-lo:

Suprimamos o mundo verdadeiro.?

E necessdrio perguntar-se: por que a ideia de outro
mundo foi sempre empregada em detrimento, ou, em
outras palavras, como critica evidente deste mundo??

Nesta histéria lamentavel, o homem busca um princi-
pio em que possa se apoiar para desprezar o homem:
inventam um mundo para calunié-lo e sair dele; de fato,
estende sempre a mao para o nada e desse nada tira um
Deus, a "verdade” e, em todo caso, um juiz e um conde-
nado desse ser...*

Falar de outro mundo distinto deste carece de sentido,
presumindo que nio nos domine um instinto de cald-

2. Friedrich NIETZSCHE, La Voluntad de poderio, n. 456, p. 267
3. Op. cit., n. 578, p. 332.
4. Op. cit., n. 456, p. 267
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nia, de apequenamento e de suspicacia contra a vida.
Neste tltimo caso, vingamo-nos da vida com a fantas-
magoria de uma vida diferente, de uma vida melhor.5

Essa é a formulagdo central do antiutopismo.
Mas Nietzsche diz também onde vé a origem dessa
calamidade da utopia:

Sao Paulo, o 6dio do péria contra Roma e contra o mun-
do feito carne, feito génio; Sdo Paulo, o judeu errante
por exceléncia. O que ele adivinhou foi a maneira de
produzir um incéndio universal com a ajuda do exiguo
movimento sectério dos cristdos, separado do judaismo;
como, mediante o simbolo Deus na cruz, se podia reu-
nir numa poténcia enorme todo o desprezivel e secreta-
mente rebelde, toda a heranca das manobras anarquis-
tas no império. "A salvacdo vem dos judeus”.®

Para Nietzsche, Sao Paulo sintetiza a origem
dessa calamidade. Para o fil6sofo, o apéstolo é, ao
mesmo tempo, judeu e cristdo: o judeu errante por
exceléncia.

Essa é a estrutura bésica do pensamento antiu-
tépico que permeia as crises de legitimidade centrais
do século XX em diferentes variantes e que hoje vol-
ta a ameacar.

Quero mostrar isso por meio das trés crises de
legitimidade do capitalismo do século XX. Trata-se
da crise dos anos 1920, com seu desenlace no Nazis-
mo, da crise que segue a Segunda Guerra Mundial,
com sua polarizagdo do mundo entre dois sistemas, e

5. Friedrich NIETZSCHE, El Crepusculo de los idolos, em Friedrich Nietzs-
che, Obras inmortales, Visién Libros, Barcelona, 1985, Tomo ill, p. 1189.
6. Nietzsche Friedrich, El Anticristo, Obras inmortales, op. cit., Tomo |,

p. 103.
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da crise dos anos 1970, que desemboca na estratégia
da globalizacéo.

Do antiutopismo antijudeu ao antissemitismo
do século XX

Poliakov apresenta um texto em que, partindo
de Nietzsche, é expresso um antiutopismo antijudeu
extremo que, mais tarde, volta a aparecer em muitas
variagoes. O texto foi publicado em 1920 e tem como
autor Oscar Levy, o tradutor das obras de Nietzsche
para o inglés. Deriva de Nietzsche uma autoacusacao
do judaismo que chega a ser absurda:

Assumimos a atitude de salvadores do mundo e nos or-
gulhamos de ter dado ao mundo seu ‘salvador’ - hoje
continuamos sendo tdo somente os sedutores do mun-
do, seus incendidrios, seus verdugos... Prometemos le-
var-vos a um novo paraiso e s6 tivemos éxito em levar-
-vos a um novo inferno.”

Hitler assume uma interpretacdo de Nietzsche
correspondente. Essa interpretacdo chegou a Hitler
através do movimento Ludendorff, cujas publica¢oes
Hitler acompanhava desde a Primeira Guerra Mun-
dial. Nao obstante, em Hitler ela se transforma num
antissemitismo extremamente agressivo.

Friedrich Heer cita Hitler a partir de Dietrich
Eckart: Tischgesprdche (Conversas de Sobremesa) de
1922/23. Esse livro saiu primeiro com o titulo Der

7. Oscar LEVY, introdugdo ao livro de George PITT-RIVERS, The World
Signification of the Russian Revolution, Londres, 1920, segundo Léon Polia-
kov, Geschichte des Antisemitismus. Am Vorabend des Holocaust, vol. VI,
Athendum, Frankfurt a/M, 1988, p. 83.
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Bolschewismus von Moses bis Lenin — Zwiegesprdche zwis-
chen Adolf Hitler und mir (O bolchevismo entre Moisés e
Lénin - Conversas entre Hitler e eu).® Hitler diz:

(O judeu) cré ter de submeter a si toda a humanidade,
para assegurar-lhe o paraiso na terra... Enquanto
imagina que estd elevando a humanidade, ele a
tortura até o desespero, a paranoia, a perdicio.
Se ninguém o para, ele a destréi... embora perceba de
modo obscuro que se destruird a si mesmo também...
Se queres: é a tragédia de Lucifer.’

Em seu livro Minha Luta, Hitler afirma:

O judeu percorre seu caminho fatal até o dia em que ou-
tra forga se alga diante dele e, em descomunal combate,
devolve a Licifer aquele que procurara assaltar o céu.!?

Hitler desenvolve, nessa época, uma agressi-
vidade especial por meio da unido que estabelece
entre seu antissemitismo e o mito de Lucifer, como
foi desenvolvido durante a Idade Média europeia.
Segundo esse mito, Lucifer foi o maior dos anjos
criados por Deus que quis por-se no lugar de Deus,
sendo por isso expulso para o inferno.!! Desse

8. Hohenreichen-Verlag, Munique, 1924. 1922/23: (s. Friedrich HEER,
Gottes erste Liebe. Die Juden im Spannungsfeld der Geschichte. Ullstein
Sachbuch, Frankfurt/Berlim, 1986, p. 371).

9. Hitler segundo Dietrich Eckart, Tischgesprdche von 1922/23, editado
pela primeira vez sob o titulo Der Bolchewismus von Moses bis Lenin — Zwie-
gesprdche zwischen Adolf Hitler und mir, Hohenreichen-Verlag, Munique,
1924. 1922/23. Ver Friedrich HEER, Gottes erste Liebe. Die Juden im Span-
nungsfeld der Geschichte, Ulistein Sachbuch, Frankfurt/Berlim, 1986, p. 377.

10. Mein Kampf, p. 751.

11. Esse mito de Llcifer foi desenvolvido pela primeira vez no século
XIll por Bernardo de Claraval. Antes, Licifer ndo era nenhum diabo. Nos
primeiros séculos, Lucifer foi um nome de Jesus. A catedral de Cagliari, na
Sardenha, se chama Sao Lucifer. O nome Sao Lucifer se refere a um dos pa-
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modo, Hitler conseguiu uma extrema diabolizagédo
dos judeus.

Essa formulagao antiutopica do antissemitismo
permitiu que Hitler pusesse o anticomunismo no
centro de seu antissemitismo.

Em suas Conversas de Sobremesa, durante a Se-
gunda Guerra Mundial, Hitler diz:

O judeu veio a nds. Trouxe a ideia bestial de que a vida
tem sua continuidade no para além: pode-se extirpar a
vida no para aquém, uma vez que ela continua a florescer
no para além... Com o lema da religido, levou a intoleran-
cia aos lugares em que antes sé havia tolerdncia e religido
verdadeira... O préprio judeu, que nesta época levou o
cristianismo de contrabando ao mundo antigo e matou
essa coisa maravilhosa, voltou a encontrar hoje um pon-
to fraco: a consciéncia moral afetada de nossa sociedade
(Mitwelt)... S6 pode haver paz por meio de uma ordem
natural. A ordem pressupoe que as nagdes se entrelacem
de tal maneira que os mais capazes tenham a lideranca.
Dessa forma, o perdedor recebe mais do que conseguiria
por um esforco préprio. O judaismo destréi este mundo.
A torpeza, a maldade e a tolice ajudam a obter a vitéria...
Por isso, ndo devemos dizer que o bolchevismo tenha sido
superado. Mas quanto mais rdpido expulsarmos os judeus,
tanto mais rdpido estaremos fora de perigo. O judeu é o cata-
lisador com o qual a lenha se acende."

Assim, unem-se para Hitler num dnico mito
composto o antiutopismo, o anticomunismo e o an-

dres da igreja que se chamava Lucifer de Cagliari. Dessa maneira, um nome
original de Jesus foi transformado num nome do diabo. Esse nome ndo é
simplesmente uma palavra a mais: nomen est omen.

12. Henry PICKER, Hitlers Tischgesprdche (Conversas de Sobremesa de
Hitler), Berlim, Ullstein, 1989, p. 106s.
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tissemitismo. Ndo obstante, o centro desse mito é o
antissemitismo: “o judeu é o catalisador com o qual
a lenha se acende”. Por isso, para Hitler, o aniquila-
mento dos judeus € o golpe decisivo contra o bol-
chevismo e 0o comunismo. Uma vez aniquilados os
judeus, o bolchevismo e o comunismo perdem sua
forca prépria.

Para Hitler, o antissemitismo ndo é a meta em si.
Em suas alucinac¢Oes miticas, seu antissemitismo é
o0 meio que busca como fim acabar com o perigo do
comunismo. Por esse motivo, ndo se trata apenas da
perseguicdo de uma minoria, mas de uma maioria
potencial e perigosa. Isso ndo acontece s6 com Hitler.
Vale, em geral, para o antissemitismo do século XX.

Isso mostra de modo muito claro que esse an-
tissemitismo é, com efeito, algo novo e nao pode ser
identificado simplesmente com as ondas histdricas
de antissemitismo anterior.

A passagem do anticomunismo antiutépico
depois da Segunda Guerra Mundial

Esse antissemitismo terminou com a Segunda
Guerra Mundial. As informacdes sobre o holocausto
fizeram estremecer todo o mundo ocidental. Torna-
va-se absolutamente impossivel assegurar a conexao
entre antiutopismo e anticomunismo por meio do an-
tissemitismo. O mundo ocidental, porém, continuava
um mundo antiutépico e anticomunista. Permanecia
anticomunista em nome do antiutopismo. Mas era
agora impossivel usar a referéncia ao judaismo.

Por esse motivo, estabeleceu-se uma nova ma-
neira de vincular a antiutopia com o anticomunismo.
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A nova formulacédo escolhida é uma reformulacdo da
relacdo anterior. Karl Popper era o filésofo que esta-
pbeleceu a conexdo em sua nova forma:

A hybris que nos move a tentar realizar o céu na terra
nos seduz a transformar a terra num inferno, como so-
mente o podem realizar alguns homens com outros.!?

Popper conserva a vinculagdo com o mito de La-
cifer. A hybris do assaltante do céu, que quer o céu
na terra, mas cria o inferno, é a hybris luciférica que
volta a tornar possivel a diabolizacdo de todos os mo-
vimentos socialistas.

Ao mesmo tempo, trata-se de uma simples re-
formulagdo do texto antes citado de Oscar Levy, do
qual foi eliminada apenas a referéncia aos judeus.
Aparece, contudo, uma auséncia que se acha muito
presente. Inclusive grita.

Nessa reformulacido, temos o mito do mundo livre
tal como se formou depois da Segunda Guerra Mun-
dial. Consiste em unir diretamente o antiutopismo com
o anticomunismo. E ainda a forma de diabolizacdo do
adversario no inicio do periodo do governo de Reagan,
que apresenta o adversario como o “reino do mal”. En-
tretanto, ja na época de Reagan, esse reino do mal se
torna independente do mito de Licifer. Nos anos 1990,
deixa de ser usado quase que por completo, pratica-
mente sendo esquecido na formula¢do de Popper. Os
adversarios sdo transformados cada vez mais no que
Bush II chama ‘the evil's face” (a face do diabo), o que
ndo deve ser confundido com Licifer. O diabo é outro.

13. Karl POPPER, Das Elend des Historizismus (A miséria do historicismo),
Tibingen, 1974, Vorwort, p. VIil.
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Mas a linha de argumentacao iniciada pelo supraci-
tado Oscar Levy ndo desaparece por inteiro. Um autor
atual, que continua a uséa-la, € George Steiner. Este diz:

Nos diferentes matizes do socialismo messidnico € no
marxismo, mostra-se com clareza o pensamento utopista
com o qual o judaismo chantageou nossa civilizagdo. O
marxismo &, no fundo, um judaismo que perdeu a pa-
ciéncia. O messias demorou tempo demais para vir, ou,
de modo mais exato, para néo vir. O reino da justica tem
de ser fundado pelo préprio homem, nesta terra, agora
mesmo. O amor tem de ser trocado por amor, justi¢a por
justica - prega Marx em seus manuscritos de 1844. Ele
assume obviamente as expressdes dos Salmos e dos livros
dos profetas. No programa igualitdrio do comunismo, na
economia da finalidade, como é esbocada na doutrina
marxista-leninista, hd muito pouco que ja ndo tenha sido
exigido de modo implacavel por Amés quando anuncia a
maldicdo para os ricos e o desprezo de Deus pela posse.
Nos lugares em que havia a vitéria do marxismo, e pre-
cisamente em suas formas mais brutais, pds em pratica a
vinganca do deserto diante da cidade que € anunciada em
voz alta no livro Amés e em outras expressoes proféticas-
-apocalipticas sobre o castigo social. (Quase nédo é neces-
sdrio acrescentar que a crise presente e o colapso pre-
visivel da imanéncia messidnico-marxista terd um efeito
profundo sobre o destino e o futuro do judaismo.)™*

No entanto, ndo diz inteiramente a mesma coisa,
mas introduz a promessa de um novo judaismo que
deixara para tras a tradicdo profética.

Em sua analise, porém, as posi¢des mencionadas
se mostram quase idénticas. Todas veem na utopia a

14. KGeorge STEINER, Der Garten des Archimedes, Hanser, Munique,

1996, p. 298-299..
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desventura da modernidade ocidental. Trés das posi-
coes mencionadas sustentam uma relacdo explicita
dessas utopias com o judaismo. Oscar Levy faz, em
nome do judaismo, uma confissdo de culpa. Steiner
afirma que seu resultado “terd um efeito profundo
sobre o destino e o futuro do judaismo”, e Hitler, par-
tindo de uma anélise desse tipo, chama ao aniqui-
lamento dos judeus. Em contrapartida, ao definir o
nucleo da ideologia do mundo livre depois da Segun-
da Guerra Mundial, Popper ndo menciona a tradi¢dao
judia em sua dentdncia do utdpico. Dessa maneira,
era possivel fazer do "bolchevismo judeu” anterior a
Segunda Guerra Mundial o “bolchevismo antissemi-
ta" posterior a essa guerra, muito embora o bolche-
vismo tenha sido mais ou menos o mesmo.

Eu gostaria de acrescentar agora uma citagdo
de Freud referente a fundacio e a histéria do cristia-
nismo:

E notéavel a maneira pela qual a nova religido enfrentou
a velha ambivaléncia contida na relacdo paterno-filial.
Apesar de certo que seu contetido essencial fosse a re-
conciliagdo com Deus Pai, a expiacdo do crime que nele
se cometera, ndo é menos certo que a outra face da rela-
cdo afetiva se manifestou no fato de que o Filho, aquele
que assumira a expiagdo, se transformou, por sua vez,
em Deus junto ao Pai e, na realidade, em lugar do pai.
Surgido como uma religido do Pai, o cristianismo se tor-
nou uma religido do Filho. Néo posso eludir, pois, o
aziago destino de ter de eliminar o Pai.’®

15. Sigmund FREUD, Moisés y la religion monoteista. Obras Completas,
Editorial Biblioteca Nueva, Madri, Tomo Ill, p. 3323. O titulo exato seria: El
hombre Moisés y la religion monoteista. Em alemao: Der Mann Moses und
die monotheistische Religion

197

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas

A maldi¢do que pesa sobre a lei: As raizes do pensamento critico em Paulo de Tarso



Franz Hinkelammert

S6 uma parte do povo judeu aceitou a nova dou-
trina. Aqueles que a rejeitaram continuam a chamar-
-se, ainda hoje, judeus, e, por essa decisdo, se sepa-
raram do resto da humanidade de modo ainda mais
agudo que antes. Tiveram de sofrer da nova comuni-
dade religiosa - que, além dos judeus, incorporou os
egipcios, os gregos, os sirios, os romanos e, por fim,
os proprios alemées - a censura de ter assassinado a
Deus. Em sua versdo completa, essa censura se ex-
pressaria assim: “Ndo querem admitir que mataram
a Deus, enquanto nds o admitimos e fomos redimi-
dos dessa culpa.”®

Devemos perceber entdo quanta verdade se ocul-
ta por detras dessa censura. Por que foi impossivel
aos judeus participar do progresso implicito nessa
confissdo do assassinato de Deus? Apesar de todas as
distor¢des, é um problema que poderia de fato cons-
tituir o tema de um estudo especial. Com isso, de
certa maneira, os judeus tomaram sobre os ombros
uma culpa tragica que foram obrigados a expiar com
a maior severidade.!’

A posigdo de Freud é completamente tragica. O
texto vem de uma publicagdo de 1939 (Moisés e o
Monoteismo). Freud estd, desde 1938, praticamente
asilado em Londres. Trata-se do dltimo livro escrito
por ele, encontrando-se a citagdo na dltima pagina
desse livro. Embora tenha conseguido salvar-se da
perseguicdo, Freud é incapaz de criticar seus proé-
prios perseguidores. Teria de criticar sua prépria psi-
cologia completa. Mas ndo esta disposto, &€ possivel
que tampouco fosse capaz. O complexo de Edipo, na

16. Op. cit., p. 3324..
17. Op. cit., p. 3324.
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interpretagdo de Freud, assume uma dimensio tre-
menda.

Freud da uma - embora sobretudo mitica - le-
gitimacdo do antissemitismo que ele préprio estd
sofrendo. Ndo obstante, seu argumento é correto
sempre e quando o olhamos tomando como critério
o proprio pensamento de Freud. Nisso, Freud é ad-
miravelmente coerente. Nao esconde nada e afirma o
que de fato segue. Acompanha nisso a ética cientifica
que manteve por toda a sua surpreendente vida. En-
tretanto, quanto mais vemos isso, tanto mais perma-
nece a grande pergunta: por que um resultado assim

ndo o leva a duvidar de suas préprias teorias?

Ainda um acréscimo, contudo. Um resultado as-
sim nao teria de ter levado a uma discussdo séria os
proéprios freudianos? Ndo encontrei, em parte algu-
ma, sequer uma menc¢édo ao problema. Como eu ja
disse, o texto aparece num lugar muito especial, isto
é, na Ultima pagina de seu ultimo livro. Por isso, é
preciso concluir que o préprio Freud o considera um
resultado fundamental, algo como um testamento.
Freud condena-se a si mesmo na légica expressa de
seu proprio pensamento. D4 razdo a seus persegui-
dores. Para mim, isso é completamente incompreen-
sivel.’®

Embora haja uma inimizade mortal com o Nazis-
mo, os polos que se estabelecem revelam uma com-
preensao comum da histéria. Isso demonstra, porém,
que o mundo livre ocidental muito dificilmente pode
criticar o antissemitismo do século XX. Teria de cri-

18. O préprio Pinochet falou dos “subversivos” como “assassinos de
seu pai”.
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ticar o irracionalismo de seu préprio antiutopismo.
Mas este ja, ha muito, se transformou no fundamen-
to ideoldgico do pensamento do mundo ocidental.
Para esse pensamento, o bom é o mau e 0 mau é o
bom. Essa é a mensagem do antiutopismo.

A renuncia a um confronto racional
com o antissemitismo do século XX

Ainda que néo se dé quase nenhuma explicacéo
sobre esse antissemitismo, & preciso falar dele. Uma
das formas de tornar invisiveis suas causas é a decla-
ragdo dos textos fundamentais do cristianismo como
causas substancializadas.

Quem faz isso de forma extrema é o préprio
George Steiner. Sobre o Evangelho de Jodo (Jesus e
Judas na dltima ceia), diz:

Judas passa a noite interminavel da culpa coletiva. Sua
saida abre a porta & shoah - essa ndo é mais que a ver-
dade desnuda. A “solu¢éo final”, que propde e que toma
como sua finalidade, é o nacional-socialismo, é a con-
clusdo perfeitamente 16gica, axiomética da identificacéo
dos judeus com e através de Judas... A obscuridade, a
noite na noite, & qual Judas é mandado, para que “aja
réapido”, j4 € a noite dos crematérios.*

O antissemitismo mostra ser agora uma substan-
cia fora e acima da histéria, uma substincia metafisi-
ca, que entra no mundo com o cristianismo - sobre-
tudo o Evangelho de Jodo - e que ndo tem nenhuma
histéria prépria. Essa substdncia sempre é a mesma.

19. Op. cit., p. 349

200

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



No fundo, nem o nazismo € responsavel; em ultima
instdncia, a responsabilidade cabe a essa substdncia
que vem do cristianismo (com alguns antecedentes
romanos). Uma criagdo assim caracterizada de uma
substdncia acima da histéria, no entanto, demonstra
sempre que se quer evitar a anélise do processo his-
torico. Esconde-se alguma coisa e se faz essa coisa,
porque se tem algo a esconder.

Para muitos cristdos, isso tem uma dupla vanta-
gem. Nao apenas que agora ndo & preciso analisar o
antissemitismo do século XX, mas que tampouco é
necesséario analisar o antijudaismo cristdo e seu surgi-
mento nos séculos III e IV. Essa analise, nao obstante,
ajudaria a entender o antissemitismo do século XX,
ainda que seja pela elucidacdo de diferengas impor-
tantes. Essas diferencas sdo, além disso, enfatizadas
por Zygmunt Barman em seu livro Modernidade e Ho-
locausto (1989). Os cristdos podem, agora, confessar
suas culpas e continuar em completa conformidade
com o sistema atual, tanto diante da ortodoxia crista,
como também diante da ideologia do mundo livre.
A culpa recai nos textos cristdos fundantes: uma ma
consciéncia acaba por ser uma almofada macia para
o descanso. René Girard diz que se fez dessas es-
crituras o bode expiatério.”® Continua-se com a lei-

20. “Essa interpreta¢do restritiva € a Unica escapatéria que resta a um
pensamento adquirido em principio pelo ‘cristianismo’, mas decidido a de-
sembaracar-se uma vez mais da violéncia a custa de uma nova violéncia que
ndo pode ser desta vez, inevitavelmente, mais que o novo bode expiatério
dos judeus... Com os olhos fixos no texto, eles estdo fazendo de novo o que
o texto denuncia. O (nico meijo de ir mais longe ainda na cegueira consis-
te em repudiar, como hoje se faz, ndo ja o processo revelado pelo texto,
e que se perpetua paradoxalmente sob sua sombra, mas o préprio texto,
afirmando ser esse texto o responsavel pelas violéncias cometidas em seu
nome, acusando-o de ter sido ele a reprimir a velha violéncia tdo somente
a custa de desloca-la para novas vitimas. Ha em nossos dias uma tendéncia
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tura antissemita, mas o antissemitismo passa a con-
denar as escrituras. Com isso, permanece inocente
por inteiro o que esse antissemitismo do século XX
foi efetivamente. Aparece transformado num tabu.
A declaragdo da culpa cobre e esconde os respon-
saveis pelo fato. E os cristdos se distanciam de suas
proprias fontes em vez de 1é-las sem as lentes da lei-
tura antijudaica anterior. No entanto, sem essas len-
tes antijudaicas, o cristianismo € uma religido muito
perigosa para o sistema de dominacédo, embora, pelo
mesmo motivo, seja também uma religido em perigo.
Porque seria uma religido perseguida. Isso pode ser
visto no caso da teologia da libertacdo na América
Latina. Teve inicio contra essa teologia da libertacao
uma efetiva persegui¢do de cristdos. O grande sim-
bolo é o assassinato de dom Romero durante a cele-
bracdo da missa, da eucaristia. Para o cristianismo,
ndo ha maior blasfémia que isso. Quando, no século
XIII, se assassinou dom Thomas Becket na catedral
de Canterbury, isso provocou um escdndalo que dura
até hoje e que estd inclusive presente na literatura
moderna (Conrad Ferdinand Meyer, T. S. Eliot, Jean
Anouilh). Foram necessarios apenas trés anos para
que ele fosse declarado santo {mais rapido que o
proprio Francisco de Assis). No caso de Romero, em
compensag¢ao, aconteceu muito pouco.

geral entre os cristdos a repudiar esse texto ou, ao menos, a nao leva-lo em
conta, dissimulando-o como se tratasse de algo vergonhoso. Sempre resta
uma ultima astdcia, sempre resta uma ultima vitima, que é o préprio texto,
a que se encadeia a leitura enganosa que sempre se ofereceu dele e que é
arrastado diante do tribunal da opinido publica. Por uma piada suprema, é
em nome da caridade que a opinido condena o texto evangélico...” René,
GIRARD, El misterio de nuestro mundo. Claves para una interpretacion an-
tropoldgica. Didlogos con J.M. Oughouruan e G. Lefort, Sigueme, Salamanca,
1982, p. 204-205.
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O antiutopismo como senso comum

Esse antiutopismo se transformou hoje numa es-
pécie de senso comum, a0 menos na opiniao piblica.
No entanto, desde os anos 1980 se falava do adver-
sario de uma maneira diferente. Reagan comecou a
referir-se a eles como “cancer”. Ele o fez de modo
muito frequente no caso da Nicaragua sandinista,
mas essa linguagem ja é usada no golpe militar de
Jacarta (1965).

Quando, na guerra do Afeganistdo, os talibas se
retiraram para as montanhas e se esconderam em
cavernas, o presidente Bush dizia que os ia “"fumi-
gar’. Em vez de cancer, eram agora parasitas. Isso
tem uma semelhanga fatal com o que ocorreu no na-
zismo. Desde os anos 30, este deixou de falar dos ju-
deus como utopistas e luciferes, como o fizera Hitler
nos anos 20, e passou a falar de parasitas a aniquilar.

O antiutopismo, quando se transforma em senso
comum, parece desembocar nisso. Falamos muito da
violéncia, na qual pode desembocar a prépria utopia.
Nao falamos, porém, da violéncia que parte da antiu-
topia. Ela é considerada justa.

Nesse contexto, & importante o livro de Max
Frisch, Wilhelm Tell fiir die Schule, 1971 (Guilherme
Tell para a escola). Esse livro apresenta um enorme
interesse porque seu tema de fundo nao & Guilherme
Tell. Segundo Frisch, Guilherme Tell foi um bandi-
do comum, com as caracteristicas habituais, que foi
transformado de maneira mitica, no decorrer de pou-
cas décadas, num her6i libertador da Suica. Frisch
julga que exatamente a mesma coisa ocorrera em sua
época (por volta de 1970) com o nazismo. A interpre-
tacdo do nazismo no momento em que Frish escreve
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tem, segundo ele, tdo pouco a ver com o nazismo tal
como de fato existiu quanto a histéria do heréi li-
bertador Guilherme Tell tem a ver com o Guilherme
Tell que com efeito existiu. Para Frisch, essa historia
de Guilherme Tell é a prova de que uma reavaliagdo
desse tipo é possivel em poucas décadas, embora ain-
da haja muitas testemunhas oculares do que aconte-
ceu. Ndo obstante, a reavaliacdo no caso do nazismo
é ao contrario. Fez-se dos nazistas simples bandidos
antissemitas que utilizaram uma substancia antisse-
mita criada pelo cristianismo. Isso tornava invisivel
o fato de que o nazismo realizou uma revolugao cul-
tural - na verdade, anticultural - que definiu toda a
histéria ocidental de uma maneira nova e que, em
sua forma antiutépica, domina em grande parte a
cultura ocidental até hoje. Os cegos veem e os que
veem sdo Ccegos.

Margaret Thatcher fez a sintese desse senso co-
mum: TINA - there is no alternative (ndo ha alterna-
tiva). Com isso, escreveu acima da entrada da nova
etapa do capitalismo o que, de acordo com Dante,
estd escrito no alto da porta do inferno: “abandonai
toda esperanca vos que aqui entrais”. E também a ins-
cricdo que, ao menos virtualmente, existe em todos
os campos de concentragdo e de tortura do mundo.

A esperanca é substituida pela esperanca da an-
tiutopia: a esperanca de que ninguém mantenha ne-
nhuma esperanca. Ea esperanca de enclausurar o fu-
turo. Isso expressa o fato de que a prépria antiutopia
é uma utopia dirigida contra si mesma. E utopia an-
tiutépica. Como tal, é tdo impossivel quanto todas as
utopias sempre o foram. No entanto, essa utopia an-
tiutopica é, quando se torna violenta, a utopia mais
violenta que conhecemos. Ndo tem nenhum limite.
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Recordo-me de ter visto, num museu em Bar-
celona, um quadro que mostrava o inferno. Os con-
denados estavam desesperados. Havia diabos que os
maltratavam, que riam. Vestiam o traje militar do
tempo medieval, mas o riso que ostentavam no rosto
era de pedra... Sentiam-se no céu. Assim sdo todos os
infernos na terra. Sempre ha alguns que se sentem
no céu. Exibem, contudo, no rosto esse riso de pedra.
E sempre afirmam que outro mundo ndo & possivel.
Nao ha alternativa.

Lembremos o que era a esperanc¢a de Nietzsche
quanto ao futuro judeu. J4 em Aurora (1881}, o filéso-
fo queria, como tantos antissemitas anteriores, con-
verter os judeus e esperava que isso fosse possivel:

Entdo, quando os judeus puderem mostrar essas joias e
essas tacas douradas [de ouro], que serdo obra sua, aos
povos europeus de experiéncia mais curta e menos pro-
funda, incapazes de produzir coisas semelhantes; quan-
do Israel tiver transformado sua vinganga eterna em
béngdo eterna da Europa, tera retornado o sétimo dia,
esse dia sétimo em que o antigo Deus dos judeus podera
regozijar-se consigo mesmo, com sua criagdo e com seu
povo eleito, e nés poderemos regozijar-nos com ele.?

Esse Deus dos judeus, com o qual Nietzsche so-
nha, é simplesmente um Deus guerreiro. Para que
tenha “transformado sua vinganca eterna em béncgéao
eterna” - na linguagem de Nietzsche, a vinganca é
apenas o ressentimento dos “prejudicados”, seu so-
nho de outro mundo -, esse Deus ja ndo deve ser o
Deus dos pobres e dos fracos, o Deus dos "prejudica-
dos”, como Nietzsche os chama. Se faz isso, o Deus

21. Friedrich NIETZSCHE, Aurora, n. 205
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dos judeus volta a ser o Deus guerreiro dos judeus,
Isso seria celebrado por Nietzsche: e nds poderemos
regozijar-nos com ele. Nem todos. Todos, exceto os
prejudicados.

Esse antiutopismo estd hoje em crise. A crise
econdmica mundial apresenta a populagdo a pergun-
ta referente as transformacdes possiveis e necessa-
rias do capitalismo. O TINA de Margaret Thatcher
perdeu muito de sua forga de convicgdo. O antiuto-
pismo parece envelhecido. Mas a nova oposig¢do ao
sistema também é outra. Ela mesma fez sua critica
da razdo utépica ou esta fazendo-a. Volta, com isso, a
possibilidade de uma nova abertura do futuro, embo-
ra esteja sempre ameacada por um possivel retorno
do extremismo antiutépico em formas novas ou mes-
mo em suas antigas formas.

A mistificacao da estratégia da globalizacao
pelo fundamentalismo apocaliptico

Quando Margaret Thatcher fala do TINA, isso
nao move precisamente as massas. Ele entusiasma os
executivos de nossas burocracias privadas dos gran-
des bancos e das corporagbes, mas a muitos outros
nao.

Nos EUA, apareceu paralelamente uma corrente
de massa que desenvolveu um grande mito da estra-
tégia da globalizagdo e que chegou a ter uma enorme
influéncia. Ela ja se desenvolvera antes, sobretudo,
desde a época da Primeira Guerra Mundial. Nao obs-
tante, transforma-se agora, de maneira mais ou me-
nos espontdnea, numa maciga corrente politica, que
acabou por se mostrar presente em muitos lugares do
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mundo, em especial na América Latina. Isso ocorreu
nos anos 1970 - portanto, precisamente no tempo
em que foi desenvolvida a estratégia da globalizagao.
Para as elei¢cdes de Reagan e, depois, de Bush II. Essa
corrente foi um dos fatores decisivos. O préprio Rea-
gan se apresentou como um “renascido”, exprimindo
desse modo sua pertinéncia a essa corrente. Bush fez
algo semelhante.

No centro dessa corrente estava de novo o antiu-
topismo, que agora é expresso explicitamente e sob
forma religiosa como uma utopia antiutépica. A an-
tiutopia torna-se abertamente utépica.

Esse fundamentalismo apocaliptico deixa de lu-
tar contra os utopistas, como o fez o chamado mundo
livre depois da Segunda Guerra Mundial. A referén-
cia ao "quem quer o céu na terra cria o inferno”, de
Popper, desaparece em larga medida e chega a tomar
outra forma. O fundamentalismo apocaliptico luta
contra o anticristo e interpreta o Apocalipse de Jodo
como uma luta contra o anticristo hoje.

Todos aqueles que continuam a ter na cabeca
outro mundo possivel sao, agora, considerados parti-
darios do anticristo. Sdo, na verdade, os mesmos que
eram tidos por utopistas ou até judeus. Mas apare-
cem a luz de um drama cosmolégico do iim do mun-
do, que é considerado a vontade de Deus. Através
do cataclismo do mundo, com a segunda vinda de
Cristo, sera criado um mundo novo no qual os esco-
lhidos de Deus, isto €, os renascidos, encontrardo seu
novo paraiso.

Esse cataclismo é a vontade de Deus e é neces-
sario aceitd-la. Quanto mais progride a destruigio,
tanto maior a esperanca: quanto pior, melhor. Cada
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catastrofe se transforma no sinal da esperanca. A es-
peranca maior, por conseguinte, é a batalha do Ar-
magedom, a batalha final, ao término da qual Cristo
volta e cria a ordem no novo paraiso.

No entanto, os partidarios do anticristo querem
conservar o mundo. Por isso, rebelam-se contra a
vontade de Deus. Esse é o motivo por que se trata
daqueles que insistem que outro mundo é possivel.
Vistos a partir desse fundamentalismo, sdao aqueles
que hoje se reiinem no Férum Social Mundial para
tentar assegurar a vida neste mundo.

As formulac¢bes dessas posi¢oes sdao até aventu-
reiras, carecendo de todo nivel intelectual.

A primeira formulagdo mais influente e mais pu-
blicada desse quadro do fundamentalismo apocalip-
tico aparece num livro, que foi nos anos 1970 o best-
-seller de toda a década, tendo sido publicado com
uma tiragem de 15 milhdes de exemplares. O autor
é Hal Lindsey, pregador fundamentalista nos EUA,
e o livro se intitula The Late Great Planet Earth, Zon-
dervan Publishing House, Grand Rapids, Michigan,
1970.%

A obsessdo pela catastrofe final é transformada
numa espiritualidade:

Quando a batalha de Armagedom chegar a sua temivel
culminacéo e a impressao for ja a de que toda existéncia
terrena serd destruida [o autor a entende como guerra
atdbmica], nesse mesmo momento aparecerd o Senhor
Jesus Cristo e evitara a aniquilagéo total.

22. Friedrich NIETZSCHE, Aurora, n. 205.
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A medida que a histéria se apressa rumo a esse mo-
mento, o leitor deve permitir que eu lhe faga algumas
perguntas. Sente medo ou esperanca de libertagdo? A
resposta que vocé der a essa pergunta determinari sua
condigdo espiritual.?®

Essa guerra atdmica tem como consequéncia a
esperanca na "restauracdo do paraiso”.?

Nessa espiritualidade, a esperanca resulta da rea-
lizagdo da catastrofe, ndo da atividade para impedi-la.
Trata-se de uma mistica do suicidio coletivo de toda a
humanidade. Diz-se que a cadeia de comando do botéo
vermelho do presidente dos EUA até as bases do dispa-
ro das bombas atémicas é composta por esses funda-
mentalistas apocalipticos. Dessa maneira, pode-se ter a
seguranca de que a ordem seja de fato cumprida.

Esse niilismo me recorda algo semelhante ao que
se viveu por volta do fim da Segunda Guerra Mun-
dial. Na Alemanha, desenvolveu-se um niilismo mui-
to parecido que se baseava no Canto dos Nibelungos
e numa cena do livro de Feliz Dahm, As lutas por
Roma (Kampf um Rom), segundo o qual, na antigui-
dade, os godos germanicos cometem suicidio coleti-
vo, atirando-se todos juntos, com as mulheres e os
filhos, no vulcédo Vestvio, quando rodeados pelas tro-
pas dos romanos. Esse niilismo, porém, ndo aponta-
va a um para além do suicidio. Em contrapartida, o
fundamentalismo apocaliptico promete, como o para
além, a restauracdo do paraiso. Mas o niilismo é o
mesmo. E o niilismo do antiutopismo.

23. Em espanhol, Hal LINDSEY, La Agonia del Gran Planeta Tierra, Edito-
rial Vida, Miami, 1988.

24. Hal LINDSEY, La Agonia del Gran Planeta Tierra, Editorial Vida, Miami,
1988, p. 222.
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Esse fundamentalismo de Lindsey transmite ainda,

com grande ingenuidade, as consequéncias extrema-
mente alucinatérias do antijudaismo cristdo tradicional:

Temos de fazer aqui uma cuidadosa distingdo entre a
“restauracgdo fisica” do Estado de Israel na terra pales-
tina, o que devia ocorrer um pouco antes da vinda do
Messias, e a restauracgdo espiritual de todos os judeus
que tenham acreditado no Messias, que acontecerd
imediatamente depois de seu regresso a terra.

A restauracéo fisica é cumprida por meio de esforgos
humanos de judeus ndo conversos. Com efeito, os gran-
des eventos catastréficos que devem atingir a nagao,
durante a "tribulagdo”, tém como principal propdsito
comové-la para que creia no verdadeiro Messias.®

Jesus Cristo previu um evento que iniciara um

periodo de catastrofe sem paralelo para a nacéo he-
breia, que ocorreria um pouco antes de sua segunda
vinda... deve se passar na metade desse periodo (de
tribulacéo) de sete anos, durante o qual Deus provara
o povo judeu antes de estabelecer de modo definitivo
o tdo anelado Reino de Deus.?

Ao comparar esse periodo com os regimes de Hitler,
Mao e Stalin, estes parecerdo inocentes diante da cruel-
dade daquele. O anticristo recebera absoluta autoridade
para agir com o poder de Satanéas.?”

Ele € denominado a segunda besta e sera judeu...

Sera uma imitacdo de Jodo Batista com carater dia-
bélico.?

25. Op. cit., p. 233.
26. Lindsey, p. 55.
27. ldem, p. 66.

28. Idem, p. 141-142.
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Assim que comecar o Armagedom..., terd inicio o
grande periodo de conversdo dos judeus. Aceitardo
o seu Messias... A terca parte dos judeus vivos nes-
se periodo se converterd a Cristo e serd preservada
milagrosamente...?

Os fundamentalistas apocalipticos ndo podem,
de acordo com Lindsey, deixar de influir nesse des-
tino dos judeus, mas se declaram seus amigos. Nao
obstante, quem tem amigos assim ndo agiria melhor
fazendo o mais simples, que seria buscar a paz com
seus inimigos? Os fundamentalistas apocalipticos
ocultam outras intengdes.

Essas fantasias alucinatérias, contudo, fizeram
histéria. Baseado nessas fantasias, Reagan preparou
seu proprio mito. Segundo ele, os EUA eram “a cida-
de que brilha nas colinas”, uma alusédo ao reino mi-
lenar da apocaliptica de Jodo. Tratava-se do segundo
reino milenar antiutépico do século XX. Ele se viu
em confronto com um reino do mal que tinha sua
sede em Moscou, mas que, ao mesmo tempo, estava
presente na alma de todo aquele que resistia a estra-
tégia da globalizagdo. Sdo os partidarios do anticristo.
Com isso, a estratégia da globalizacdo e o fundamen-
talismo apocaliptico se tornavam perfeitamente com-
plementares.

Esse mito se manteve até hoje e esteve presente
também durante o governo de Bush II.

Durante os anos 1990 do século XX, entretanto,
esse mito passou por algumas mudangas necessarias,
visto que a situagdo politica mostrava modificagdes.

20. Idem, p. 144.
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Isso pode ser mostrado de novo por um dos maio-
res éxitos de livros da época. Trata-se da série de li-
vros “left behind” (deixados para tras), na linha desse
fundamentalismo. Em 2002, tinham sido publicados
cerca de 10 titulos dessa série com uma tiragem con-
junta de aproximadamente 50 milhdes de exempla-
res vendidos.* Hoje, ja chegam a 16 titulos, com uma
venda total de 65 milhdes de exemplares. O titulo da
série se refere a crenca fundamentalista de que os
ultimos 7 anos da histéria mundial - os anos da gran-
de tribulacdo - comecam com dois grandes aconte-
cimentos. Por um lado, com o rapto, por parte de
Deus, de seus eleitos, que sdo levados a Sido celeste,
de onde podem desfrutar com grande tranquilidade,
a partir de uma seguranca absoluta, dos sofrimentos
da humanidade néo eleita e pecaminosa nesses ulti-
mos anos de horrores nunca vistos. Por isso, o titulo
que diz respeito a essas pessoas: left behind, que se
refere aqueles que, no rapto, ficaram para tras. Por
outro lado, esse € o momento do aparecimento do
anticristo.

Esse anticristo ja ndo é o senhor do reino do mal
com seu centro em Moscou. Agora é o secretario
geral da ONU. Ele tampouco continua a ser judeu,
tendo passado a ser um europeu da Roménia.?' Tem
um grande plano para a salvagdo da humanidade,
que revela precisamente sua maldade. Promete uma
paz mundial numa nova comunidade humana mun-
dial e a transformacéo da terra num novo jardim do

30. Segundo a Neue Ziircher Zeitung do dia 30 de setembro de 2002. De
acordo com esse jornal, o filho de Billy Gram, que é também o herdeiro do
império econémico do pai, € um dos editores.

31. Extraio essas referéncias do filme que tem também o titulo Left
behind.
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Eden, no qual todos podem viver com abundancia de
alimentos. Mas também ndo falta o judeu. Trata-se
de um cientista judeu que descobriu a férmula que
torna possivel essa transformacado. Seu nome é Ro-
senzweig, que nio me parece precisamente casual.®?
Esse anticristo é considerado uma personificagdo de
Satanas.

Quando Bush II vé sem cessar em seus inimigos
“the evil's face”, isto é, o rosto do diabo, deve-se en-
tender isso no quadro desse mito dos Gltimos dias.

Trata-se de um dos grandes mitos da estratégia
da globalizagdo. A antiutopia é incluida numa cos-
movisdao que abrange todo o universo. Transforma-se
no mito de utopia antiutépico do poder dominante
na atualidade.

Esse mito tem influéncia precisamente por seu
primitivismo. Cientistas sérios sequer o levardo em
conta. Por isso, apesar de sua notavel presenca, ele é
quase invisivel. Apresenta, porém, um poder extra-
ordinario e como tal é usado.*® Nao se deve crer que
se trate apenas de textos religiosos. Sob forma reli-
giosa se desenvolvem mitos do poder. Sdo mitos do
poder que correspondem completamente a estratégia
presente de globalizagdo e que lhe dao suporte. As
escrituras da Biblia ndo sdo mais que pedreiras das

32. Suspeito que se trata de uma alusdo a Franz ROSENZWEIG, A estrela
da redengdo (Der Stern der Erlésung). Estamos diante de uma alus3o antilu-
ciférica.

33. Caso se busque um paralelo com essas constru¢ées de mitos do po-
der, ocorre-me, sobretudo, o livro Os protocolos dos sdbios de Sido. Tinha o
mesmo primitivismo, ndo foi levado em conta por nenhum cientista sério e
era, com a notavel presenca que teve no mundo ocidental, bastante invisi-
vel. Teve, ndo obstante, o mesmo éxito de venda e fundou uma corrente de
massa na qual podiam inserir-se movimentos politicos.
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quais se extraem os elementos necessarios a constru-
¢ao do mito.

Reflexao final

Analisamos os trés apices do antiutopismo du-
rante o século XX; trata-se dos anos 1920 e 1930,
que desembocam no Nazismo e na Segunda Guerra
Mundial, dos anos 1940, que desembocam na guerra
fria, e dos anos 1970, nos quais se decide a estratégia
da globalizacao.

Os antiutopismos que surgem tém entre si dife-
rencas significativas. Contudo, tém ao mesmo tempo
um denominador comum: trata-se da consideragao
das grandes utopias de libertagdo como a grande ca-
lamidade do Ocidente. Todos sdo antiutopicos. Essa
utopia como calamidade é vista como violéncia,
como totalitarismo, como ameaca. Parece ser a mal-
dicdo da sociedade moderna. E algo a ser eliminado.
Por esse motivo, quando se impde o antiutopismo,
declara-se o fim da histéria. Ndo ha nada mais a fa-
zer, todo futuro é mais do mesmo. Em todas as suas
formas, os antiutopismos declaram isso. O Gltimo foi
a estratégia da globaliza¢do, cujo fim da histéria esta
hoje visivelmente chegando a seu término. Segundo
Dostoiévski, cada um é um Grande Inquisidor que
manda o Messias para o inferno.

A partir dessa visdo da utopia e da convicgdo de
que outro mundo é possivel, aparece outro denomi-
nador comum desses antiutopismos. Todos eles veem
a origem desse pensamento utépico nas raizes judias
da propria modernidade. As préprias raizes judias da
sociedade moderna sdo vistas como uma calamidade,
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como uma maldi¢cdao do Ocidente. Isso tem uma am-
plitude muito grande. Quando, nos anos 1980, quer
explicar as origens do totalitarismo moderno, Hans
Blumenberg as encontra no monoteismo da cultura
ocidental. Mais uma vez a culpa recai nas raizes ju-
dias. Embora haja sem davida um monoteismo na
cultura grega, este é completamente marginal. O
monoteismo da cultura ocidental vem diretamente
de suas raizes judias, ainda que sejam portadas pelo
cristianismo dos primeiros séculos. Blumenberg, en-
tretanto, o vé como a origem dos totalitarismos e,
com uma falta de consciéncia historica assombrosa,
deseja voltar ao politeismo grego. Como ja vimos, os
fundamentalistas apocalipticos mostram um anticris-
to com o projeto da paz mundial e de um mundo no
qual todos podem viver em abundéancia. O profeta
Isaias concebe assim o reino messidnico. Afirma-se
agora que se trata de um projeto do anticristo, que é,
ao mesmo tempo, Satd. Por isso, é visto como maldi-
¢ao. Desemboca-se no seguinte: o bom € o mau e o
mau é o bom.

O que sustenta qualquer antiutopismo é o fato de
que o bom, que é o mau, vem dos judeus. E de que
o mau, que é o bom, procede dos realistas em nome
do sistema, na medida em que ndo deixam nenhum
lugar para a esperanc¢a de outro mundo na terra.

A consequéncia € que a tese de que ndo ha alter-
nativa implica, tanto explicita como implicitamente,
a marca do antijudaismo. H4 um choque com as rai-
zes judias da sociedade ocidental.

Isso pode ajudar-nos a interpretar o antijudaismo
cristdo tal como surgiu nos séculos III e IV. Ele surge
de fato nesses séculos. O cristianismo dos primeiros
séculos é um cristianismo de raizes judias, que tem
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consciéncia dessas raizes. Assim, Jesus e Paulo sido
judeus conscientes, mas separados do judaismo ins-
titucional, que fundam um novo movimento. Partem
porém da tradigdo judia. Por isso, Nietzsche pode,
no texto citado, falar de Paulo como “o judeu errante
por exceléncia”. O apéstolo o era efetivamente. E ju-
deu e cristdo numa tnica pessoa.

Essa tradigdo judia é assumida em varios aspec-
tos. Deus, Iahweh, é Deus dos pobres. Promove ou-
tro mundo que, na tradig¢do judia, se chama o reino
messidnico. Estd do lado dos pobres e marginaliza-
dos, liberta da divida, protege as vitvas, os érfdos e
os estrangeiros, condenando os proprietarios quando
ndo cumprem essas exigéncias. Questiona de modo
radical as préprias autoridades, incluindo as autori-
dades do préprio templo.

Em nome desse Deus, o cristianismo converte
uma grande parte da populacdo do império. Ele de-
sencadeia uma rebelido do sujeito, ser humano que é
anterior a lei e ao sistema, em nome da vida humana.

Baseando-se nessa tradi¢do, o cristianismo po-
dia conquistar a populacdo do império, mas ndo o
préprio império. Por essa razdo, desencadeou-se um
conflito de séculos com o império. O préprio império
entra em perigo. Nessa situacdo, é possivel a cristia-
nizacdo do império em si e do imperador.

Mas essa cristianiza¢do do império era, de fato,
uma imperializagéo do cristianismo. E o termidor do
cristianismo, do qual resulta a ortodoxia do cristia-
nismo que é determinante até hoje. E outro cristia-
nismo. Deus deixa de ser o Deus dos pobres, deixa de
promover um reino messidnico, que no cristianismo
se chamava Reino de Deus, e se acha, agora, do lado
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do sistema e da propriedade. Substitui-se o Reino de
Deus na terra pelo céu post mortem.

A rebelido do sujeito, no entanto, ocorrera e es-
tava em curso. Com isso, a ortodoxia cristd se volta
contra essa rebelido do sujeito, que estd na raiz do
préprio cristianismo. Mas a raiz dessa rebelido do su-
jeito estd na tradicdo judia. Portanto, volta-se contra
o judaismo. Os judeus sdo os culpados.

A rebelido do sujeito em todas as suas formas &,
de agora em diante, condenada como “pecado judeu”.
Calvino diz sobre os camponeses que se rebelaram
na Alemanha do século XVI que cometeram o "pe-
cado dos judeus”. E provavel que ndo houvesse entre
eles um Unico judeu.

A ortodoxia crista expressa o império. Como tal,
ela agora diaboliza a rebelido do sujeito, com a qual o
cristianismo irrompeu no império. A ortodoxia passa
a condenar sua propria raiz.

Friedrich Heer percebe isso:

O 6dio assassino de cristaos, do século IV ao século XX,
em sua dimens&o mais profunda, se dirige contra o ju-
deu Jesus, do qual desconfiam os cristdos, que odeiam
e a quem atribuem a responsabilidade - ao lado do de-
moénio e do judeu - pela carga pesada da histéria. O
judeu Jesus estd mortificado em milhares de imagens:
o Kyrios, o “Truchtin” (expressdo alemé para o reil... O
imperador celeste e rei dos céus, Cristo, reveste-se de
caracteristicas imperiais, papais, reais, de Japiter. Isso
acontece ainda em Michelangelo. A culpa é do judeu
Jesus.®

34. Friedrich HEER, Gottes erste Liebe. Die Juden im Spannungsfeld
der Geschichte, Ullstein Sachbuch, Frankfurt/Berlim, 1986, p. 548.
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Nido obstante, o que subjaz a essa mudanga é
simbolizado dramaticamente pelo novo nome que se
da ao Jesus odiado. E o nome de Licifer. Lucifer era
um nome de Jesus nos primeiros séculos do cristia-
nismo. Depois da reconstituicdo do império roma-
no como império cristdo a partir do século X, ele é
transformado em nome do diabo. A partir do século
XIII, isso se generaliza. E a reacdo do império diante
das rebelides de camponeses que comegam e que re-
constituem a rebelido do sujeito. No préprio século
XIII, ocorre a rebelido dos camponeses de Steding,
no norte da Alemanha. Eles se sublevam em nome
desse Licifer do qual dizem ter sido injustamente
desterrado para o inferno, mas que voltara. E, com
efeito, ndo deixou de voltar, embora sempre fosse
mandado pelas autoridades para o inferno.

Esse Lucifer ndo é qualquer diabo. E o sujeito
e sua rebelido; vista a partir da autoridade, se apre-
senta como absoluta. Toda rebelido do sujeito € vista
agora como diabdlica, e o diabo é sempre Lucifer,
que é ao mesmo tempo judeu, Jesus e for¢a do mal.

Vimos como esse mito antiluciférico se acha pre-
sente também em todas as correntes do antiutopismo
do século XX. Ele caminha pelos séculos dos séculos
da sociedade ocidental.

No entanto, o antiutopismo do século XX é di-
ferente do anterior. O anterior adiava a felicidade a
um céu post mortem. Isso deixava, como diz Marx,
flores que esconderam os grilhdes. Deixava também
espacos. Se post mortem ha felicidade possivel, por
que ndo antes da morte? A rebelido do sujeito tem
onde apegar-se, permanecem espagos para ela. Ao
apoiar-se o antiutopismo do século XX na filosofia de
Nietzsche, nega-se todo consolo aos marginalizados:
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nem nesta vida, nem em nenhuma outra. Aparece
um niilismo total. Por isso, também esse antijudais-
mo é diferente.

Por um lado, aparece sob a forma do antissemi-
tismo do Nazismo alemao. Refere-se a "solucdo fi-
nal”, que significa a aniquilag@o dos judeus. Produziu
um dos momentos mais horrorosos da histéria hu-
mana. Ao apresentar-se como racista, ndo deixa lugar
a nenhuma conversdo dos judeus, ainda que iluséria.
Nio deixa nenhuma saida, ainda que imaginaria.

Porém, por outro lado, surge a nova concepgéo
da conversdo dos judeus e do préprio judaismo. Tra-
ta-se disso em Nietzsche, em Freud, embora de outra
maneira, e, na linha de Nietzsche, em George Stei-
ner. Trata-se agora de retirar do préprio judaismo as
raizes judias do Ocidente. Como insinua o préprio
Steiner: um judaismo sem os profetas e os salmos.
Desse modo, também sem esperan¢a messidnica e
com um Deus que deixa de ser Deus dos pobres e é
transformado em Deus dos senhores. Seria o termi-
dor do judaismo. Seria a eliminagdo das raizes judias
do Ocidente até no proprio judaismo. Deixaria o Oci-
dente sem alma e num niilismo sem possibilidade de
respostas. No entanto, produziu uma profunda divi-
s@o no proprio judaismo.

Esta me parece ser a situagdo atual. Mas esse é
igualmente o momento do surgimento de um novo
pronunciamento messianico. O grande pronuncia-
mento messidnico do cristianismo foi formulado por
Jesus:

O espirito do Senhor estd sobre mim, porque me ungiu
para anunciar aos pobres a Boa-Nova, me enviou para
proclamar a libertacdo dos prisioneiros e a restituicdo
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da vista aos cegos, para dar a liberdade aos oprimidos e
proclamar um ano de graga do Senhor.*

Esse texto é quase idéntico 4 proclamacdo mes-
sidnica do profeta Isaias em Is, cap. 61, primeiros
versiculos. A raiz judia é 6bvia:

O espirito do Senhor Iahweh esta sobre mim, porque
Iahweh me ungiu. Para anunciar a boa nova aos po-
bres me enviou, para curar os coragdes enfermos; para
proclamar aos prisioneiros a libertagao e aos reclusos a
liberdade; dia de graca de Iahweh, dia de vinganga de
nosso Deus; para consolar os que choram, para dar-lhes
um diadema em lugar de cinza, o 6leo de alegria em vez
de traje de luto, louvor em vez de espirito abatido.*

ao se trata da a essias, mas
N trata da proclamacdo de um Messias, ma
de uma proclamagdo de um caminho messidnico a
percorrer.®”

O préprio Marx se inscreve nessa tradi¢ao de
proclamacgdes messidnicas:

35. Lc 4,18-19

Para o fundamentalismo apocaliptico, essa proclamagao messianica é,
como vimos, o anticristo. E a forma extrema da declaragio do préprio Jesus
como o anticristo. E Licifer. Segundo Carl Schmitt, o préprio catéjon - a for-
¢a que, segundo Paulo, atrasa a vinda do anticristo — € o império. Mais uma
vez, a antiutopia que combate o anticristo. Visto a partir da antiutopia, todo
o mundo esta do avesso. O catéjon de Sao Paulo, em compensagao, € preci-
samente a proclamagdo messianica. E 0 que une a partir do interior do mun-
do. De acordo com os primeiros capitulos da primeira Carta aos Corintios, é
a sabedoria de Deus em confronto com a sabedoria do mundo. Trata-se do
jogo das loucuras estabelecido por Sao Paulo: a sabedoria de Deus € loucura
quando vista a partir da sabedoria do mundo. Mas a sabedoria do mundo
€ loucura a luz da sabedoria de Deus. A sabedoria de Deus é loucura divina.

36. Is 61,1-2.

37. Ver José COMBLIN, La vida en busqueda de la libertad. CUADERNOS
MOVIMIENTO TAMBIEN SOMOS IGLESIA-CHILE. Email: somosiglesiachile@
hotmail.com.
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A critica da religido desemboca na doutrina de que o
ser humano é o ser supremo para o ser humano e, por
conseguinte, no imperativo categérico de langar por ter-
ra todas as relagées em que o ser humano seja um ser
humilhado, subjugado, abandonado e desprezivel.®*

Essa proclamacado de Marx, como € evidente, se
inspira também nas proclamagdes anteriores. A pro-
clamagio messianica per se, contudo, ndo é nem ju-
dia, nem cristd, nem marxista. E humana. Ela anun-
cia que o humano é e tem de ser guia do ser humano,
independentemente da cultura na qual se vive, em-
bora cada cultura tenha a sua maneira de especifica-
-la. Como marca, estd em cada cultura: afirmada,
traida, invertida, falsificada, calada ou mesmo como
auséncia que grita. Deve-se cava-la, porque néo é ne-
cessdria nenhuma conversido de uma cultura para a
outra. Ela se encontra em algum canto de cada cul-
tura. Pode ser buscada porque ja existe. Isso é o co-
mum em todas as culturas.

Diante do niilismo militante do antiutopismo
de hoje, ndo ha outra resposta sendo a volta a essas
proclamagdes. Mas elas teriam de incluir, dessa vez,
também a prépria salvacdo de toda a natureza. Ndo
podemos continuar sendo seres humanos se nao nos
humanizamos.

A modernidade néao destr6i apenas o ser humano
e toda a natureza. Destréi-se a si mesma ao destruir
sua alma. E provavel que essa seja a maior ameaca
que paire sobre nés. A sobrevivéncia humana néo

38. Ver Erich FROMM, Marx y su concepto del hombre. Karl Marx, Manus-
critos econdmico-filoséficos), FCE, México, 1964, p. 230. A frase € do artigo
de Marx “La introduccién a la critica de la filosofia del derecho de Hegel.
Critica de la religion”.
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€ um problema técnico. A resposta s6 pode ser essa
proclamagido. Trata-se da recuperacdo da alma de
nossa cultura. Somente a loucura divina pode salvar-
-nos.

E a declaracgdo de um conflito legitimo. Um con-
flito, porém, que néo pretende nenhuma batalha fi-
nal a partir de nenhum dos lados, mas a promogéo de
uma sociedade capaz de canalizar esse conflito. E dis-
so que se trata. A vitéria unilateral de um dos lados
do conflito sempre, e necessariamente, é uma vitéria
pirrica - do rei Pirro, que dizia depois de uma guerra
ganha: outra vitéria assim e estou perdido. Essa foi a
vitéria da estratégia da globalizagao.
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Capitulo 7
A PROPOSITO DE CLODOVIS BOFF

m agosto de 2007, Clodovis Boff publicou uma

critica a teologia da libertacdo que &, ao mesmo
tempo, uma ruptura com ela. Seu titulo é: "Teologia
da Libertacao e volta ao fundamento”. Ele, de fato, se
despediu dessa teologia, embora diga que deseja que
ela volte a seu fundamento. Ndo € o primeiro dos
tedlogos da libertacdo que se despedem dela. A posi-
¢do de Clodovis, ndo obstante, € especial. Ndo apenas
porque ele figura entre os primeiros que trabalharam
com a teologia da libertagdo e contribuiram para a
sua elaboracdo. Ha algo mais que conta. Clodovis é
o primeiro a justificar, com uma longa reflexdo, sua
mudanca de posicdo. Por isso, esse seu artigo teve
muita repercussdo. Eu mesmo contribui com o traba-
lho que vem a seguir para essa discussao e creio que
a problematica exposta por Clodovis mantém muito
de sua atualidade. Por esse motivo, passo a apresen-
tar minhas reflexdes sobre o problema:

O que motiva Clodovis Boff a assumir essa atitu-
de diante da teologia da libertagdo? Por que conside-
ra a teologia da libertacdo um perigo para a fé? Para
mim, ndo se trata, nas consideracdes que seguem, de
saber se considero falso ou correto o que diz Clodo-
vis; trata-se, antes, para mim, de tornar presente o
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ponto de vista a partir do qual podem ser ou pare-
cer certas as afirmacéoes de Clodovis Boff. Trata-se do
quadro categorial no interior do qual ele argumenta
e julga. Com isso, surge, em seguida, a pergunta re-
ferente aquilo que tanto preocupa Clodovis e a razio
por que lhe parece tdo necessario enfrentar a teolo-
gia da libertagdo. Como o préprio Clodovis tematiza
o lugar epistemoldgico da teologia da libertacgéo, ¢
preciso perguntar a ele mesmo qual é seu lugar epis-
temoldgico.

Na busca de respostas para essas perguntas,
pode ajudar a anélise da seguinte citagdo do texto de
Clodovis Boff:

Com efeito, a metodologia de Aparecida é uma meto-
dologia originaria e principal, enquanto a outra sé pode
ser derivada e subalterna. Por isso, também a primeira
é mais ampla. Se Bento XVI foi acertado em termos teo-
l6gicos quando, ao abrir a V CELAM, declarou: “a op-
¢do pelos pobres esta implicita na fé cristologica”, fica
claro que o principio-Cristo inclui sempre o pobre, sem
que o principio-pobre inclua necessariamente Cristo.
Em outras palavras: para ser cristdo, é absolutamente
preciso comprometer-se com o pobre, mas, para com-
prometer-se com o pobre, ndo é necessario, em absolu-
to, ser sempre cristéo.

Além disso, a metodologia de Aparecida é mais légica:
de Cristo se vai necessariamente ao pobre, mas do pobre
ndo se vai necessariamente a Cristo. Por tudo isso, a meto-
dologia de Aparecida pode incluir a da TL, assim como
fundamenté-la, mas o inverso nao é possivel.”

Fiz essa longa citacdo para poder mostrar um
conjunto mais amplo. Ndo obstante, a frase central
da citagdo, da qual se trata, €, em minha opinido: de
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Cristo se vai necessariamente ao pobre, mas do po-
bre ndo se vai necessariamente a Cristo.

Creio que isso é o que mais preocupa Clodovis.
A opcéo pelos pobres ndo pode dar ao cristianismo
sua identidade, chegando-se também a ela de pontos
de vista néo cristdos. Karl Rahner falou, a propésito
de fatos semelhantes, de um “cristianismo anénimo”.
Uma tese desse tipo, porém, ndo pode contentar Clo-
dovis. Eu mesmo néo estaria de acordo com essa so-
lucgao.

Suspeito que Clodovis pensa, sobretudo, em
Marx, em especial no jovem Marx até a Ideologia
Alemd, autor que estudou e discutiu de modo muito
intenso. O préprio Marx desemboca na opgao pelos
pobres.

Nao obstante, pode-se dizer o0 mesmo também
no que se refere a Gandhi ou a Rosa Luxemburgo e,
como é 6bvio, as teologias da libertagdo que surgem
ou surgiram no interior de outras religides mundiais.

Mas, se Clodovis quer como centro do cristia-
nismo algo que apenas o cristianismo tem - uma
espécie de propriedade privada do cristianismo -, a
opc¢do pelos pobres ndo pode sé-lo. No entanto, que
é entdo seu centro? Clodovis responde que Cristo é o
centro do cristianismo. Ele fundamenta essa tese na
segunda parte de seu texto, em que fala do documen-
to da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
-Americano e do Caribe, que se realizou em Apare-
cida, Brasil, em 2007. Nao obstante, para poder poér
Cristo no centro do cristianismo de fato existente, o
teélogo tem de esvaziar por completo os contetdos
correspondentes. E preciso concentrar-se em Cris-
to, entregar-se a ele, partir dele em tudo. Clodovis,
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porém, nunca esclarece quem é esse Cristo. Trata-
-se com efeito de um circuito tautolégico. E, quando
faz referéncia 4 mensagem de Jesus, trata-se sempre
da mensagem com sua op¢do pelos pobres. Mas isso
sempre € "humano” e ndo € "especificamente cris-
tdo". Quando deseja identificar a instituicdo Igreja,
tem necessidade de outra coisa: uma determinacdo
que defina uma relagdo amigo-inimigo. A mensagem
de Jesus, contudo, nédo a tem. Isso € fatal para uma
Igreja que quer afirmar seu poder. E preciso substi-
tuir a fé de Jesus pela fé em Jesus.

Quando se estendeu, pela primeira vez, no Im-
pério Romano, a mensagem crista era especificamen-
te crista. Isso entendido no contexto de que eram os
cristdos quase os Ginicos que articularam a opc¢éo pe-
los pobres e a viveram. Nao obstante, a opgdo pelos
pobres era apenas, na verdade, uma opg¢do dos cris-
tdos. Ele mostrou uma nova dimensdo do humano.
Porém, quando é reconhecida como uma dimenséao
de todo homem, a op¢do pelos pobres deixa de ser es-
pecificamente cristd. Clodovis percebe isso de modo
cabal. Mas justamente por isso, como cristdo, se sen-
te perdido.

Com efeito, ndo se pode negar que a concepgdo
ortodoxa do que é a Igreja entra, com a opgdo pelos
pobres, numa crise profunda. A sentenca extra igle-
siam nulla salus explode, com isso, em todas as suas
formas. Essa sentenca, contudo, esta na base da com-
preensao ortodoxa da Igreja.

Por esse motivo, ndo surpreende que a primeira
censura da Sagrada Congregacdo para a Fé, do Va-
ticano, a um texto da teologia da libertagdo se volte
contra as teses de Leonardo Boff sobre a Igreja (Leo-
nardo Boff, Igreja: carisma e poder, 1981). Leonardo
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Boff destaca nesse livro o que Paulo ja destacara na
primeira Carta aos Corintios: “Porque o Messias néo
me enviou para batizar, mas para pregar a Boa-Nova.
E ndo com palavras sibias, para ndo esvaziar de con-
tetdo a cruz do Messias."!

A Igreja ja é relativizada como instituicdo nesse
texto de Paulo. Sua legitimidade esta no servigo que
presta a Boa-Nova. Por isso, ela perde sua legitimida-
de quando ndo faz isso. A Igreja ndo tem legitimida-
de gua instituigao.

Nessa mesma carta, Paulo constata que os ple-
beus e os despreziveis sdo os escolhidos de Deus
(1Cor 27-28). Os escolhidos de Deus nédo sdo os cris-
taos, tampouco os judeus. Sdo os plebeus e os despre-
ziveis de todo o mundo.

A Igreja também néo é escolhida. Uma convic-
cdo desse tipo subverte todas, mas realmente todas
as institui¢des. Todas tém de avaliar-se por meio des-
se critério.

Mencionando, nesse contexto, a cruz do Mes-
sias, Paulo tem em mente que os proprios escolhidos
de Deus - como o préprio Messias - sdo os crucifica-
dos com ele. Essa tradigdo é assumida pelo préprio
Jon Sobrino em sua teologia e, por isso, também ele
foi, ha pouco tempo, censurado pelo Vaticano. Como
Paulo, Sobrino faz sua teologia a partir da analise de
que o proprio Jesus, o Messias, foi crucificado pelas
autoridades, isto é, pelo poder.

Essa Boa-Nova divide, ndo admite nenhum con-
senso barato, ndo aceita o que Bonhoeffer chama a

1. 1Cor 1,17.
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“graca barata”. Para que haja um consenso, tem de
ser esse conflito produzido pela prépria Boa-Nova,
assim como ser reconhecido como conflito que pode
ser solucionado com a condi¢do de que todos deem
0s passos necessarios a essa solugdo.

Quando a legitimidade das igrejas qua institui-
cdo é subvertida a partir de dentro por sua prépria
Boa-Nova, as igrejas se sentem ameacadas. Essa sen-
sacdo de ameaca se torna presente, hoje, num novo
fundamentalismo, que é tendencialmente notavel em
todas as igrejas e que se impde em muitos casos. Esse
fundamentalismo dogmatiza e intensifica exigéncias
éticas sempre e quando ndo implicam ameacas ao
poder e nenhuma mudancga no sistema. Como sem-
pre, isso ocorre, sobretudo, com a ética sexual.

Embora em suas explica¢gdes Clodovis Boff nédo
chegue a isso, essa tendéncia é completamente com-
pativel com sua logica de argumentar.

Podem-se interpretar no mesmo sentido outras
publicagbes, como, por exemplo, Teologia de la pra-
xis evangélica. Ensayo de una teologia fundamental (Sal
Terrae, Santander, 1999). Aparece uma espécie de
chauvinismo cristdo que se apresenta como “proprie-
tario” da tradi¢do ocidental. Essa mesma espécie de
coisa se encontra também no Vaticano quando este
se esforca para introduzir o cristianismo como funda-
mento do Ocidente na constitui¢do europeia.

A opcgdo pelos pobres, em contrapartida, s6 pode
ser usada para essas tendéncias fundamentalistas
com muita dificuldade. Na verdade, essa opg¢do se
opoe a essas (ltimas de maneira fundamental.
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0 conhecimento pela razao, pela revelag¢ao
e pela autoridade

E antigo o problema da relacio entre conheci-
mento pela razdo e pela revelagdo. Permeia toda a
Idade Média europeia, aparecendo também no texto
de Clodovis Boff. Se o contetido da revelagao pode
ser conhecido também pela razdo, por que entédo a
revelagdo? Se o contetdo da revelagdo € a opgédo pe-
los pobres, mas se pode chegar a ela igualmente pela
razdo e sem revelagdo, por que entdo a revelacdo?

Para encontrar uma resposta a essa pergunta, é
preciso perguntar primeiro: Como é possivel chegar
a opgdo pelos pobres pelo conhecimento da razdo? O
interesse aqui se centra em especial na forma atual
dessa argumentacéo.

Em seu livro sobre Paulo, Alain Badiou conside-
ra ser esse apostolo o fundador do universalismo. De
fato, a pergunta referente a opc¢ao pelos pobres é, ao
mesmo tempo, a pergunta referente ao universalismo
ocidental. Para Badiou, a seguinte cita¢do da Carta aos
Gaélatas desempenha um papel-chave, e com razio:

Ja nfo ha judeu nem grego; nem escravo nem livre;
nem homem nem mulher, ja que todos sois um no Mes-
sias Jesus.?

Essa ideia tem prosseguimento - sem que Ba-
diou o mencione - na primeira Carta aos Corintios,
contexto em que diz que os plebeus e os despreziveis
sdo os escolhidos.?

2. Gl 3,28.
3.1Cor 1,17.
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Todos sao iguais no Messias e essa igualdade se
exprime precisamente no fato de que os escolhidos
de Deus sdo os plebeus e os despreziveis. Isso vale
também ao contrario: sem essa eleicdo, ndao ha essa
igualdade entre todos. A igualdade, que Paulo tem
na mente, implica uma divisdo. Exige preferir alguns
(para argumentar na linguagem de Orwell: nédo aque-
les que sdo mais iguais, mas aqueles que o sdo me-
nos).

E mais facil explica-lo se falamos da igualdade
diante da lei e diante do mercado. Também diante
da lei e do mercado, & possivel dizer: “Ja ndo ha ju-
deu nem grego; nem escravo nem livre; nem homem
nem mulher..." No entanto, isso nédo € a igualdade no
Messias, mas a igualdade diante da lei e do mercado.

Esse problema especifico foi, no século XIX, um
ponto de partida para o pensamento critico. A anéa-
lise de Marx desempenha nisso um papel central.
Marx parte da andlise dessa igualdade abstrata, como
estd na base da legalidade formal e do mercado. Ele
chegou ao resultado de que o dominio da igualdade
abstrata fundamenta um sistema da opressdo e da ex-
ploragéo. A liberdade da lei e do mercado tem como
avesso a opressao e a exploragio.

Por isso, a lei aparece numa figura dupla, como
lei formal e como aquilo que se encontra no avesso
dessa lei e que é o mercado totalizado. Paulo, sem
davida, desenvolve esse desdobramento da lei em
sua Carta aos Romanos, mas o jovem Marx volta a
descobri-la num contexto novo e a transforma no
fundamento do pensamento critico. Isso pode ser de-
monstrado por um texto muito ilustrativo que, embo-
ra bastante longo, desejo citar:
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A orbita da circulagdo ou da troca de mercadorias, no
ambito de cujas fronteiras se desenvolvem a compra e
a venda da forga de trabalho, era, na realidade, o verda-
deiro paraiso dos direitos do homem. No interior desses
limites, s6 reinam a liberdade, a igualdade, a proprie-
dade e Bentham. A liberdade porque o comprador e o
vendedor de uma mercadoria, por exemplo, da forca
de trabalho, ndo obedecem a nenhuma outra lei senao
a de sua livre vontade. Contratam como homens livres
e iguais diante da lei. O contrato é o resultado final
em que suas vontades assumem uma expressdo juridi-
ca comum. A igualdade porque compradores e vende-
dores s6 contratam como possuidores de mercadorias,
trocando equivalente por equivalente. A propriedade
porque cada um dispde, e somente pode dispor, do que
é seu. E Bentham porque todos os que intervém nesses
atos sdo movidos apenas pelo interesse. A tGnica forga
que os une e os pde em relagdo é a forga de seu egois-
mo, de seu proveito pessoal, de seu interesse particular.
Precisamente por esse motivo - porque cada um cuida
tdo somente de si e nenhum vela pelos outros -, con-
tribuem todos eles, gracas a uma harmonia preestabe-
lecida das coisas ou sob os auspicios de uma providén-
cia onissapiente, para realizar a obra de seu proveito
mituo, de sua conveniéncia coletiva, de seu interesse
pessoal.

Com o abandono dessa 6rbita da circulagdo simples ou
troca de mercadorias, onde o livre-cambista comum vai
buscar as ideias, os conceitos e os critérios para julgar
a sociedade do capital e do trabalho assalariado, parece
haver uma espécie de mudanga parcial na fisionomia
dos personagens de nosso drama. O antigo possuidor
de dinheiro abre a marcha transformado em capitalista,
vindo atrds o possuidor da forga de trabalho, transfor-
mado em operario seu; aquele, pisando forte e sorrindo
desdenhoso, inteiramente atarefado; este Gltimo, timi-
do e receoso, de ma vontade, como quem vai vender a
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propria pele e conhece o destino que o aguarda: que ela
seja curtida.”*

De fato, Marx da prosseguimento aqui ao tea-
tro-mundo, desenvolvido por Paulo, nas figuras de
suas dramatis personae. No primeiro paragrafo da
citagdo, Marx toca nas promessas da legalidade for-
mal - vista a partir do mercado. No segundo para-
grafo, mostra a lei, que contradiz essa propria lei,
isto €, a lei do valor. Trata-se do tipo de lei que Paulo
chama "a lei do pecado” ou “da carne” e que fun-
ciona no interior da lei formal e a contradiz. Leva a
opressao e a exploragdo pela propria lei, embora a
lei sustente o contrario. Evidentemente, Paulo nao
menciona ainda essa dimensdo econdmica e poli-
tica de modo explicito, mas ela estd presente em
suas andlises de maneira implicita. Em Marx, em
contrapartida, essa dimensdo da lei aparece como
algo que perpassou e caracterizou toda a sociedade
capitalista moderna. Por isso, Marx pode, nesse mo-
mento, levar essa andlise ao conceito de praxis. Para
Paulo, essa passagem ndo era nem pensavel porque
se achava fora dos limites da consciéncia possivel
de seu tempo.

Marx, de sua parte, analisa a sociedade da igual-
dade formal e abstrata e a sociedade capitalista funda-
mentada nessa igualdade como sociedade de classes.
Hoje, a discussdo aborda esse problema, sobretudo,
da perspectiva da exclusdo-inclusdo. De meu ponto
de vista, essa nova fase da discussdo comecou nos
anos 1960 no Chile com a discussdo sobre a margina-
lizagdo, tendo desembocado, depois, na problematica

4. Carl MARX, El Capital, México D.F., FCE, p. 128s.
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exclusdo-inclusdao. Ao mesmo tempo, desenvolveu-se
a teologia da libertagdo, que se referiu a esse proble-
ma com a expressdao-chave "a opc¢do pelos pobres”.

Enquanto na Europa se discutiu essa dupla figu-
ra da lei da igualdade formal s6 no d&mbito de limites
muito estreitos - por exemplo, por parte da psica-
nalise de Lacan e depois por Zizek -, essa critica se
desenvolveu na América Latina, sobretudo, a partir
da lei do valor {do mercado). A lei do valor sempre
se expressa através da opressao e da exploragdo (por
isso também exclusao). Essa exclusdo, portanto, nas-
ce do interior da legalidade formal e da igualdade
nela baseada. Por esse motivo, ndo se pode denun-
ciar a exclusao nem como violagao da lei nem diante
dos tribunais da lei. Ela se concretiza no cumprimen-
to da lei e, por conseguinte, levando-se em conta o
sentido dessa lei, sequer se pode denomina-la injusti-
ca. E injustica de um ponto de vista muito diferente.
Nisso consiste a tese central de Marx - tese que esse
autor tem em comum com Paulo - e que pode funda-
mentar uma praxis. Por isso, ndo é possivel enfren-
tar a exclusdo simplesmente como um problema da
moral. E preciso mudar a prépria sociedade. O fato
de que a injustica seja cometida cumprindo-se a lei é
precisamente o problema do cumprimento da lei. E a
maldicdo que pesa sobre a lei.

Essa posi¢do critica é desenvolvida a partir da
critica da igualdade formal. Sem a igualdade formal
e sua critica, ndo existiria sequer uma posigao criti-
ca. Por isso, ela pressupde a vigéncia da autoridade
(da lei e das institui¢Ges). No entanto, a critica dessa
autoridade néo tarda a levar aquilo que a teologia da
libertacdo denomina a opg¢ado pelos pobres. Essa op-
¢do entra em confronto, como praxis, com a exclusédo
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advinda do interior da lei. Resulta, em consequéncia,
da critica da exclusdo em nome da igualdade.

A esse resultado corresponde uma imagem de
Deus diferente: Deus ndo pode ser o Deus de todos
se ndo possui em si a opgdo pelos pobres. Na verda-
de, ndo se trata de uma opg¢édo, a ndo ser uma opg¢ao
sem op¢ao. Trata-se de uma especificacdo da prépria
esséncia de Deus. Para ser o Deus de todos, Deus
tem de estar do lado dos pobres. Um Deus que néo é
essa opg¢do pelos pobres € um Deus dos ricos.

Essa “determinacdo essencial”, contudo, néo
vale apenas para Deus. Ela é vilida também para
toda autoridade. S6 é autoridade de todos se faz a
opg¢ao pelos pobres como praxis e ndo como sauda-
¢do a bandeira. A autoridade pode legitimar-se ex-
clusivamente por essa opc¢ado pelos pobres. O novo
presidente do Paraguai declarou, por isso, que é o
presidente de todos os paraguaios e, por esse motivo,
especificamente dos pobres.

Isso demonstra que a opgdo pelos pobres deri-
va do conhecimento da razdo na medida em que se
pressupde a igualdade de todos os seres humanos.
Essa igualdade passa hoje, embora seja como igual-
dade abstrata, por todo o mundo ao submeté-lo ao
mercado. Quando se universaliza o mercado, univer-
saliza-se necessariamente a igualdade abstrata. Justa-
mente por isso, porém, impde-se, a0 mesmo tempo,
a universalizacdo da critica dirigida a essa igualdade
abstrata; por essa razdo, esta se faz presente quando
o mercado é analisado do ponto de vista da exclusao-
-inclusdo e da luta de classes.

Com isso, podemos voltar ao problema de Clo-
dovis Boff. A op¢do pelos pobres é consequéncia do
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proprio pensamento critico, sendo por conseguinte
um aspecto da propria razdo humana. Isso continua
valido também se a revelagdo cristd contém essa op-
cdo. Ndo ha nenhuma contradigdo.

No entanto, dessa tese em si decorre o problema
de Clodovis e ndo apenas para Clodovis. Trata-se, an-
tes, de um problema da Igreja como instituicdo e au-
toridade. Porque a Igreja existe - bem ou mal - tam-
bém quando ndo assume essa op¢ao pelos pobres. A
autoridade da Igreja pode ser criticada, mas, enquan-
to instituicdo, embora variavel, existe independente-
mente dessa op¢ao e, nesse sentido, acima dela.

Clodovis parte do ponto de vista de uma Igreja
como institui¢do e autoridade. Costuma-se justificar
essa posi¢do pela afirmacédo de que o proprio Deus,
Jesus e Paulo fundaram essa instituicdo e de que ela
tem sua legitimidade derivada desse ato divino. Por
isso, a op¢do pelos pobres s6 pode ser algo posterior,
algo derivado, um momento secundario, mas nunca
ser fundante. Mesmo que marginalize ou até traia
essa op¢ao, a Igreja continua a ser a Igreja legitima
como instituicdo e autoridade. Todas as outras ins-
tituicdes poderiam ter sua legitimidade derivada de
outras fontes, mas a Igreja ndo. E de fundacgéo divina.

Nio obstante, as institui¢des surgem da propria
convivéncia humana. A fundacao de uma instituicédo
pressupde a existéncia da instituicdo que se funda.
A convivéncia humana s6 é possivel através de uma
constante do processo de institucionalizagdo. A con-
vivéncia humana produz a institucionalizagdo como
uma necessidade que se impde de maneira ndo in-
tencional ou indireta. As instituigdes nao crescem
como arvores, mas a convivéncia humana néo pode
ndo institucionalizar-se. Por isso, &€ impossivel que
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ndo aparecam. Isso vale igualmente para qualquer
igreja e, por esse motivo, também para a Igreja crista.
Na medida em que cresce e promove uma vida de
conjunto, o movimento de Jesus se institucionaliza.
Nio faz sentido falar de uma fundacédo a partir do
zero. Ela ndo pode ndo ser fundada. O fato de que sua
fundag¢do venha de Deus s6 pode ser entendido de
outra maneira: se Deus é o criador do mundo, tendo
criado este e o ser humano de um modo tal que a ins-
titucionalizacdo das relacbes humanas é inevitavel,
essa institucionalizagdo ndo pode nao fazer-se. Ape-
nas nesse sentido se podem coerentemente derivar as
institui¢des da vontade de Deus. Mas nunca se pode
derivar a existéncia de alguma instituicdo especifica
diretamente da vontade de Deus, porque ela sempre
se forma a partir de institucionaliza¢des ja ocorridas.
A derivacgdo das institui¢des nunca pode legitimar al-
guma institui¢do especifica. Ao contrario: a deriva-
¢do do processo de institucionaliza¢do da vontade de
Deus pde a disposigdo a autoridade dela, disso resul-
tando poder ser ela julgada e modificada do ponto de
vista da opcdo pelos pobres. As institui¢cdes sdo sem-
pre consequéncia da propria conditio humana e ndo
se explicam por algum ato de fundacdo especifico,
seja este humano ou divino. Por isso, as institui¢cdes
s6 podem ser mudadas, mas ndo criadas a partir do
zero nem podem ser abolidas. Sdo os mitos da fun-
dacgdo de instituigées que falam de um - com frequ-
éncia divino - ato de fundacio. Os modernos mitos
de fundacdo sdo, muitas vezes, derivados de uma
revolugdo. Mas também revolugdes apenas mudam
instituicoes, e ndo as criam. Os mitos de fundacao
sacralizam as novas instituicdes, embora o facam de
maneira secular. No entanto, as institui¢cdes sdo, de
fato, um produto inevitavel da conditio humana, mas
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ndo tém nenhuma dignidade. As institui¢bes com
suas legalidades sdo negatividades indispensaveis,
embora perigosas. Por isso, pode-se dizer: dois gran-
des problemas afligem a humanidade: a desordem
e a ordem. Quanto mais atribuimos uma dignidade
especial as instituigGes, tanto menos somos capazes
de levar a sério a dignidade humana. O ser humano &
que tem uma dignidade intrinseca, néo a instituicao.

As institui¢cbes sempre implicam a administra-
cdo da morte. Nas instituicOes centrais - os Estados
-, isso se realiza mediante o chamado “direito da es-
pada”, que é a pena capital e o monopélio da violén-
cia. No caso do mercado, é a condenacdo a ser dei-
xado & morte por parte do poder do mercado: laissez
faire, laissez mourir. A prépria exclusdao é uma admi-
nistragdo da morte por parte do mercado. E claro o
que significa, nesse campo, a opgao pelos pobres: o
deixar morrer é assassinato. Essa funcdao da adminis-
tracdo da morte foi denominada Leviata por Hobbes;
ela assegura as instituicées em sua administracdo da
morte. Por outro lado, Hobbes sacraliza esse Levia-
ta. O filésofo o chamava o vigario de Deus na terra.
Pode-se derivar com facilidade sua imagem de Deus.
E preciso dizer acerca do deus de Hobbes: “horrivel
é cair nas maos do Deus vivo".

A anidlise de Hobbes esclarece também o que séo
os mitos de fundacdo do Estado. Eles sacralizam o
sistema total das institui¢oes. Os mitos de fundacédo
transformam as instituicdes em vigarios de Deus na
terra. O caso da Igreja é s6 um caso especial. Afir-
ma-se, com isso, o contrario do que diz Paulo. Se os
plebeus e os despreziveis sdo os escolhidos de Deus,
entdo é justamente neles que Deus esta presente nes-
te mundo, ainda que seja pela presenca de sua au-
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séncia. A autoridade deixa de ser divina. Deus, na
percepcdo de Paulo, esta na forca que se acha na fra-
queza e ndo no poder. Por isso, o apdstolo pode insis-
tir no fato de que os que crucificaram Jesus foram as
autoridades e a lei.

A fundacdo divina, para Paulo, ndo se refere a
instituicdo Igreja, mas ao préprio movimento de Jesus
e suas fontes. N&o se trata simplesmente de um come-
¢o no tempo; na verdade, continua a ser o comego em
cada momento até hoje. Estd no préprio conflito com
a Igreja enquanto institui¢do, um conflito que Leonar-
do Boff mostra ser um conflito entre poder e carisma.
Esse conflito é reconhecido pelo préprio Paulo, em
sua primeira Carta aos Corintios {1Cor 1-4}, como o
conflito entre a sabedoria de Deus e a sabedoria do
mundo. Esse conflito que Paulo assumiu em Corin-
to permeia toda a histéria do cristianismo, tendo-se
transformado, além disso, no conflito fundamental no
interior da modernidade. Embora inclua também mo-
dalidades da luta de classes, transcende essa luta. Ndo
inclui apenas a Igreja, mas a sociedade moderna em
todas as suas formas. E hoje um conflito secular, mas
sua origem continua vigente.

Diante do que foi dito, parece-me ser este o pro-
blema de Clodovis Boff: imagina-se um poder divino
que opera através das autoridades e das instituicdes.
Assim como em Hobbes o dinheiro é o sangue do
Leviatd, assim também o espirito é aprisionado nos
canais das institui¢des que sempre sdo Leviatas.

Clodovis Boff quer fazer outra vez da razéo o bar-
ro da teologia, como foi tentado na Idade Média euro-
peia. No entanto, é provavel que o que naquela época
nao teve éxito tampouco o tenha hoje.
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N3io obstante, trata-se, de fato, de um problema?
Para a concepc¢do da Igreja, tal como se impds nos
séculos III e IV, é com efeito um problema existen-
cial. A identidade dessa Igreja esta se perdendo. Por
isso, a posicdo de Clodovis Boff chega a ser até extre-
mamente agressiva. Ele fala inclusive da necesséria
"fumigacdo” da teologia da libertagdo, uma maneira
de dizer "exorcismo”. Adivinha-se quem, na opinido
de Clodovis Boff, esta por detras da teologia da liber-
tacdo que condena.
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PARTE I
O PENSAMENTO CRITICO HOJE
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Capitulo 8

SOBRE A RECONSTITUICAO
DO PENSAMENTO CRITICO

Areconstituigéo do pensamento critico néo signifi-
ca fazé-lo por completo de novo ou inventar algo
inteiramente diverso. A reconstituicdo s6 é possivel
em continuidade. Mas rompe com elementos desse
pensamento critico que foram considerados centrais
ou essenciais e disso extrai suas consequéncias.

Uma reconstituicdo do pensamento critico im-
plica, portanto, uma critica do pensamento critico tal
como entendido até agora. Contudo, ndo pode ser
uma ruptura com esse pensamento critico, mas a ela-
boracdo de elementos desse pensamento que foram
negligenciados e marginalizados por outros. Por isso,
essa reconstituicdo tem de ser uma critica a partir de
dentro, ndo uma critica externa. Assim, também se
trata necessariamente de uma autocritica.

Essa critica como ponto de partida de uma re-
constituicdo do pensamento critico tem, a meu ver,
duas dire¢des principais.

Em primeiro lugar, a reconstituicdo da econo-
mia politica. Essa reconstituicdo, porém, tem de ter
como ponto de partida a economia politica burgue-
sa de hoje, ndo a classica, razao pela qual tem de
partir das teorias econdmicas neoclassicas e neolibe-
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rais para elaborar sua critica da economia politica a
partir dai. Com isso, ndo se substitui simplesmente
a critica da economia politica de Marx. Mas ela é
transformada em ‘classica”, ndo diretamente pre-
sente. E preciso torna-la presente no mesmo sentido
valido para todos os autores classicos. E necessario
voltar a apropriar-se dela a partir da atualidade. Isso
vale em especial para o centro da critica da econo-
mia politica, que é a teoria do valor trabalho. Néo &
uma teoria das quantidades de trabalho, mas uma
teoria do tempo de trabalho. Enquanto tal, é uma
teoria do tempo, que parte de um desdobramento
do tempo que é expresso como desdobramento em
trabalho concreto e trabalho abstrato. A economia
politica burguesa de hoje reduziu todo o tempo a
tempo abstrato. Para ela, o tempo da vida é tempo
perdido. Essa atual economia politica burguesa obri-
ga a partir da recuperacdo do tempo de vida concre-
to, que néo pode ser reduzido ao tempo de trabalho.
Torna-se entdo visivel que o tempo de trabalho do
trabalho abstrato como parte do trabalho concreto
de vida tem de ser transformado. Em contraparti-
da, o tempo concreto do trabalho concreto perpassa
todo o tempo de vida, o que faz surgir um conflito
entre tempo de trabalho abstrato e tempo de vida.
N3ao se trata de ser e tempo nem de tempo e ser, mas
de tempo abstrato e tempo de vida como tempo con-
creto. Para isso, Marx desenvolve os elementos deci-
sivos. E preciso, entretanto, desenvolvé-los a partir
de nosso presente, porque seu sentido s6 se torna
compreensivel dessa perspectiva.

Isso nos leva a outra dire¢do principal de nossa
argumentacdo sobre uma reconstituicdo do pensa-
mento critico. Trata-se daquilo que tradicionalmente
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foi denominado materialismo histérico. Ele formula
o ponto de partida do pensamento critico e, portanto,
da prépria critica da economia politica. Por isso, de-
sejo concentrar-me aqui nas reflexdes que apresento
em seguida.

O materialismo histérico em sua formulagao classica

Na tradicdo marxista, concebe-se o materialismo
histdrico, sobretudo, a partir de um texto classico de
Marx que quase sempre aparece. Refiro-me ao proé-
logo do livro Para a Critica da Economia Politica, de
1859. Desenvolve-se aqui a teoria de base e superes-
trutura, na qual existe uma estrutura econdmica, a
chamada base, a que corresponde uma superestru-
tura, cuja dindmica se acha condicionada! pela base.
Essa base pode ser descrita com “a confiabilidade das
ciéncias naturais”, a ela correspondendo as “formas
ideolégicas” mediante as quais os seres humanos to-
mam consciéncia do conflito existente na base entre
forcas produtivas e relagbes de producdo e através
das quais estabelecem seus conflitos: formas juri-
dicas, politicas, religiosas, de arte e filoséficas. Es-
sas formas ideoldgicas refletem em certo sentido a
base. Trata-se de uma andlise de objetivacdo dessa
relacdo, que teve uma influéncia extraordinaria em
quase todas as analises posteriores referentes ao ma-
terialismo histérico. Ela se mostrava extremamente
adequada ao pensamento sobretudo burocratico de

1. Em alem3o, a palavra é bedingen, o que ndo significa determinar, mas
condicionar. “Condi¢do’” em alem3o € Bedingung, de que se deriva o verbo
bedingen. Outra palavra é entsprechen, que significa corresponder. Marx
ndo usa a palavra “determinar” para essas relagdes. Por esse motivo, Marx
ndo tem uma teoria da causagao da superestrutura pela base.
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organizag¢des politicas e partidos. Tem como fundo
uma imaginacao abstrata do tempo histérico.

Marx ndo desenvolveu mais essa andlise em uma
época posterior. Seu desenvolvimento da teoria do
fetichismo, em especial, ultrapassou essa andlise em
seu prologo. Apesar disso, nas analises sobre Marx e
depois de Marx, as teses do prologo foram abordadas
como a formulacdo classica do materialismo histérico.

I. A passagem de Marx a uma fenomenologia
da vida real

Em O Capital (Tomo I), Marx muda esse ponto
de vista do prélogo de maneira fundamental. Eu gos-
taria de apresentar justamente essa formulagdo nova,
porque me parece necessaria para reconstituir hoje o
materialismo histérico.

E meu desejo partir de um texto extraido de O
Capital em que essa relagdo entre base e superestru-
tura e entre as formas institucionais e ideoldgicas
correspondentes € vista de um modo radicalmente
diverso. Trata-se, com efeito, da passagem a uma fe-
nomenologia da vida real:

As mercadorias ndo podem ir por si s6s ao mercado
nem trocar-se por si mesmas. Devemos, pois, voltar o
olhar para seus guardides, para os possuidores de mer-
cadorias. As mercadorias séo coisas, estando portanto
inertes diante do homem. Se nédo se submetem a ele de
bom grado, o homem pode empregar a forca ou, em
outras palavras, apoderar-se delas. Para que essas coisas
se relacionem umas com as outras como mercadorias,
é necessario que seus guardides se relacionem entre si
como pessoas cujas vontades residem naqueles objetos,
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de tal modo que cada possuidor de uma mercadoria sé
pode apoderar-se da de outro por vontade deste e des-
prendendo-se da sua propria; isto €, por meio de um ato
de vontade comum a ambos. E necessario, por conse-
guinte, que ambas as pessoas se reconhe¢cam como pro-
prietdrios privados. Essa relagdo juridica, que tem
como forma de expressdo o contrato, é quer se
ache ou néao legalmente regulamentada, uma rela-
¢do de vontade em que se reflete a relacdo econd-
mica. O conteido dessa relagéo juridica ou de vontade
€ dado pela prépria relagdo econémica. Aqui, as pessoas
s6 existem umas para as outras como representantes
de suas mercadorias, ou, 0 que € a mesma coisa, como
possuidores de mercadorias.?

Creio que essa citacdo é de importancia central
para a compreensdo posterior do materialismo his-
torico por parte de Marx. Marx néo fala aqui de um
condicionamento da superestrutura pela base. Nem
fala de uma base com relacdo a uma superestrutu-
ra. Em vez disso, ha agora relacdes entre coisas, que
sdo mercadorias (ou podem sé-lo de maneira poten-
cial) e constituem a relagdo econdmica (que indica,
ao mesmo tempo, relacdes de propriedade e de pro-
ducdo) que corresponde a relacéo juridica. Essa cor-
respondéncia é expressa por ele como reflexo (num
espelho). Essa relacdo de reflexo tem, no entanto,
uma direcdo surpreendente. A relacdo econémica -
portanto, a realidade vivida - tem a relacéo juridica
como espelho e, portanto, se reflete na relagéo juridi-
ca. A relagéo juridica é o espelho no qual se vé e se
reflete a relagdo econémica. O prélogo de 1859 nio
fala de espelhos ou reflexos. Refere-se porém a uma

2. Karl Marx, E! Capital, FCE, México, 1966, |, p. 48.
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direcdo do condicionamento: a base condiciona a su-
perestrutura. Mas agora a relacdo é ao contréario, sen-
do descrita como reflexo; nela, o conceito de condi-
cionamento perde seu sentido: a relacdo juridica é o
espelho no qual se reflete a relacdo econémica. Esta
implica a realidade da vida e da contetido material as
relagdes juridicas. Em outros termos: a relacdo juri-
dica da o quadro categorial no interior do qual se vé
e se interpreta o mundo. Esse quadro categorial apre-
senta, ao mesmo tempo, ao lado da relagéo juridica,
a relacdo mercantil e as relagoes de producéo. O que
era antes a superestrutura é agora quadro categorial
do real. Marx usa a expressdo ‘reflexo no espelho”,
porque neste se vé o mundo invertido e alterado. O
principal, a vida humana, € visto como o secundario,
e o secundario, as instituicées sobretudo do merca-
do, como o principal. O ser humano é transformado
num ser desprezivel e explorado. Chega a sé-lo pela
prépria forma categorial de ver. Os que veem se tor-
nam cegos.

Essa inversdo da relagédo, contudo, ja é observada
no proprio ano de 1859. Marx néo escreve s6 o proé-
logo sobre a critica da economia politica, mas tam-
bém uma introducdo, que ndo publicou e que veio a
ser conhecida recentemente, muitos anos depois. Ja
se encontram nessa introducdo muitas tendéncias a
essa outra forma de conceber o materialismo histé-
rico. Isso ocorre em especial na discusséo da relagdo
entre produgdo e consumo.

Em sua analise em O Capital, essa teoria do refle-
x0 € o resultado de sua anélise da forma mercadoria
na analise anterior da teoria do valor. Marx néo efe-
tua, no entanto, uma simples abolicdo da teoria do
condicionamento da superestrutura pela base, mas
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trilha um caminho diferente: toma agora como ponto
de partida a realidade da vida. Por isso, desenvolve
a relacdo a partir do sujeito humano concreto. Por
esse motivo, trata-se do resultado de sua teoria do
fetichismo.

Quando, na analise marxista, aparece mais tarde
a palavra reflexo, esta ndo mantém o significado que
Marx lhe da. "Reflexo” é interpretado no sentido de
um condicionamento ou até de uma determinacao da
superestrutura pela base, o que ocorre em especial
em Lenin. A teoria do reflexo de Marx praticamente
desaparece da tradi¢do marxista. Mas é essa a teoria
que da prosseguimento ao humanismo de Marx.

O texto acima citado costuma ser lido como se
fosse uma simples repeti¢do do prélogo de 1859. Isso
pode ser mostrado por uma citacdo do marxista fran-
cés Bidet, cujo livro sobre a teoria da modernidade
foi muito discutido na América Latina e que se refere
ao proprio texto:

Esse paradigma do "reflexo” suscita, como é evidente,
alguns problemas. Remete a duas representagdes cone-
xas que eu gostaria de analisar sucessivamente. A de
efeito, segundo a qual o juridico parece predeterminado
pelo econ6émico. E a de aparéncia, que encontramos na
imagem da maéscara e, de modo mais geral, na metafora
da superficie.3

O efeito tedrico desse procedimento é evidente. Pe em
primeiro plano a relagdo denominada aqui "econdmica”,
definida pelas formas categoriais da mercadoria. Permi-

3. Jacques BIDET: Théorie de la Modernité. Suivi de: Marx et le Marché,
Presses Universitaires de France, Paris, 1990. Em castelhano: Jacques BI-
DET, Teoria de la modernidad. Seguido de Marx y el mercado, Ediges El cielo
por Asalto, Buenos Aires, 1993. As cita¢cdes vém da edicao em castelhano.
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te apresentar as relagdes entre pessoas e, de todo modo,
as relagbes juridicas, como elementos subsequentes,
como “reflexos” das relagées econdmicas entre coisas.*

Mas Marx, no texto citado, ndo determina o ju-
ridico pelo econémico. Marx diz expressamente que
se vé a relacdo econdmica no espelho do direito, do
juridico. Isso é o contrario do que afirma Bidet. Tam-
pouco a superficie ou a méscara, quando Marx se
refere a estas, significam, como cré Bidet, “pura” su-
perficie. Bidet ndo percebe que Marx parte do sujeito
vivo que, é evidente, pode ver apenas essa superficie
dos fenémenos. O fato de que o mundo é subjetivo,
no entanto, é, também para Marx, um fato objetivo e
ndo uma simples fantasia. A leitura de Bidet sequer
leva o texto de Marx a sério, impondo-lhe a forca as
categorias do prélogo de 1859, que Marx justamente
supera. Isso, contudo, ndo € s6 um problema de Bi-
det, mas vale em geral para a leitura desse texto na
tradicdo marxista.

Essa presenca objetivada das relagdes juridicas
no objeto-mercadoria é denominada fetichismo por
Marx. Ele o analisa em suas etapas como fetichismo
da mercadoria, do dinheiro e do capital. Mas a chave
€ sua teoria do espelho, que é o contrario daquilo
que o marxismo ortodoxo imaginara a partir de sua
teoria do reflexo, que continua a ser uma teoria da

superestrutura.

Marx, entretanto, diz exatamente o contrario
do que lhe é atribuido nessa teoria do reflexo. Ndo
afirma, em absoluto, que as relagGes juridicas sdo
o simples reflexo das relagées econdmicas. Chega a

4. BIDET, p. 143.
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sustentar o contrario, ou seja, que as relagdes eco-
ndmicas sdo o reflexo (a imagem especular) das re-
lagbes juridicas, no sentido de que s6 se mostram
visiveis enquanto imagem especular refletida/confor-
mada pelas relagées juridicas. Ele o diz, porém, com
a palavra "wiederspiegeln”, o que significa refletir-se
no espelho, ou, “espelhar”. Portanto, a tese de Marx
€ que vemos as relacdes econdmicas num espelho
e ndo de maneira direta. Nos as vemos no espelho
constituido pela relacdo juridica, que, por sua par-
te, se acha constituida pelos homens na medida em
que estes levam sua vontade a residir nos objetos.
Isso ocorre quando se tornam proprietarios ao se re-
conhecerem mutuamente como tais e consideram o
objeto de propriedade sua. Marx diz no texto citado:
"Essa relacao juridica... [sob a forma de um espelho]
€, [...] uma relacdo de vontade em que se reflete a
relacdo econdémica.” (Grifo nosso.)

Sem davida, a relagdo juridica é vista como o
espelho em que a relacdo econdmica se reflete. Ja an-
tes, no primeiro capitulo de O Capital, Marx desen-
volveu a tese de que a relagdo econdmica, refletida
no espelho da relagdo juridica, é vista - como sem-
pre ocorre com a imagem num espelho - de manei-
ra invertida, afirmacdo de que decorre sua teoria do
fetichismo mercantil. Nesse sentido, a relacdo econd-
mica é o reflexo da relacéo juridica. Ela o é como for-
ma do contrato de compra-venda. S6 o contetdo do
contrato vem da prépria relacdo econdmica, isto €, o
valor de uso também envolto na forma mercantil. O
contetdo se refere as mercadorias especificas, que se
compram e se vendem. Nao pode resultar da forma
do contrato, ou seja, da forma juridica. Eis o préprio
texto citado: "O contetido dessa relacdo juridica ou
de vontade é dado pela prépria relacdo econémica”.
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Além disso, Marx disse, no mesmo texto citado,
como entende o surgimento das rela¢des econémicas
enquanto reflexo das relagdes juridicas:

Para que essas coisas se relacionem umas com as outras
como mercadorias, é necessdrio que seus guardides se
relacionem entre si como pessoas cujas vontades resi-
dem naqueles objetos, de tal modo que cada possuidor
de uma mercadoria sé pode apoderar-se da de outro
por vontade deste e desprendendo-se da sua prépria;
isto €, por meio de um ato de vontade comum a ambos.
E necessério, por conseguinte, que ambas as pessoas se
reconhecam como proprietarios privados.

Essa parte é basica para entender a relagdo eco-
némica como o reflexo da relacdo juridica. Deve ha-
ver uma penetracdo do mundo dos objetos pela rela-
¢do juridica. Isso acontece na medida em que os pos-
suidores dos objetos levam sua vontade a neles resi-
dir. Constituem, com isso, sua esfera privada, com o
resultado de que “cada possuidor de uma mercadoria
s6 pode apoderar-se da de outro por vontade deste
e desprendendo-se da sua propria; isto €, por meio
de um ato de vontade comum a ambos.” Esse ato de
vontade é o contrato. Os objetos sdo agora mercado-
rias e seus possuidores se reconhecem mutuamente
como proprietarios.

Quando o mundo dos objetos é propriedade pri-
vada, porque cada objeto tem um proprietario cuja
vontade reside em si, estando a relagéo juridica, por
conseguinte, presente de modo objetivo no objeto.
Levar a vontade a residir nos objetos € um ato sub-
jetivo. Trata-se, contudo, de uma subjetividade que
constitui fatos objetivos. A prépria subjetividade
mostra ser algo objetivo. Em sua existéncia objeti-
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va de mercadoria, o objeto reflete agora essa relacdo
juridica. Logo, os proprietdrios ndo podem relacio-
nar-se enquanto proprietarios sendo relacionando
os objetos sobre os quais tém propriedade. Essa re-
lagcdo entre os objetos-mercadorias também chega a
ter objetividade. Ela evidencia objetivamente como
os objetos sdo trocados, isto €, que equivaléncias de
intercambio tém. A mercadoria é constituida objeti-
vamente, quando a vontade dos possuidores reside
nela e quando ocorre um reconhecimento entre os
homens em que estes se reconhecem como proprie-
tarios.

E 6bvio, agora, que o contetido das relagdes juri-
dicas nao pode advir das proprias rela¢des juridicas.
Quando se trata de objetos em que reside a vontade
do proprietario, esses objetos ddo os contetidos. No
entanto, na medida em que agora sdo mercadorias,
os objetos o s@o pelo menos de forma potencial.

Um objeto em que ndo reside vontade de nenhum
proprietario é um objeto abandonado, dado. Nao é
mercadoria, mas objeto jogado fora, por exemplo, o
lixo. Nesse estado, qualquer pessoa pode apropriar-
-se dele. Ndo obstante, se alguém se apropria desse
objeto, leva sua vontade a nele residir, e se volta a
apresentar como uma mercadoria, que é propriedade
daquele que se apropriou do objeto. Nesse sentido, a
diferenca entre um objeto abandonado, de que qual-
quer um pode apropriar-se, e um objeto mercadoria,
é, em Ultima instédncia, juridica. Os objetos, no en-
tanto, refletem essa relagédo juridica de uma maneira
tal que nos, com nossos sentidos, podemos distinguir
entre objetos abandonados e objetos que sdo pro-
priedade de alguém. Além disso, ndo estabelecer a
distin¢do é perigoso, porque a policia vigia qualquer
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violagdo a propriedade privada. Por isso, o objeto
abandonado o é objetiva e visivelmente, embora ne-
nhum carater corporal do objeto permita discerni-lo.
O objeto reflete para nés sua condigdo juridica.

Nio obstante, essa objetividade com a qual as
coisas-mercadorias se refletem no espelho da relagdo
juridica se restitui aos olhos do homem que as vé.
Ao vé-las, vemo-las refletidas como mercadorias a
partir das quais constituimos nossa visdo do mundo.
Nunca vemos diretamente o objeto, mas apenas um
objeto refletido no espelho da relagéo juridica.

O comportamento puramente atomistico dos homens
em seu processo social de producgdo e, portanto, a for-
ma material (sachlich - forma-coisa) de que se revestem
suas proprias relacdes de producdo, subtraidas a seu
controle e a seus atos individuais conscientes, se reve-
lam, antes de tudo, no fato de que os produtos de seu
trabalho assumem, de modo geral, a forma de merca-
dorias.®

Volta assim o reflexo. O reflexo é refletido:

O carater misterioso da forma mercadoria se baseia,
por conseguinte, pura e simplesmente, no fato de que
projeta [zuriickspiegelt; neste caso, a forma mercantil € o
espelho] diante dos homens o carater social do trabalho
destes como se fosse um caradter material dos préprios
produtos de seu trabalho, um dom natural social desses
objetos e como se, portanto, a relagéo social que medeia
entre os produtores e o trabalho coletivo da sociedade
fosse uma relagédo social estabelecida entre os préprios
objetos, & margem dos produtores.®

5. Karl MARX, El Capital, FCE, México, 1966, |, p. 55.
6. Op. cit. I, p. 37.
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O objeto deixa de ser perceptivel como um pro-
duto do trabalho coletivo. O social passa as merca-
dorias, que agora é intercambialidade. As pessoas,
entretanto, ao reconhecer-se como proprietérios, es-
tabelecem relacdes entre si que sdo dominadas pela
relacdo-coisa (sachlich-material).

As "relagoes de producdo” - cuja forma é a pré-
pria relacdo juridica - estdo nas coisas na medida em
que estas sdo mercadorias. A mercadoria, contudo,
ndo as revela como tais, mas em forma subtraida a
seus atos individuais conscientes.

O mundo se acha, agora, ao contrario:

O que aqui assume, aos olhos dos homens, a forma fan-
tasmagérica de uma relagdo entre objetos materiais ndo
€ mais que uma relagdo social concreta estabelecida en-
tre os préprios homens.”

Subjaz a toda essa analise o tipo de reconheci-
mento humano implicado nas relagdes juridicas da
sociedade mercantil. As pessoas se reconhecem mu-
tuamente como proprietarios e, como tais, estabe-
lecem entre si relagdes contratuais. O contrato é a
forma mais visivel desse reconhecimento. Entretan-
to, esse reconhecimento das pessoas como proprie-
tarios - que & a propria relacdo juridica - se acha
como reflexo ji nas mercadorias, que refletem, ao
tornar-se mercadorias, essa relagdo juridica, que é o
espelho. Uma vez constituido o mundo como mun-
do de mercadorias, o reflexo desse mundo na mente
reflete a pessoa como proprietario. Ela o &, agora,
porque a realidade do mundo mercantil o confirma.

7. Op. cit., |, p. 38.
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Mas o mundo mercantil o confirma porque ja refletiu
de modo objetivo esse reconhecimento mituo entre
as pessoas como proprietdrios. A pessoa torna-se in-
dividuo. E o0 mundo das mercadorias o confirma ao
refletir de maneira objetiva o reconhecimento entre
as pessoas como proprietarios. O ser humano se tor-
na individuo por essa razdo. O individuo internaliza
e reproduz o que as coisas refletem no espelho das
relacdes juridicas.

O reflexo do reflexo

Trata-se do que esse espelho reflete das relagoes
juridicas. Vemos nelas a forma de mercadoria como
o que é. No espelho das relagdes juridicas aparecem,
entdo, as formas imaginarias da producdo de mer-
cadorias, que Marx chama o verdadeiro Eden dos
direitos humanos. Sao o reflexo do reflexo, a forma
fantasmagorica da producdo mercantil:

A Orbita da circulagao ou da troca de mercadorias, no
interior de cujas fronteiras se desenvolvem a compra e
a venda da forca de trabalho, era, na realidade, o verda-
deiro paraiso dos direitos do homem. No 4mbito desses
limites, s6 reinam a liberdade, a igualdade, a propriedade
e Bentham. A liberdade porque o comprador e o vende-
dor de uma mercadoria, por exemplo, da forga de tra-
balho, ndo obedecem a outra lei que néo a de sua livre
vontade. Contratam como homens livres e iguais diante
da lei. O contrato é o resultado final em que suas vonta-
des assumem uma expressdo juridica comum. A igualdade
porque compradores e vendedores sé contratam como
possuidores de mercadorias, trocando equivalente por
equivalente. A propriedade, porque cada um dispde, e
somente pode dispor, do que é seu. E Bentham porque
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todos os que intervém nesses atos sdo movidos apenas
por seu interesse. A Unica for¢a que os une e os pde
em relagdo é a forga de seu egoismo, de seu provei-
to pessoal, de seu interesse privado. Precisamente por
esse motivo - porque cada um cuida tdo somente de si
e ninguém vela pelos outros -, contribuem todos eles,
gracas a uma harmonia preestabelecida das coisas ou sob
os auspicios de uma providéncia onissapiente, para rea-
lizar a obra de seu proveito muatuo, de sua conveniéncia
coletiva, de seu interesse geral.®

O que Marx ainda ndo menciona € a construgio
formalizada dessas relacées mercantis no chamado
modelo da concorréncia perfeita. Esta aparece recen-
temente, por volta do final do século XIX. Por isso,
Marx nio podia conhecé-la ainda.

Isso é o que se vé num espelho e esse espelho
sdo as relacgoes juridicas. O imaginario é dimensao do
que efetivamente é. Por isso, ndo é superestrutura. E
o reflexo do reflexo, sua dimensdo imaginaria.

A presenc¢a de uma auséncia

Isso implica uma inversao do mundo, produzida
precisamente pelo préprio espelho:

...as relagdes sociais que se estabelecem entre seus tra-
balhos privados aparecem como o que sdo: isto €, ndo
como relagdes diretamente sociais das pessoas em seus
trabalhos, mas como relagdes materiais [sachliche!, ou
seja, com carater de coisas] entre pessoas e relagoes so-
ciais entre coisas.’

8. Karl MARX, El Capital, FCE, México, p. 128-129.
9. Op. cit. |, p. 38.

257

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas

A maldicdo que pesa sobre a lei: As raizes do pensamento critico em Paulo de Tarso



Franz Hinkelammert

Aparecem como o que sdo! A realidade aparece
na empiria imediata como o que é. Estabeleceu-se
um circulo. O que aparece como o que é é ele mes-
mo, um reflexo tornado objetivo na mercadoria. A
consequéncia & que a relacao juridica coincide com
a realidade, porque a realidade reflete de modo ob-
jetivo essa mesma relacdo juridica. Interpretar essa
realidade como realidade altima resultard necessa-
riamente na confirmacdo de seu suposto constituin-
te: o reconhecimento mutuo das pessoas como pro-
prietarios. Trata-se de um quid pro quo, um circulo
vicioso. A realidade confirma as relagées juridicas
precisamente porque as reflete de maneira objetiva
e real.

No entanto, na medida em que se reconhecem
como proprietarios, as pessoas ndo se reconhecem
como sujeitos, enquanto sujeitos de necessidades
(como relagoes diretamente sociais das pessoas em
seus trabalhos). Aparecendo as rela¢gdes sociais como
0 que sdo, sdo "relagdes materiais (sachliche!, ou seja,
com carater de coisas) entre pessoas e relagdes so-
ciais entre coisas.”

Mas, quando as rela¢des sociais aparecem como
0 que sdo, ndo aparece o que essas relagdes sociais
ndo sao, isto &, "relagoes diretamente sociais das pes-
soas em seus trabalhos”. O que essa realidade ndo é
€ uma auséncia presente, uma auséncia que grita e
que é vivenciada por cada um dos participantes do
mercado.

O resultado €, nesse contexto, o ponto de vista
do qual Marx julga: a ciéncia tem de escutar esse
grito, que lhe vem da auséncia presente do que esta
escondido, condicionando tudo. Em “relagdes direta-
mente sociais das pessoas em seus trabalhos”, a pro-
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ducao de valores de uso seria visivelmente o que de
fato é e deixaria de ser uma auséncia presente:

...a assimilacdo das matérias naturais a servigo das ne-
cessidades humanas, a condigdo geral do intercdmbio
de matérias entre a natureza e o homem, a condigdo
natural eterna da vida humana.®

As pessoas se reconheceriam como sujeitos de
necessidades. A sociedade mercantil prescinde dessa
dimensdo humana (sendo por isso, de acordo com
Marx, anti-humana), justamente em nome do que
é. Contudo, a teoria do fetichismo demonstra que
essa referéncia ao que é é uma simples tautologia.
Extrai-se da realidade o que antes se introduziu nela.
Mas essa dimensdao humana presente por auséncia é
objetiva e, portanto, seu reconhecimento é necessa-
rio. Nao pode haver ciéncia que ultrapasse a ciéncia
ideologizada sem esse reconhecimento.

Marx presume sempre que essa passagem a re-
lacoes sociais diretas “como relagoes diretamente so-
ciais das pessoas em seus trabalhos” seja algo possi-
vel. Suponho, ao contrario, que se trata de algo impos-
sivel e que isso mostra um limite da prépria conditio
humana. Isso, porém, ndo é decisivo. Se ndo é uma
passagem possivel, a consequéncia € um conflito per-
manente com continuas e necessarias mediacdes em
busca de uma humanizacio das relacoes humanas.

O decisivo é o ponto de vista a partir do qual
Marx analisa. Ele possibilita juizos criticos sobre o
que é e sua possivel mudanca. Foi esse ponto de vista
que, em tempos recentes, tornou possivel um pensa-

10. Op. cit. 1, p. 136.
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mento critico. Mas néo se trata de quaisquer valores,
introduzidos de fora da realidade, mas da auséncia
presente de outro mundo, que € preciso tornar pre-
sente e que tem de permear o mundo dado.

Trata-se de uma dialética da presenca de uma
auséncia que ndo é hegeliana. De fato, trata-se de
uma dialética transcendental para a qual as relagoes
sociais diretas - como relagdes diretamente sociais
das pessoas em seus trabalhos - sdo a referéncia
transcendental. Resulta disso uma ética, que nao é
ética de normas, mas que formula um ponto de vista
a partir do qual qualquer ética de normas é critica-
vel e passivel de desenvolvimento.!' Transcendental
significa aqui o impossivel, que possibilita ver o pos-
sivel. Para Kant, o transcendental seria algo ndo em-
pirico que é condicdo de possibilidade do empirico.
Eo ponto de vista do observador e, portanto, esta-
tico. Trata-se aqui do ponto de vista do ser humano
atuante e da praxis. Portanto, o transcendental é o
impossivel. A transcendentalidade é subjetiva. Na fi-
sica, essa transcendentalidade é o perpetuum mobile'?

11. “O trabalhador ndo se limita a mudar a forma da matéria que lhe oferece
a natureza; na verdade, ao mesmo tempo, realiza nela um fim, fim que ele sabe
que rege como uma lei as modalidades de sua a¢do e ao qual tem de subordinar
sua vontade. E essa subordinagao nao constitui um ato isolado. Enquanto per-
manecer trabalhando, além de esforqar os 6rgaos que trabalham, o operdario
deve contribuir para essa vontade consciente do fim que denominamos aten-
¢ao, atengdo que devera ser tanto mais concentrada quanto menos atraente
for o trabalho, por seu cardter ou por sua execucdo, para quem o realiza, isto
é, tanto menos desfrutard dele o trabalhador enquanto um jogo de suas forgas
fisicas e espirituais” (Marx, El capital, FCE I, p. 131).

O ausente é o trabalho como “um jogo de suas forgas fisicas e espiri-
tuais”, de que se pode desfrutar e cuja presenga por auséncia é tanto mais
intensiva quanto mais & regido pela lei dos fins, que impde uma “atengdo
que devera ser tanto mais concentrada quanto menos atraente for o tra-
balho”.

12. Movimento perpétuo. (N.T.)

260

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



(na economia neoclassica, a “concorréncia perfeita”),
no pensamento critico sdo “relagdes diretamente so-
ciais das pessoas em seus trabalhos”. O primeiro se
expressa em conceitos transcendentais; o segundo
sdo referéncias transcendentais que ndo podem ser
conceptualizadas. Isso é necessario porque transcen-
dem o préprio mundo dos conceitos, do argumento
discursivo e da razdo instrumental meio-fim.

Marx chega, dessa maneira, a um ponto de vis-
ta que ja formulara em sua juventude. Ele falou de
"o imperativo categorico de lancgar por terra todas as
relacdes em que o homem seja um ser humilhado,
subjugado e desprezivel..."!* Embora seguido pelo
proéprio Marx, esse ponto de vista passa a ser desen-
volvido com outras palavras a partir do interior da
critica da producdo de mercadorias. O jovem Marx
falou no mesmo contexto do ser humano como “o
ser supremo para o ser humano”. Agora, a passagem
a relacoes sociais diretas é a condicdo para que o ser
humano possa realizar sua humanidade. O ser hu-
mano continua sendo "o ser supremo para o ser hu-
mano”.

O que estd presente por sua auséncia é preci-
samente isto: “o ser humano como o ser supremo
para o ser humano”. Marx pode dar-lhe outros nomes
como “relagbes diretamente sociais das pessoas em
seus trabalhos” ou “reino da liberdade”.

Essa referéncia transcendental, no entanto, pode
também apresentar-se de uma maneira negativa.

13. Karl MARX, Manuscritos econémico-filoséficos, FCE, México, 1964, p.
230.
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A liberdade e a igualdade sdao, na medida em que
estdo definidas no quadro das relagdes juridicas no
proprio ato em que estas tornam presentes a liber-
dade e a igualdade, mecanismos de exploragdo e do-
minacao. Esse € seu outro lado simplesmente porque
nao sdo "relagdes diretamente sociais das pessoas em
seus trabalhos”. Por isso, sua auséncia esta presente
nas relagGes juridicas e na realidade que se reflete.
Elas também se acham presentes na exploragdo e na
dominacgédo, nas quais sua auséncia grita ao céu. Esse
€ o grito do sujeito. O céu a que grita é precisamen-
te essa auséncia de "relagGes diretamente sociais das
pessoas em seus trabalhos.”

Portanto, depois do texto citado em que fala de
“liberdade, igualdade e Bentham", Marx pode falar
do drama resultante:

Ao abandonar essa 6rbita da circulagdo simples ou tro-
ca de mercadorias, em que o livre-cambista comum vai
buscar as ideias, os conceitos e os critérios para avaliar
a sociedade do capital e do trabalho assalariado, parece
haver uma espécie de mudanga parcial na fisionomia
dos personagens de nosso drama. O antigo possuidor
de dinheiro abre a marcha, transformado em capitalis-
ta, vindo atrads o possuidor da forca de trabalho, trans-
formado em operério seu; aquele, pisando forte e sor-
rindo desdenhoso, inteiramente atarefado; este, timido
e receoso, de ma vontade, como quem vai vender a
proépria pele e sabe a sorte que o aguarda: que ela seja
curtida.'*

No entanto, como podem chegar a ser visiveis?
Chegam a ser visiveis quando se forma o juizo a par-

14. Karl MARX, El Capital, FCE, México, p. 128-129.
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tir da auséncia presente. Se s6 se v€ o que €, ndo se
vé tampouco esse contrario.

Se essa presenca da auséncia se torna invisivel,
no sentido de uma visdo voltada apenas para o que
é, ndo se torna visivel a maneira pela qual o con-
trario de "liberdade, igualdade e Bentham"” esta de
fato presente. No espelho das relagdes juridicas néo
aparece essa realidade invertida. Tudo parece ser
natural.

Do ponto de vista daquilo que esta presente por
sua auséncia, foi recentemente que se tornou visivel.

"Liberdade, igualdade e Bentham" sempre estdo
presentes também por seu contrario. A presenga da
auséncia, a partir da qual tudo isso se torna visivel,
resulta da negacdo da liberdade e da igualdade por
seu contrdrio, isto é, pela exploragdo e dominagéo,
que esta presente em seu interior e é inseparavel de-
las. Por isso, essa auséncia é o fundamento.

"Liberdade, igualdade e Bentham"” sempre estdo
presentes também por seu contrario e, nesse senti-
do, se acham ausentes. Contudo, essa auséncia nao
se pode fazer completamente presente, na medida
em que a auséncia fundamental se faz presente. De
outro modo, a consequéncia seria uma ilusdo. Em
outras palavras, trata-se de “langar por terra todas
as relagdes em que o homem seja um ser humilha-
do, subjugado, abandonado e desprezivel”. E esse o
significado do imperativo categérico de Marx. Trata-
-se de uma ruptura com o humanismo burgués que
cré poder humanizar as relagdes humanas por uma
simples ampliagdo de “liberdade, igualdade e Ben-
tham".
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O humano e sua presenca

A presenga de uma auséncia, o que nédo &, mas
que estd presente, constitui a chave. Essa auséncia
€ o humano, que sempre, ainda que seja como au-
séncia, esta presente. Essa presenca ocorre nas proé-
prias estruturas de dominacgédo. Pode-se tratar um ser
humano desumanamente, mas ndo se pode trata-lo
como um animal. Desumanizar seres humanos é algo
especificamente humano. Quando se trata um ser
humano como um animal, ndo é possivel escraviza-
-lo. Nesse caso, ele escaparia ou se defenderia.

Desumanizar, subjugar, abandonar e desprezar
um ser humano pressupde mecanismos de domina-
¢cdo que tornam presente o que ndo &, ou seja, seu
reconhecimento como ser humano. De uma maneira
ndo intencional, & preciso reconhecer que é um ser
humano e ndo um escravo, para poder escraviza-lo.'®
Sem o conhecimento de que o ser humano ndo é es-
cravo, ndo pode funcionar a estrutura de dominagao
da escravidao. Eis a contradic¢do interna que permeia
todas as estruturas de dominacdo. Também nio se
pode odiar um animal tanto quanto se pode odiar
um ser humano. Para isso, seria preciso supor que se
tratasse de um ser humano.

Pode-se desumanizar o ser humano, mas néo se
pode tratd-lo como animal ou fazer dele um animal.
Também no extremo mais desumanizante, ele con-
tinua a ser um ser humano desumanizado, e as for-

15.0 mesmo acontece no patriarcado: como presenca de uma auséncia,
as relagdes de dominac¢do do patriarcado revelam a igualdade entre mulher
e homem. E preciso saber dessa igualdade para poder oprimi-la ou negé-la.
Por isso, a prépria histéria do patriarcado € uma histdria de contradi¢des
internas.
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mas de desumaniza-lo revelam que até aquele que o
oprime sabe muito bem que € um ser humano, cuja
humanidade estd negando. Também um animal ou
a natureza s6 podem ser desumanizados e ndo "de-
sanimalizado” ou “desnaturalizada”. As formas da
desumaniza¢do mostram que o desumanizado é um
ser humano desumanizado, e o proprio opressor sabe
disso, e tem de sabé-lo, para poder oprimi-lo. Por esse
motivo, a recuperac¢do do humano é e tem de incluir
a humanizacio da relacdo humana com a natureza.
Nao se pode derivar nada da natureza como tal, ndo
pode haver direitos naturais ou da natureza per se. A
exigéncia da humanizagdo resulta das relagdes entre
os seres humanos e destes com a natureza externa;
trata-se da exigéncia de tornar presente aquilo que
estd presente por auséncia nessas relagdes. A partir
disso, € evidente, podem-se adjudicar também direi-
tos 4 natureza. Encontramos analises desse tipo espe-
cialmente em Sartre.

Isso se refere ao ser humano como um todo.
Marx leva isso em conta quando diz, por exemplo,
que a fome que se satisfaz com garfo e faca é uma
fome muito diferente da que se satisfaz devorando-se
a comida.!®* O ser humano nio é um animal vocal ou
um animal intelectual. Em todas as suas expressoes
corporais, na maneira de comer, de beber, de vestir-
-se, de ter casa, de ter relacoes sexuais, de caminhar,

16. “A fome é fome, mas a fome que se satisfaz com carne guisada,
comida com garfo e faca é uma fome muito diferente da que devora car-
ne crua com a ajuda de maos, unhas e dentes. Nao é apenas o objeto de
consumo, mas também o modo de consumo, o que a produgao produz
ndo s6 objetiva, mas também subjetivamente. A producdo cria, pois, o con-
sumidor.” Karl MARX, Elementos fundamentales para la critica de la econo-
mia politica (borrador) 1857-1858 (Gundrisse), Siglo XXI, Buenos Aires, 1971,
tomo |, p. 12.
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de dancar, é um ser humano, ndo um animal. Por
isso, pode ser desumanizado em todas as expressoes
de sua vida e é desumanizado desse modo. E sempre
as formas dessa desumanizac¢do revelam que se trata
de um ser humano e que aquele que o desumaniza
sabe que é um ser humano, e ndo um animal. Sem
saber disso, ndo poderia negar sua humanidade. E
a humanidade negada sempre esta presente em sua
maneira de auséncia que grita. O ser humano néo
tem a corporeidade em comum com o animal, para
distinguir-se do animal por sua alma, por seu falar ou
por seu intelecto. Distingue-se do animal precisamen-
te por sua corporeidade. Essa corporeidade humana
inclui, é 6bvio, seu falar, seu pensar e sua alma.

O que é sdo os mecanismos de dominacdo. O
que ndo é é aquilo negado pelos mecanismos de do-
minacao, isto €, sua liberdade como reconhecimento
positivo de “relagdes diretamente sociais das pessoas
em seus trabalhos” e do fato de que "o ser humano
& o ser supremo para o ser humano”. Em sua forma
negada, como presenca de sua auséncia, sempre es-
tdo porque sua negacdo revela o que estd negado.
O negado ndo estd no exterior, mas no interior das
relacdes de dominagédo. Estas sdao o que é, e delas se
pode derivar o que ndo é, porque é negado. Negatio
positio est.

A consequéncia é um humanismo que nio sur-
ge em nome de alguma indicacdo de "esséncia” hu-
mana, mas a partir do interior das préprias relagoes
humanas. Ele se acha dado objetivamente, ndo sendo
uma ética que irrompe de fora nas relagées huma-
nas. A ética que surge ndo tem um Sinai externo,
sendo dada com a propria realidade. Seu Sinai é o
interior da realidade.
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Creio que se trata aqui da dltima instancia do
que Marx denomina o materialismo histérico. Engels
o reduz quando diz: “Segundo a concep¢do materia-
lista da histéria, o momento determinante da hist6-
ria é, em Gltima instancia, a producéo e reprodugao
da vida real. Nunca sustentamos mais que isso, nem
Marx nem eu"."”

Marx disse mais. Em Engels desaparece a pre-
senca da auséncia de relacGes sociais diretas entre
as pessoas, que fundamenta o papel da “produgéo e
reproducéo da vida real”.

S6 a partir da presenca de uma auséncia é pos-
sivel entender por que Marx se concentra cada vez
mais na andlise das estruturas de dominacdo do ca-
pitalismo. Essas relagdes de dominacédo como o que é
revelam o que ndo é, ou seja, que o ser humano néo
é reconhecido como ser humano, sendo na verdade
desumanizado.

Nao aparece nenhuma ruptura entre o humanis-
mo do jovem Marx e do Marx de O Capital, como o
acreditava Althusser. O proprio jovem Marx rompe
com o humanismo burgués. A consequéncia € que,
mais tarde, ele se concentra na analise das estruturas
de dominacédo capitalista para tornar visivel, dessa
maneira, a presenca da auséncia do reconhecimen-
to positivo da humanidade do ser humano. O jovem
Marx ja destaca o que também se acha presente em
todo O Capital: "langar por terra todas as relagdes
em que o homem seja um ser humilhado, subjugado,
abandonado e desprezivel”.

17. Brief Engels an J. Bloch (21-22 de setembro de 1890).
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Nao ha nada aqui do humanismo burgués, seja
de Feuerbach ou da economia politica classica bur-
guesa. £ o chamado de indicar e, por conseguinte,
de mudar todas as relacoes - trata-se das relacoes de
dominacéo - em que o ser humano é "um ser humi-
lhado, subjugado, abandonado e desprezivel”. Isso é
precisamente o que Marx faz em O Capital. Quando
se vé al uma ruptura, isso significa apenas que néo
se entendeu nada e que se descobrem no Marx de O
Capital somente restos de humanismo que devem ser
superados. Marx é transformado num estruturalista
sem perspectiva e sem visdo. E agora um ortodoxo.

Considero que uma reconstitui¢do teria de par-
tir de uma compreensao desse tipo do materialismo
histérico de Marx. Ela tem de ter como seu ponto de
partida justamente a presenca de uma auséncia de
relacdes humanas diretas, que se torna patente como
uma desumanizacdo do ser humano nas estruturas
das rela¢des de dominacgéo capitalistas presentes. Es-
sas estruturas sdo o espelho no qual essa auséncia se
revela. Partindo-se disso, pode-se efetuar a critica da
economia politica burguesa atual, que tem de par-
tir dessa economia politica atual - isto é, da teoria
econdmica neoclassica e neoliberal - para demons-
trar essa negacdo do humano, como aparece nesse
pensamento econdmico. Cada pensamento econdmi-
co mostra essa auséncia, embora seja apenas para
escondé-la. Trata-se daquilo que Marx realizou com
a economia politica classica, cuja simples repeticdo
desembocaria somente numa escoldstica vazia.

A teoria do fetichismo de Marx sustenta que,
para uma ciéncia na qual as relagdes de dominagédo -

as instituicdes - aparecem simplesmente como o que
sdo, a propria realidade chega a ser invisivel. Ela ndo
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tem mais que uma empiria. Dessa maneira, escapa a
ela precisamente tudo o que é condigéo da vida. Tra-
ta-se da condi¢do que s6 pode ser derivada a partir
da presenca de uma auséncia, que na vida de todos
e de cada um é vivida. Contudo, a teoria a exclui.
Ela a exclui ao dizer apenas o que é. Isso lhe permite
ser util nas praticas da vida normal para entender a
maneira de agir daqueles que se movem numa socie-
dade mercantil adaptando-se simplesmente a ela.

Dessa maneira, a teoria do fetichismo é uma teo-
ria cientifica e ndo uma teoria na “ordem ideolégica“.
Como teoria cientifica, pode explicar precisamente a
producdo social de ideologias especificas com relagao
a producdo de mercadorias.

Assim, a consequéncia é que se vé a "relacdo
econdmica” sempre num espelho, que é a relagao ju-
ridica (e, com isso, a estrutura de propriedade e as
relagées de dominacdo em geral). Por isso, elas sdo
vistas de maneira invertida. Essa realidade esconde a
realidade da vida real, que grita, que condiciona tudo
e que s6 pode ser compreendida a partir da presen-
ca de uma auséncia. Desse modo, Marx demonstra
como o resultado de sua critica da economia que, se
essa realidade da vida real ndo se torna positivamen-
te presente, a im de permear ao menos a realidade
vista no espelho, o resultado é um processo autodes-
trutivo que ameaca a prépria vida:

"Portanto, a produgdo capitalista s6 sabe desenvolver a
técnica e a combinacdo do processo social de produgio
cavando, ao mesmo tempo, as duas fontes originais de
toda riqueza: a terra e o trabalhador.”® (Ndo o ho-
mem, mas o trabalhador!)

18. Karl MARX, El Capital, p. 424 (nao o homem, mas o trabalhador?).
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Franz Hinkelammert

A parabola da caverna e a teoria do espelho

Essa teoria do espelho € visivelmente um desen-
volvimento da pardbola da caverna de Platdo. Nao
é igual, porém. Na pardbola da caverna, os seres
humanos veem o mundo como a sombra ao sol das
ideias. Eles ndo aparecem como se veem um ao ou-
tro. Em Marx, em contrapartida, a relagdo entre os
seres humanos é tal que se transforma pela relagao
juridica no espelho em que se veem mutuamente,
assim como ao mundo exterior das coisas. O obstacu-
lo para o conhecimento se tornou subjetivo embora
essa subjetividade seja objetivamente valida e presu-
mivelmente inevitdvel. Descobre-se que o mundo é
subjetivo como um fato objetivo. A relagado juridica
e, portanto, a forma mercantil fazem como espelho
um mundo nesse espelho, mundo cuja realidade é
falsa, devendo ser transcendida para que se perceba
a propria realidade como realidade da vida real.

A passagem da paradbola da caverna para essa vi-
sdo subjetiva do mundo como reflexo num espelho,
por detrds do qual se pode perceber a realidade da
vida, ja aparece, antes, em Paulo, quando este diz:
"Agora vemos num espelho, em forma de enigma.
Entdo veremos face a face. Agora conhego de um
modo parcial, mas entdo conhecerei como sou co-
nhecido”.*®

Esse conhecimento € um conhecimento entre
um e outro, portanto mituo; da mesma forma, para
Paulo, o espelho, que torna enigmaético o conheci-
mento, € a lei. Se para Platdo o corpo é o carcere da
alma, para Paulo a lei é o carcere do corpo.

19. 1Cor 13,12.
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Marx desenvolve essa subjetivizagdo no que se
refere a lei do valor, que, para ele, é o carcere do
corpo.

Pode-se ampliar esse ponto de vista de Marx e
me parece necessario fazé-lo. Nao é apenas a relacéo
juridica, que da forma as relacdes mercantis, que é
um espelho em que se reflete a relacdo econdmica.
Parece tratar-se de muito mais. Todo o sistema insti-
tucional é um espelho desse tipo, no qual se reflete
todo o mundo, e ndo podemos ver o mundo sem vé-
-lo como um mundo, que se reflete no espelho do sis-
tema institucional, total ou parcialmente. O que nao
é visivel é a presenca da auséncia de outro mundo
que estd como auséncia, sendo, como tal, pensada,
sonhada, desenvolvida como mito, e que também &
feita presente, positivamente, como tratamento hu-
mano entre seres humanos. Mas sempre é vélida a
conclusdo de que se ndo se consegue tornar presente,
embora em rastros, este outro mundo no mundo que
vemos no espelho, esse mundo é destruido. Dessa
maneira, aparece uma transcendéncia no interior da
imanéncia cujo reconhecimento € condig¢do de possi-
bilidade da vida no mundo visto como espelho. Marx
néo faz essa generalizagdo, mas esta na légica de seu
pensamento.?

20. “... dada [dada] é a expressdo maxima do que George Steiner de-
nominaria ‘a palavra faltante’, mediante a qual a poesia ja ndo se sente na
lingua como em sua prépria casa, mas como num cdrcere. Hugo Ball, um dos
fundadores do café Voltaire de Zirich, justificou seus ‘versos sem palavras’
ou ‘poemas fonéticos’ com uma contundéncia deste tipo: ele buscava ‘re-
nunciar em bloco a lingua que o jornalismo tornara corrompida e impossi-
vel.” Edgardo Dobry, El Pais, 29 de outubro de 2005.

Trata-se do contrario do que Heidegger diz quando fala da linguagem como
a casa do ser. Para Heidegger, também o corpo tem de ser o carcere do ser.

Max Weber, em contrapartida, fala do capitalismo como uma “jaula de
ago”. Mas, em nome de seu fatalismo, nao extrai as consequéncias.
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Franz Hinkelammert

Como ja o disseram os surrealistas: hd outro mun-
do, mas esta neste mundo.

Essa fenomenologia da vida real de Marx nio
deve ser confundida com as fenomenologias de Hus-
serl ou Heidegger. Também estas partem das coisas
que vemos, mas ndo das coisas com as quais vivemos.
Vivendo, ndo podemos apenas ver as coisas no espe-
lho das relagdes juridicas; s6 as podemos viver nesse
quadro. Nao se pode ver uma cerca que estd ao redor
de um terreno sem ver que a vemos no espelho das
relacdes juridicas. Ela é a expressao corporal de uma
vontade que mora naquela propriedade particular. So-
mente por isso tem sentido. Na medida em que sdo
vistas, as coisas 0 sdo numa rela¢ao juridica, que con-
tém e refletem de modo corporal, ndo como exterrito-
rialidade formal. O reflexo se expressa na forma dessa
superficie corporal. Ele tem uma expressdo corporal.
(Ver Kafka: A Colénia Penitencidria, ou Foucault: Vigiar
e Castigar). A prépria obra das passagens de Walter
Benjamin parte disso: neste caso, trata-se dos produtos
do passado impregnados pelo presente do passado.?

Tampouco deve haver confusdo com o mundo da
vida de Habermas, que existe ao lado das estruturas
e é absorvida por elas. Trata-se disto: a lei esta inscri-
ta no mundo corporal, mas ndo com letras. O mundo
corporal estd marcado e impregnado pela lei.

Trata-se, sem davida, de algo diferente da teoria
de base e superestrutura do prélogo de 1859. Con-
tudo, é o fundamento a partir do qual também esta
teoria pode ser interpretada.

21. Ver José Manuel ROMERO, Hacia una hermenéutica dialéctica. W. Ben-
jamin, Th. W. Adorno Jameson y F. Jameson, Sintesis, Madri.
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A teoria de base e superestrutura é uma abstra-
cdo tedrica como todas as teorias. Sua aplicacdo é
o transporte de seus resultados ao mundo da vida
real. Uma teoria nunca pode refletir essa realidade,
embora seja ttil com referéncia a ela. O mundo da
vida real é um drama, como também Marx o V€, e
ndo a sombra de teorias. Por isso, as proprias artes e
os mitos sdo parte da fenomenologia da vida real. A
teoria é externa a este mundo.

Il. O impossivel que move o possivel

O impossivel move o possivel assim que é tradu-
zido e tornado presente.

Pode-se fazer possivel o impossivel na medida
em que se possua a consciéncia de que nao se pode
realiza-lo.

Impossibilidades abrem possibilidades. O im-
possivel move o possivel. E o famoso “motor imé