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PREFACIO

A necessidade de critica a razao utépica da atualidade nio
carece de muita justificagdo. Todos os pensamentos sociais do
século passado e até de séculos anteriores nos legaram a tradi¢ao
de uma espécie de ingenuidade utdpica que recobre como um
véu a percepgdo da realidade social. Para onde quer que olhemos,
podemos ver teorias sociais que buscam as raizes empiricas dos
maiores sonhos humanos, para posteriormente descobrir algum
modo de realizd-los a partir do tratamento adequado dessa reali-
dade. Essa ingenuidade utépica estd presente tanto no pensamen--
to burgués — que atribui a realidade do mercado burgués a
tendéncia ao equilibrio e & identidade de interesses origindrios
de alguma mdo invisivel — como no pensamento socialista —
que atribui a uma reorganizagao socialista da sociedade a pers-
pectiva igualmente total de liberdade do homem concreto. Parece
existir uma escada que leva da terra ao céu. E o problema
reside em encontri-la,

Nosso século apresenta uma certa crise dessa ingenuidade
utépica. Entretanto, isso ndo levou de modo algum & sua supera-
¢do. Pelo contrdrio, a ingenuidade utdpica encontra hoje uma
expressdao mais agressiva do que suas -expressdes anteriores, nas-
cendo de uma aparente critica do prdpric pensamento utdpico.
Trata-se do pensamento antiutépico da tradi¢do neoliberal atual,
que se junta a um neoconservadorismo que revela o mesmo cara-
ter antiutépico. Nesse caso, “antiutopia” significa simplesmente
anti-socialismo, produzindo um pensamento de elaborag@o anti-
utépica que volte a ser réplica mais extremada do mito da méao
invisivel, que tem sido sempre expressdo dessa ingenuidade utd-
pica. O seu lema é o seguinte: destruir a utopia para que nenhu-
ma outra possa existir. Os portadores desse extremismo utopista
camuflado, da antiutopia como utopia verdadeira, sdo especial-
mente Hayek e Popper.
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O problema, porém, reside na necessidade de critica da
prépria razdo utdpica e ndo na invengdo de antiutopias e no desa-
parecimento de utopias camuflando a ingenuidade utdpica de
seus portadores. Hoje, com sua potencialidade destrutiva, a inge-
nuidade utépica sé pode voltar em nome da antiutopia, em nome
da utopia da sociedade sem utopias. Essa utopia estd nos amea-
cando. E a presente andlise nada mais é do que tentativa de opor
a este utopismo — o pior que jamais existiu — uma relagdo
racional com o mundo utépico que, de certa forma, acompanha
toda a histéria humana.

Todo o pensamento social moderno contém tanto criticas
como elaboragdes ou reelaboragdes de utopias. Existe até mesmo
a utopia de sociedade que nZo produza mais utopias, utopia que
Dante ja havia vinculado ao inferno: “Vés, que entrais, deixai
aqui toda esperanga”.

Neste trabalho, a partir de correntes-chave das sociedades
modernas, procuraremos seguir esse processo de critica e produ-
¢do de utopias, tentando descobrir as suas mais variadas formas
para sistematiza-las e, assim, tentar a critica mais geral desse
pensamento utdpico em seu conjunto. Essas correntes nao se
identificam necessariamente com sociedades. Entretanto, cremos
que se trata de correntes que — politica, ideoldgica e teoricamen-
te — estdo subjacentes a constituicdo das sociedades modernas
atuais. Por isso, invocamos correntes presentes em nossa atuali-
dade. Embora fagamos necessariamente algumas reflexdes histé-
ricas, nao procuramos construir uma histéria do pensamento
utdpico.

Por essa razdo, ndo nos concentramos nos pensadores que
fundaram essas correntes, mas sim em seus representantes atuais.
Seria demasiado longo analisar as muitas transformagGes pelas
quais passaram os pensamentos originais do conservadorismo, do
liberalismo, do anarquismo e do socialismo até chegarem a ter a
forma que hoje apresentam. Assim, prescindimos disso para po-
dermos destacar com mais clareza os confrontos ideolégicos e
politicos de hoje.

Por outro lado, também n&do tentaremos representar essas
correntes em toda a sua complexidade de pensamentos. O que
faremos, isto sim, é analisar tais correntes através das opinides
de alguns de seus representantes que nos parecem ter importincia-
-chave para podermos entendé-las. Esse método sera seguido espe-
cialmente na andlise dos pensamentos conservador, neoliberal e

6

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



anarquista. Evidentemente, tal selegdo sempre apresenta certo
grau de arbitrariedade.

No entanto, essas correntes apresentam hoje pensadores de
carater tdo claramente dominante e que as impregnam com tanta
forca, pelo menos na América Latina, que parece justificado
vé-los como uma espécie de intelectuais organicos dos movimen-
tos correspondentes. Isso talvez valha com mais nitidez para a
representa¢do do neoliberalismo atual através de Friedrich Hayek
e Karl Popper. Hayek € o economista-chave dessa corrente, embo-
ra seu discipulo Milton Friedman, mesmo com matizes préprios,
seja muito mais conhecido. J4 Popper € o pensador politico que
elabora a metodologia correspondente e cujo pensamento se
encontra em estreita relagdo com o de Hayek.

Peter Berger certamente ndo apresenta esse mesmo grau de
representatividade do movimento conservador ou neoconservador
atual. Também nao representa o radicalismo extremo desse movi-
mento em sua forma atual, que hoje inclui toda uma corrente
de nome préprio, a chamada “Ideologia da Seguranga Nacional”.
No entanto, Berger é um dos pensadores conservadores atuais
mais conhecidos na América Latina, ao mesmo tempo em que
elabora, com grande pureza, categorias que estdo voltando a apa-
recer em todo o pensamento conservador atual. Além disso, é
hoje figura politica importante no confronto ideolégico do atual
governo dos Estados Unidos com os movimentos de libertagao
na América Latina, especialmente por sua influéncia no Instituto
sobre Religido e Democracia, importante organismo do governo
norte-americano que luta contra a teologia da libertagao.

No que se refere a andlise do anarquismo, nos basearemos
especialmente no mexicano Ricardo Flores Magén, que indubi-
tavelmente foi o grande inspirador da Revolugdo Mexicana deste
século. Hoje, o movimento anarquista constitui muito mais uma
tendéncia subterrdnea na América Latina, j& n3o aparecendo
como movimento politico de envergadura. Entretanto, mesmo
subterraneamente, perpassa hoje todos os movimentos populares.
Assim, suas categorias continuam vigorando em varias correntes
politicas atuais. Em contrapartida, o seu cardter subterrdneo faz
com que ndo tenha nenhum representante evidente. Preferimos
analisar Flores Magén porque é um anarquista muito brilhante,
sacrificado e esquecido, que merece ser recordado e que revela
o profundo humanismo que perpassa o pensamento anarquista.
Antes de me decidir pela anélise de Flores Magén, havia partido
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de excelente representagdo e talvez tnica do pensamento anar-
quista, apresentada por Ernesto Sdbato em Abadddn el Extermi-
nador. Entretanto, decidi-me finalmente por Flores Magén, para
assim deixar que fale diretamente um pensador anarquista e ndo
uma elaboragdo literdria que, por mais brilhante seja, continua
sendo fonte secunddria.

O pensamento soviético atual n3o tem representante desta-
cado, que pudesse servir como ponto de partida para uma anélise
como a que eu desejaria fazer. H4 cinqiienta anos, eu teria que
me basear em Stdlin. Entretanto, o pensamento de Stdlin perdeu
muito mais vigéncia na Unido Soviética do que se imagina no
Ocidente. Por outro lado, é grande vantagem que ele ndo tenha
sido substituido por outro de igual nivel. Assim, preferi que o
objeto da reflexao sobre o pensamento soviético ndo fosse um
autor, mas sim uma discussao entre tedricos soviéticos realizada
no periodo de Kruschev com o titulo de Discussdo sobre o comu-
nismo.

O objetivo desta andlise € uma critica do pensamento utépi-
co realizada ao nivel de critica & razdo utépica como tal. Trata-se
de andlise que, em iltima instincia, é metodoldgica, buscando
revelar os quadros de categorias dos pensamentos sociais atuais.
Isso explica o fato de que, entre todos os autores mencionados,
eu me dedique principalmente & andlise de Karl Popper. Popper
foi o primeiro que tentou realizar tal critica do utépico. Paralela-
mente a Popper, ha outro filésofo atual representativo de sua
reflexdo sobre o utépico. Trata-se de Ernst Bloch. Entretanto,
concentrei-me mais na andlise de Popper porque Bloch, apesar
de toda a profundidade de sua filosofia, ndo percebe o problema
real e urgente da critica do utépico. Bloch é completamente acri-
tico e até ingénuo diante do utdpico. E por isso que realizo toda
a critica a razdo utdpica partindo de Popper. Quero destacar
uma coisa: meu ponto de partida é a critica realizada por Popper
e nao uma critica a Popper. A critica a Popper — que muitas
vezes parecerd extremamente dura para o leitor — compartilha
a preocupagdo que, em minha opinido, ja estd no préprio pensa-
mento de Popper. Essa critica a Popper que tento realizar deve
muito mais a Popper do que pode parecer neste livro. Acho que
€ conveniente verificar esse fato, pelo menos no presente prefa-
cio. Creio que Popper nZo soube elaborar as conseqiiéncias de
seu ponto de partida. E assim, apesar de todas as intengdes criti-
cas, acabou novamente por cair em uma ingenuidade utépica
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subjacente a todo o pensamento neoliberal, embora este sempre
se apresente como pensamento definitivamente além de todas as
utopias.

O titulo deste livro lembra um famoso titulo de Kant. Nesta
Critica & razdo utdpica, tentei seguir elementog centrais das cri-
ticas kantianas, convencido de que, em ultima instincia, uma
critica a razdo utdpica consiste em transformacao dos conteddos
utépicos dos pensamentos modernos em conceitos e reflexdes
transcendentais. Como as criticas kantianas & razdo s@o criticas
transcendentais dessa razdo, procuro demonstrar que a critica a
razdo utépica também sé pode ser critica transcendental.

O trabalho que apresentamos é necessariamente abstrato.
No entanto, creio que se trata de abstragdo que faz parte de um
mundo concreto e sem a qual € impossivel sequer perceber o con-
creto, pois, ao percebé-lo, ja o interpretamos em termos abstratos.
Por essa razao, podem surgir desacordos e contradigdes concre-
tas, originadas facilmente por diferengas nas abstragoes que inse-
rimos na interpretagdo do concreto. Considerando isso, talvez
seja legitimo de minha parte afirmar que este livro surgiu das
discussGes que estao sendo realizadas sobre o socialismo na
América Central, procurando trazer & tona elementos de juizo
que, por serem abstratos, nem por isso deixam de ter impor-
tancia.

Este livro é elaboragdo de manuscrito prévio publicado pro-
visoriamente sob o mesmo titulo em fevereiro de 1983 como
documento preparatério do Segundo Encontro de Cientistas
Sociais e Tedblogos, organizado pelo Departamento Ecuménico
de Pesquisas (DEI) sobre o tema “O Discernimento das Utopias”
realizado em Sdo José da Costa Rica entre 11 e 16 de julho
daquele ano. Foi elaborado em semindrios internos do DEI e em
minha atividade docente no programa de Pds-graduacdo Centro-
-Americana em Economia e Planejamento do Desenvolvimento,
da Universidade Auténoma de Honduras, no Departamento de
Economia da Universidade Nacional de Heredia, na Costa Rica,
e no Conselho Superior Centro-Americano (CSUCA) em Sdo José
da Costa Rica.

Franz Hinkelammert
Janeiro de 1984
Sédo José, Costa Rica
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Introdugio

O REALISMO EM POLITICA
COMO ARTE DO POSSIVEL

Como arte do possivel, a politica entra na consciéncia atual
a partir do momento no qual o homem comega a modelar a
sociedade com base em projetos de uma sociedade a construir.
O problema do possivel em relagdo a politica j4 pode ser perce-
bido antes. Mas, apesar disso, se apresenta como problema cen-
tral no momento em que se comega a modelar a sociedade a partir
de critérios derivados de algumas leis sociais, cuja andlise permi-
te projetar uma sociedade futura e pensa-la em fungdo de uma
ordenagdo adequada e humana de tais relagdes sociais.

O momento no qual a politica, como arte do possivel, desem-
penha papel central no pensamento sobre a politica é a revolu-
¢do burguesa, com seu projeto de remodelagao da sociedade com
base nas chamadas “leis da natureza humana”. Essas leis se tor-
nam presentes através da propriedade privada e do cumprimento
de contratos, elementos institucionais que permitem constituir
uma sociedade na qual todas as relagGes sociais possam ser har-
monicas. Desse modo, a propriedade privada parece ser o elemen-
to que permite projetar nova sociedade, que, por um lado, abre a
perspectiva de progresso humano infinito e, por outro, a possi-
bilidade de participag@o de todos nos frutos desse progresso.

Hegel parece ter sido um dos primeiros a criticar tal proje-
¢do de nova sociedade como “pretensa racionalidade” e, portan-
to, como projeto fora do dmbito do possivel:

Desenvolvidas até converterem-se em forga, essas abstracGes real-
mente produziram, por um lado, o primeiro e — desde que
temos conhecimento no género humano — mais prodigioso
espetaculo de iniciar completamente, de novo e pelo pensamen-
to, a constituigdo de um Estado real com as ruinas de tudo o
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que existe e tem lugar, querendo dar-lhe por fundamento a
pretensa racionalidade, e, por outro lado, ja que se trata somente
de abstragbes privadas de idéias, fizeram dessa tentativa um
acontecimento terrivel e cruel.*

Entretanto, ndo era a primeira vez, como diz Hegel, e sim
a segunda. Mais de cem anos antes, a Revolug¢do Inglesa ja havia
feito algo muito parecido.

Hegel, porém, nao refuta toda a sociedade burguesa como
impossivel e de “pretensa racionalidade”, Volta-se muito mais
contra um determinado liberalismo, que constitui o Estado a
partir de um contrato social do tipo do contrato de compra e
venda. Esse Estado e essa sociedade seriam abstragdes. E o esfor-
¢o para alcangé-los seria destrutivo, porque se estaria perseguin-
do algo que é impossivel.

A critica de Marx, que formalmente é muito parecida, embo-
ra materialmente diferente, teve muito mais impacto do que a
critica hegeliana ao projeto abstrato da sociedade burguesa. Marx
vé toda a sociedade burguesa como sociedade impossivel, nao
apenas uma forma determinada dessa sociedade. Sua critica,
porém, ¢ a critica das abstracGes perseguidas pela sociedade bur-
guesa, que desembocam em algo impossivel e, por isso, produ-
zem a destruicdo. Segundo Marx o que precisamente é impossi- -
vel — ou de “pretensa racionalidade”, segundo as palavras de
Hegel — é encarregar as relagOes mercantis da tarefa do pro-
gresso humano, pois desse modo sé se pode desenvolver uma
revolugdo técnica e o progresso que dai deriva, sacrificando a
vida humana em nome da gléria mercantil. E especialmente em
sua teoria do fetichismo que Marx elabora o ponto de vista de
que o progresso desencadeado com base nas abstragdes mercan-
tis volta-se contra a vida humana que a devora.

Assim, Marx apresenta com toda a sua for¢a o argumento
da impossibilidade de determinada politica, ou seja, o seu irrea-
lismo. Como j4 fizera a teoria burguesa, ele desenvolve leis que
expressam tal impossibilidade e que se orientam para uma proje-
¢do diferente da sociedade e sua correspondente remodelagdo.
A sociedade capitalista € impossivel porque € autodestrutiva.
Assim, o progresso desencadeado dentro da sociedade burguesa
s6 pode ser orientado em fun¢do da vida humana se for contro-

* Friedrich Hegel, Filosofia do Direito, pardgrafo 258.
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lado e dominado em fungdo da prépria vida humana. Para tanto,
é preciso superar as abstragdes vinculadas as relagdes mercantis
e, conseqiientemente, as préprias relagdes mercantis.

Analisando a sociedade burguesa em termos de sua possibi-
lidade, Marx a declara sociedade impossivel. Entdao, anuncia sua
substitui¢do pela sociedade socialista, Unica sociedade possivel
para controlar o progresso humano em fun¢do da vida humana
concreta. Marx insiste no fato de que nao busca a substitui¢do
da sociedade burguesa por razbes morais ou por apelos em nome
de alguma ética, mas sim por razdes de possibilidade da prépria
sociedade humana. Ou seja, a sociedade humana ndo serd possi-
vel se continuar sendo capitalista: ela sé é possivel se se trans-
formar em sociedade socialista. Por conseguinte, Marx rejeita a
idéia de que a transformag@o da sociedade capitalista seja questao
de valores ou juizos de valores, mas sim estritamente questao de
juizos sobre meios e fins. A racionalidade ligada a valores nao
exige a transformag@o, ao passo que a racionalidade vinculada
a fins exige tal transformag@o.

Essa discussao da sociedade capitalista feita por Marx trans-
forma toda a visao da politica e seu realismo em discussdao sobre
o ambito do possivel e, portanto, do realizado. Como ja dissemos,
a politica, nesse caso, n@o se orienta primordialmente por éticas,
mas sim por relagdes meio-fim. Antes de qualquer juizo ético,
apresenta-se 0 juizo fatico, que nos diz que algo pode ser etica-
mente obrigatério apenas quando também € factivel. “Nao se
deve aquilo que nao se pode” — esse antigo principio, formu-
lado desde a escoldstica medieval, é aplicado agora a conforma-
¢do da prépria sociedade. Se nao é possivel continuar com a so-
ciedade capitalista, entdo também nédo se deve fazé-lo. Por outro
lado, se s6 é possivel unicamente uma sociedade socialista, entao
também se deve construi-la. O dever segue-se ao poder, ndo o
precede.

No entanto, um dever sé é seguido pelo poder no caso de
haver alternativa tnica, que também pode ser o denominador
comum de um conjunto de alternativas possiveis. O ponto deci-
sivo é a polarizagdo entre o possivel e o impossivel. E, a partir
de Marx, o critério de limite entre o possivel e o impossivel € o
critério da reprodugdo da vida humana real e concreta. A socie-
dade que n3o pode acelerar tal reprodugdo é sociedade impos-
sivel, s6 sendo possiveis as sociedades que se ajustam, em suas
estruturas, as necessidades de reprodugdo da vida humana real.
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Desse modo, Marx introduz no pensamento social algumas
categorias basicas que o préprio pensamento burgués assumiria
depois, embora mudando o seu contetido. Trata-se, sobretudo,
da reproducdo da vida real como tltima instdncia de qualquer
sociedade possivel, bem como da exigéncia de desenvolver o pen-
samento social com base nas leis do possivel e ndo nas exigéncias
éticas: aquilo que “se deve” aparece somente no interior daquilo
que “se pode” e a ciéncia social € ciéncia objetiva, sem juizos
relacionados com valores.

Respondendo criticamente a Marx, a teoria burguesa precisa
ser completamente reformulada. Assim, aparecem nova teoria
econdmica, nova teoria dos valores e nova epistemologia, que
levam de modo inconfundivel a marca do pensamento marxista,
mas que, a0 mesmo tempo, invertem todos os termos de Marx.
Interessa-nos em especial destacar dois elementos desse novo
enfoque tedrico burgués, que é agora antimarxista, embora se
mantenha no interior do espago criado por Marx. Por um lado,
toda essa critica a Marx é critica da possibilidade das alternativas
que nao argumentam primordialmente com valores e, portanto,
com juizos relacionados a valores, mas sim a partir de juizos de
fato. Por outro lado, embora nio o diga muito, ndo tem o argu-
mento da reproducdo material da vida como ultima instincia do
realismo das opgdes politicas.

O argumento de possibilidade da teoria burguesa constitui
claramente uma inversdo do argumento marxista. Marx havia
sustentado que a sociedade capitalista é impossivel porque reali-
za o progresso voltado contra a vida humana, A partir de sua
andlise, € a sociedade socialista que aparece como tnica socie-
dade possivel. Invertendo esse argumento, a nova teoria burguesa
diz que o socialismo é impossivel e que, hoje, o capitalismo € a
tnica sociedade possivel. Nao reivindica valores e se desliga do
direito natural iluminista. Assume o tipo de argumentagao de
Marx, mas o inverte: o socialismo é impossivel, somente o capi-
talismo é possivel. Assim, como ndo se pode ter socialismo, tam-
bém nio se deve tentar implantd-lo. E, como sé se pode ter o
capitalismo, deve-se entdo assumi-lo. O impossivel ndo se deve
— a tunica alternativa possivel é que se deve. Do poder deriva-se
o dever.

O argumento-chave que surge nessa discussdo é o das rela-
¢Oes mercantis. A teoria burguesa insiste em que é impossivel
uma sociedade moderna sem cédlculo de dinheiro. E, como o socia-
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lismo concebido por Marx pressupde a aboligdo do dinheiro, esse
socialismo é impossivel. Por conseguinte, também ndo se deve
realizd-lo. No entanto, embora de forma oculta, esse argumento
sobre as relagGes mercantis pressupde outro argumento de Marx,
o de que a dltima instincia de toda a sociedade possivel € a repro-
dugdo da vida real. A impossibilidade do socialismo sem dinhei-
ro decorre da validade dessa tltima instidncia, sem a qual ndo
se poderia argumentar. E assim, por exemplo, que ela aparece
em Max Weber:

Mesmo entdo, ainda restaria o fato de que o célculo natural ndo
poderia resolver o problema da imputacdo do rendimento total
de uma exploragdo a seus “fatores” e disposi¢bes particulares,
da mesma forma que hoje isso é realizado pelo calculo de
rentabilidade em dinheiro. Por isso, cabalmente, o atual abaste-
cimento de massas por meio de exploragbes produzindo em
massa opoe a mais forte resisténcia aquela forma de cdlculo.**

E, a partir dai, conclui:

A vinculagdo do destino material da massa ao funcionamento
correto e continuo das organizagdes capitalistas privadas, orga-
nizadas cada vez de modo mais burocratico, torna-se mais forte
a medida que o tempo passa. Assim, a idéia da possibilidade de
sua eliminagdo é cada vez mais utdpica.***

Agora, Weber deriva a impossibilidade do socialismo do
“destino material da massa” e do “abastecimento de massas”, de
modo anéalogo a Marx, que, a partir desse mesmo destino mate-
rial, argumentou a impossibilidade do capitalismo e, assim como
Marx havia derivado a necessidade do socialismo da impossibili-
dade do capitalismo, Weber argumenta ao contrario: da impossi-
bilidade de socialismo deriva a necessidade e a fatalidade de
capitalismo. Sé se pode assegurar a reprodugdo da vida real no
socialismo, conclui Marx. Em contrapartida, Weber conclui que
sé se pode assegurar essa mesma reproducdo da vida real no capi-
talismo. Ambos usam a reprodugdo da vida real como dltima
instdncia, mas s6 Marx tem consciéncia disso. Esse ponto passa

** Max, Weber, Economia y Sociedad, FCE, México, 1944, p. 79.
*** Idem, ibidem, pp. 741-742.

15

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



totalmente desapercebido para Weber e, no entanto, embora nio
o saiba, o faz.

A razdo é Obvia. A tentativa de abolicdo do dinheiro sé
pode ser impossivel se destruir a reproducdo da vida real; se
nfo a destruir, nao seria impossivel. Assim, Weber forgosamente
tem que afirmar a dltima instdncia econdmica de Marx para
poder denunciar a aboli¢do do dinheiro como utopia. Para que
seu argumento tenha sentido, precisa afirmar algo que Marx
chama precisamente de materialismo histérico. O que Weber
verdadeiramente sustenta, apesar das muitas contradi¢oes de sua
argumentagao, é que a légica do materialismo histérico é o capi-
talismo e ndo o socialismo, pela razdao de que o socialismo é
impossivel e, nesse sentido, “utépico”. No entanto, ndo escapou
do quadro de argumentagdo do materialismo histdrico.

Ora, o argumento de Max Weber somente € convincente se
se conceber o socialismo como economia radicalmente sem di-
nheiro. Com efeito, se a alternativa fosse realmente capitalismo
com dinheiro ou socialismo sem dinheiro, a critica de Weber a
Marx teria toda a razdo. Entretanto, todos os socialismos conhe-
cidos sdo economias com dinheiro, nas quais as rela¢gGes mercan-
tis sdo planificadas no sentido de “utilizagdo consciente da lei
do valor”. E, diante desses socialismos, a critica de Weber nio
tem a mesma validade. Apesar disso, constitui a linha principal
do pensamento burgués contemporéneo, no qual o socialismo é
demonstrado como “utdpico” — no sentido de impossivel — e as
sociedades socialistas s3o interpretadas como sociedades que se
autodestroem em sua tentativa de realizar o impossivel (Hayek,
Popper, e outros).

Desse modo, a transformacdo marxista da andlise social em
andlise do possivel ndo desembocou no resultado univoco que
Marx esperava. O resultado revelou-se ambiguo, embora o tipo
de argumentagdo tenha-se generalizado. Do ponto de vista da
andlise socialista, o capitalismo se revela impossivel; do ponto de
vista da anélise burguesa, é o socialismo que se torna impossivel.
A polarizagdo é a mesma, apesar de a argumentagdo ter passado
do 4mbito dos valores éticos para o ambito das possibilidades
faticas, bem como de que a reprodugdo da vida humana seja
utilizada como tltima instdncia de ambas as andlises. Ademais,
a impossibilidade apontada refere-se a horizontes temporais sem-
pre mais amplos. H4 mais de cem anos que o capitalismo é
impossivel ¢ hd mais de sessenta e cinco anos que o impossivel
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¢ o socialismo. Que sentido ainda tem entdo a tese da impossibi-
lidade, se sociedades impossiveis se mantém durante séculos? Por
acaso tanto o capitalismo como o socialismo nio continuam
existindo sem que se preveja o fim de qualquer deles por prazo
determinado?

No entanto, nem por isso a questdo do possivel em politica
perdeu sua validade: ela apenas mudou de sentido, tendo que ser
retomada a partir de outro ponto de vista. Isso pode ser mostra-
do a partir de dois elementos da analise anterior. Por um lado,
Marx certamente tem razdo quando afirma que a sociedade capi-
talista esta estruturada de modo tal que dirige o poder do pro-
gresso humano contra a prépria vida humana e seu desenvolvi-
mento, razao pela qual o capitalismo é impossivel como afirma-
¢do da vida humana. Mas, por outro lado, Weber certamente
também tem razdo quando afirma que as relagGes mercantis sdo
insubstituiveis e que, portanto, uma afirmagdo direta da vida
humana, como Marx a sonha, é impossivel. Embora as relagGes
mercantis automatizadas e independizadas sejam um veiculo que
sufoca a vida humana, a firmagdo da vida humana s6 pode ser
feita no interior dessas relagdes mercantis, que descrevem o mar-
co da possibilidade de qualquer afirmagdo da vida humana
factivel.

Por conseguinte, a andlise do impossivel se apresenta assim
em sentido diferente da tradicional discussdo ideolégica dos
ultimos cem anos. O impossivel ndo é tanto o que o outro faz,
mas sim aquilo que ele cré fazer. E, quando se cré estar fazendo
algo diferente daquilo que se faz, se estd fazendo mal aquilo que
se faz. O que se faz nunca é impossivel, mas aquilo que se cré
estar fazendo pode sé-lo. E esta crenga deforma e paralisa a
capacidade de fazer.

Por outro lado, a vontade pura — sem considerag@o de sua
factibilidade — sempre aspira ao impossivel, & medida que
aspira pelo melhor, quaisquer sejam os critérios dé melhor. E
através da imaginagdo — mas também da conceituagdo do impos-
sivel — que se descobre o marco do possivel. Quem ndo se atreve
a conceber o impossivel jamais podera descobrir o que é possi-
vel. O possivel é o resultado da submissdo do impossivel ao
critério da factibilidade.

Entao, teremos o seguinte resultado: concebe-se o impossi-
vel para, através da experiéncia e da andlise da factibilidade,
conhecer o possivel. No entanto, a perseguicdo e a realizagio
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desse possivel sdo constantemente desvirtuadas pela ilusdo de se
estar perseguindo ou realizando aquele impossivel de cuja con-
ceituagdo se partiu.

Nesse sentido, podemos agora enfocar a pergunta de qual-
quer politica que seja realista: qual sociedade seria a melhor
sociedade possivel? Naturalmente, ndo é possivel uma resposta
taxativa, enquanto necessitamos de critério do que é o “me-
lhor possivel”. E ndo podemos extrair esta medida de nenhuma
ética preconcebida, porque, ao preconcebé-la, nao podemos saber
se é possivel. Uma ética preconcebida nunca tem necessidade de
critério de factibilidade e, portanto, ndo o contém. Nenhum
dever pode existir fora do quadro de factibilidade de uma agdo.
E, conseqiientemente, s6 podemos formular deveres depois que
se determinar esse quadro de factibilidade,

Assim, qualquer imaginagdo da “melhor sociedade possivel”
tem que partir da “melhor sociedade concebivel”. Logo, a melhor
sociedade possivel sempre se apresenta como aproximagdo ou
antecipacao da melhor sociedade concebivel, mas, necessaria-
mente, a melhor sociedade possivel sempre é inferior & melhor
sociedade concebivel. Por isso, o contetido do possivel é sempre
algo impossivel, mas que dd sentido e dire¢do ao possivel, em
cujo quadro se apresentam as valoracGes éticas arbitrdrias. Ou
seja, todo possivel existe em relagdo a uma plenitude impossivel,
em referéncia & qual é experimentado e argumentado o quadro
do possivel.

A partir dessa anélise, podemos ver de modo diferente a
contraposi¢do analisada entre o pensamento socialista de Marx
e o pensamento burgués de Max Weber, que constituiram suas
respectivas tradigoes. Marx, sem ddvida, parte da afirmagdo da
vida humana concreta. Ele a pensa em termos de plenitude que
descreve como o reino da liberdade ou comunismo, em relagdo
a qual concebe a sociedade socialista & qual aspira como aproxi-
magdo ou antecipagdo de um “melhor possivel”. A conceituagao
de tal plenitude € absolutamente radical, ao passo que a socie-
dade por construir apresenta-se muito mais como sociedade facti-
vel que se realiza “o mais possivel”. Em contrapartida, Weber
vé com toda razdo que esse reino da liberdade é impossivel e
utdépico, langando sua critica contra ele. Com razéo, constata que
a aboli¢ao das relagbes mercantis — que Marx considera como
parte do possivel — cai no &mbito do impossivel. Entretanto,
em sua prépria anilise, Weber segue 0 mesmo esquema que criti-
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ca em Marx. Com efeito, afirma precisamente que o capitalismo
pode assegurar essa reprodugao material da vida. Mas, como néo
pode sustentar essa capacidade em termos empiricos, concebe-a
também em termos de plenitude capitalista impossivel, conceito
que toma da andlise neoclassica do equilibrio dos mercados.
Trata-se de plenitude concebida tdo radicalmente como a de
Marx, que o préprio Weber tanto criticara. Em relagdo a ela,
Weber também tem que procurar o “melhor possivel” — porque
a plenitude de tal equilibrio nao o é —, pretendendo encontra-lo
em uma politica de reformas sociais no quadro do préprio capi-
talismo.

Entao, aparecem vérias plenitudes impossiveis e varias for-
mulagdes dos tipos de aproximacgio a elas, em termos de “melhor
possivel”. O que se contrapde nao sdo simples impossibilidades
ou possibilidades, mas sim niveis de impossibilidades e graus de
possibilidades. Desse modo, a plenitude concebida por Marx é
tdo impossivel como a concebida por Weber. Da mesma forma,
a sociedade possivel derivada do pensamento de Marx € tao pos-
sivel como a que resulta do pensamento de Weber. Além disso,
todos podem comprovar que ambos os tipos de sociedade — a
capitalista e a socialista — existem e, portanto, ndo sdo impossi-
veis nem utdpicas, mas se relacionam com utopias e impossibi-
lidades.

Entretanto, ambas as sociedades, que se relacionam com
suas respectivas plenitudes perfeitamente impossiveis, se distor-
cem a partir do fato de que consideram suas realizagdes faticas
como passos em direcdo aquela infinitude em relacdo a qual sdo
concebidas. Sendo impossivel tal plenitude, elas, porém, sdo
interpretadas, em termos empiricos, como possiveis a longo prazo.
Assim fazendo, deixa-se precisamente de ver os passos possiveis
que poderiam ser dados, pois, embora nenhuma esteja a caminho
de sua plenitude concebida, ambas iluminam sua percepgao de
futuro possivel a partir de tal conceituacdo de sua plenitude.
Entretanto, a medida que ndo conseguem discernir essa plenitude
como o impossivel em direcdo ao qual jamais se avanga em
termos de progresso empirico no tempo, tais plenitudes, ao mes-
mo tempo em que iluminam, também cegam. Ndo € possivel ser
pragmadtico a ndo ser dando-se conta do cardter transcendental
de tais plenitudes concebidas €, mesmo assim, sem confundi-las
com alguma ilusdo de sua concretizag@o.
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Essa construgdo de niveis impossiveis que iluminam a for-
macgdo de niveis possiveis ndo é apenas problema dos dias de
hoje — ¢é problema que perpassa visivelmente toda a histéria
humana. O paraiso judeu, a idade de ouro de Platdao, o cosmos
grego € o céu feudal medieval também sdo mundos desse tipo,
em relagdo aos quais formam-se sociedades reais, apesar de
nenhum desses mundos ter significado empirico direto no sentido
de ter existido ou de que venha a existir algum dia. No entanto,
paralelamente a tais mundos concebidos, sempre aparece a ilusdo
de seu significado empirico: a ilusdo de que tenham existido
algum dia ou de que poderdo existir alguma vez no futuro. Sua
construgdo é necessidade, ao passo que sua interpretagao empi-
rica é nescidade, 8 medida que se busca sua realidade empirica
no curso do préprio tempo empirico.

Sem procurar responder ainda & pergunta sobre a validade
relativa de tais sociedades concebidas, podemos anunciar uma
tese inicial sobre o realismo, o pragmatismo do politico. Uma
politica realista sé serd possivel se for concebida com a conscién-
cia de que sociedades concebidas na base da perfeigdo nao
passam dos conceitos transcendentais, & luz dos quais pode-se
agir, mas em dire¢a8o aos quais ndo se pode progredir. Assim, o
problema politico ndo pode consistir na realizagdo de tais socie-
dades perfeitas, mas sim apenas na solu¢do de intmeros proble-
mas concretos do momento.

Conseqiientemente, a ilusdo de poder construir sociedades
perfeitas é ilusdao transcendental, que distorce o realismo politico.
Essa ilusdo transcendental sé pode ser superada pela critica que
revele o cardter transcendental dos conceitos de perfeigdo, mas
sem pretender renunciar a eles. Quando se procura solucionar
problemas concretos, podemos pensar sua solu¢gdo com base em
solugdo perfeita, para assim poder pensar realisticamente em que
grau € possivel nos aproximarmos da solugdo, em termos de sua
possibilidade. Sem pensar a solugdo em termos de perfeigao,
torna-se impossivel a solugdo possivel, ao passo que a ilusao
empirica em relagdo a solugdo perfeita distorce e obscurece
novamente o possivel.

Como arte do possivel, a politica contém, portanto, critica
a razdo utdpica sem a qual nd3o é possivel estabelecé-la. Esse
“nao é possivel” ndo é algo dado, mas sim algo a ser desco-
berto. O que podemos saber, isto sim, é que sua descoberta passa
pela conceituagdo do impossivel, diante do qual vamos elabo-
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rando e experimentando o que é possivel. Por isso mesmo, o
impossivel é algo que também deve ser descoberto. Essa é a razdo
pela qual a histdria é tanto histéria das possibilidades como histé-
ria das impossibilidades humanas. Efetivamente, essas possibili-
dades também té€m sua histéria, porque acompanham, como con-
ceituagOes impossiveis, a descoberta das possibilidades humanas.
Aceitar a histéria, tanto das possibilidades como das impossibili-
dades humanas, é parte do realismo politico.

Nesse sentido, a critica a razdo utépica nao constitui rejei-
¢do do utdpico, mas sim sua conceituagdo transcendental. Ela
desemboca na discussdo dos quadros de categorias dentro dos
quais sao elaborados os pensamentos sociais. Esses quadros de
categorias sempre contém reflexao transcendental, embora, as
vezes, ela esteja oculta, Para se poder entender e criticar —
critica no sentido de Kant e nao no sentido de uma critica
demolidora (vernichtende Kritik) — os pensamentos sociais, é
preciso p6r a nu tal reflexdo transcendental e analisar as suas
coeréncias.

As reflexdes que se seguem constituem a tentativa de rea-
lizar tal critica em relagdo a alguns pensamentos sociais bésicos
de nosso presente.
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O QUADRO DE CATEGORIAS
DO PENSAMENTO CONSERVADOR

a) A realidade precaria

Partiremos da andlise da obra de Peter L. Berger, O Dossel
sagrado: elementos para uma sociologia da religido.! Berger parte
de realidade “precaria”: é a realidade empirica de “mundos
construidos socialmente” que constituem uma “ordem social”.
Betrger enfoca essa ordem social exclusivamente como ordem de
instituicbes: “As institui¢Oes estruturam a atividade humana”.
Entretanto, essas institui¢Ges diversas tém significados que estdo

nomicamente integrados no nomos de uma sociedade.

Quando os sentidos das institui¢des s2o integrados nomicamen-
te, as institui¢Ges sdo ipso facto legitimadas, até o ponto em
que as agdes institucionalizadas parecem “evidentes por si mes-
mas” aos que as executam.}

Assim, a ordem social objetivada ja apresenta implicitamen-
te uma legitimidade, que a constitui como nomos. E a questao
da legitimidade da ordem social como questdao relacionada com
o “porqué” dos ordenamentos institucionais, jd implica a afirma-
¢do da legitimidade, “em virtude de sua factibilidade objetiva”.*

Assim, as ordens sociais sdo mundos construidos socialmente,

1 Peter L. Berger, O Dossel Sagrado: elementos para uma sociologia da
religidgo, Ed. Paulinas, Sdo Paulo, 1985.

2 Idem, ibidem, p. 43.

3 Idem, ibidem, p. 43.

4 Idem, ibidem, pp. 47-48.
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que constituem um “habitat” e se transmitem como habitat, ou
seja, sdo vividos como um mundo. O homem vive esse mundo.
E, vivendo-o, 0 constrdéi e mantém, transmitindo-o de uma gera-
¢do para outra. Vivendo-o, vive-o como legitimo. Dessa maneira,
a legitimacdo ndo € ato tedrico separado da ordem social e,
portanto, ndo é ato tedrico simples, mas sim ato que parte da
ordem social vivida como “plausivel”.’ Entretanto, a factibilida-
de da ordem social e sua forga legitimadora ndo apagam o fato
de que essa ordem seja, por seu turno, ordem precéria. E, como
a ordem precéria é ordem questionada, surgem fungdes sociais
cuja finalidade é a manutencdo da ordem social como mundo
socialmente construido, ou seja, como nomos, com fungGes capa-
zes de integrar, com sentido, o conjunto das institui¢Ges. A exis-
téncia dessas fungGes comprova a precariedade da ordem.

Todos os mundos socialmente construidos sdo intrinsecamente
precarios. Amparados pela atividade humana, s@o eles constan-
temente ameagados pelos fatos humanos do egoismo e da estul-
tice. Os programas institucionais sdo sabotados por individuos
com interesses conflitantes (...) Os processos fundamentais da
socializagdo e controle social, na medida em que tém éxito,
servem para atenuar essas ameacas (...) Existe ainda outro pro-
cesso centralmente importante que serve para escorar o oscilante
edificio da ordem social. E o processo da legitimaggo.®

A primeira vista, é surpreendente ver essa precariedade da
ordem social reduzida as causas do “egoismo” e da “estupidez”.
E precisamente essa tese de Berger que parece ser estiipida.
Berger a apresenta como conhecimento objetivo. No entanto, nao
passa de tese daqueles que sustentam a ordem social. Se fosse de
todos, a ordem ndo seria precdria. Ndo obstante, aqueles que
sustentam a ordem também consideram que qualquer reag@o
contra essa ordem deve-se ao egoismo e a estupidez. Isso, porém,
nao permite concluit — como insinua Berger — que o egoismo
e a estupidez sejam efetivamente as fontes eternas dos conflitos
na sociedade.

Berger apresenta suas teses como conhecimento objetivo,
partindo de uma histéria na qual sucederam-se diferentes esque-
mas sociais e muitos mundos construidos socialmente. Cada um

5 Idem, ibidem, pp. 63-64.
6 Idem, ibidem, p. 42.
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desses mundos tem sua especificidade, seu nomos, seu modo espe-
cifico de integrar as instituigdes que estruturam a atividade
humana. Berger pretende descobrir as caracteristicas, leis ou
regras gerais que se apresentam em cada um deles, a partir da
funcdo social de legitimagao que se exerce diante da precarieda-
de de cada um dos mundos sociais. Assim, precisa falar das raizes
da precariedade em cada um desses mundos e da resposta legiti-
madora que déd diante do questionamento surgido de tal preca-
riedade. No que se refere as raizes da precariedade, fala de egofs-
mo e estupidez. Quanto a resposta a essa precariedade, fala da
fungao social da legitimagdo. No entanto, apresentando reduzidas
as razoes da precariedade, ja predetermina o que pode apresentar
como fungao de legitimagao.

Determinando o egoismo e a estupidez como as raizes da
precariedade, Berger exclui totalmente a possibilidade de que o
questionamento de uma ordem social existente possa ser legitima.
A medida que existe, é legitima. Ele transforma a tese correta
de que existe “factibilidade autolegitimadora” da ordem social
em outra tese, esta falsa, de que ndo pode haver questionamento
legitimo da ordem social especifica, & qual se refere como mundo
socialmente construido e seu nomos. Entdo, sua objetividade se
restringe ao simples ponto de vista daqueles que fazem sua a
ordem social em questdo. E esse ponto de vista radica na redugéo
das causas do questionamento ao egoismo e a estupidez. Desse
modo, a fungdo social da legitimagdo é legitimar a ordem social
em questdo e, portanto, o esfor¢o de superagdo do egoismo e da
estupidez consiste na afirmagao do nomos da ordem social.

O confronto entre a legitimacdo e o questionamento € abso-
lutamente polar e excludente. Sua finalidade é a aniquilagdo do
questionamento: algo que nunca se consegue totalmente, porque
egoismo e estupidez sdao parte da propria condigdo humana.
Nunca existe razdo por detrds do questionamento da ordem
social. A dnica razao de mudanga da ordem social que Berger é
capaz de aceitar é a mudanga impulsionada por aqueles que
compartilham a legitimidade da ordem social existente. Mas, a
medida que compartilham a ordem social existente como legi-
tima, que razGes para mudangas poderiam ter? Berger nem sequer
discute esse ponto. Mas o importante, aquilo que ele quer dizer,
€ que os elementos dindmicos da histéria humana sao o egoismo

7 Idem, ibidem, p. 45.
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e a estupidez. Ele sé poderia evitar tal conclusdo concebendo
uma idéia acima da prdpria realidade humana, em fungdo da
qual a histéria se desenvolve.

Berger vé ameagada a ordem social da qual parte — dada
a sua precariedade originada no egoismo e na estupidez —
pela desordem, a anomia e o caos. A

desordem — que é a antitese de todos os nomoi socialmente
construidos (...) Ir contra a ordem da sociedade é sempre arris-
car-se a mergulhar na anomia.?

Toda sociedade humana, qualquer que seja sua legitimagao,
deve manter a sua solidariedade perante o caos.?

Assim, a antitese da ordem social precdria é, portanto, o
caos. E a logica do questionamento da ordem também € o caos.
Esse resultado € conseqiiéncia do que se analisou a principio.
Se, efetivamente, a raiz da precariedade da ordem reside no
egoismo e na estupidez, a légica de tal questionamento € o caos
ou a morte. Rebelido é caos, rebelido é morte.

Como se vé, porém, esse resultado tdo conservador de sua
analise deve-se & simples manipulagdo das categorias. Ninguém
duvida de que haja ou possa haver egoismo e estupidez, como
também ninguém duvida de que diante deles carecemos de socia-
lizag@o, controle social e legitimagdo da ordem, seja qual for essa
ordem. Da mesma forma, ninguém duvida de que a ldgica do
egoismo e da estupidez é a morte. Por isso mesmo, os atos dai
derivados sdo encarados como crime. E, portanto, o castigo do
crime € a afirmagdo da vida diante da morte ou pode sé-lo. A
questao, porém, ndo reside ai.

A medida que identifica a precariedade da ordem social
com o crime, Berger realiza uma espécie de solipsismo da ordem
social: uma vez constituida uma ordem social, ndo ha outro modo
de sair dela sendo por meio do crime; quando se nega o crime,
resta apenas a manuteng¢do dessa ordem. Berger exclui aprioris-
ticamente a possibilidade de que a ordem social existente se con-
fronta, em seu interior, com outra ordem social, ainda ndo cons-
tituida. E, no entanto, a rebelido é precariamente isso: um proje-
to- de ordem social aparece enfrentando a ordem social existente,

8 Idem, ibidem, p. 52.
9 Idem, ibidem, p. 64.
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dando-se, assim, conflito entre diferentes tipos de ordem social
ou de mundos socialmente constituidos. Nesse caso, o conflito
ndo é entre a ordem existente e o crime, mas sim entre a ordem
existente e a ordem por construir. Desse modo, a 16gica das desor-
dens resultantes ndo € o caos e a morte, mas sim outro modo de
vida. Conseqiientemente, redunda conflito de diferentes legitimi-
dades, que Berger nega arbitrariamente. Para discuti-lo, seria
necessdria outra teoria, que Berger nem sequer enfoca: uma
teoria capaz de julgar a legitimidade relativa dos diversos siste-
mas sociais. Berger evita tal teoria, reduzindo a rebelido ao
crime, o que lhe permite discutir a fun¢do social de legitimagdo
como fungdo social exclusiva da ordem social existente, diante
de todos os questionamentos possiveis, todos enfeixados pelo
rétulo do egoismo e da estupidez. Construindo essa visdo dos
mundos socialmente constituidos, na qual cada nomos social da
uma volta solipsista a si mesmo, Berger pode entdo afirmar o
caos como a Unica antitese de uma ordem social especifica.
Assim, os diversos sistemas sociais tém por caracteristica comum
o fato de estarem expostos a cair no caos e terem que se defender
dessa possibilidade.

Ora, o conceito de realidade preciria é empirico, no senti-
do de que se refere a uma ordem social empiricamente constituida,
com seu nomos, apresentando-se como modo especifico de inte-
grar as institui¢des pertencentes a essa ordem. O caos ou a ano-
mia € outro tipo de conceito. Uma sociedade nunca pode cair no
estado de anomia ou de caos, pois, se tais estados se concreti-
zassem, essa sociedade deixaria de existir. Poderia se aproximar
de tais estados, mas ndo alcangé-los. O caos é como a morte: nao
se pode vivé-la. No entanto, a partir da precariedade da realida-
de, percebe-se constantemente a tendéncia para esse caos inalcan-
cavel, que outra coisa nao é sendo a morte da sociedade, o que,
por seu turno, implica na morte de seus membros. De fato, a
precariedade da realidade é a tendéncia para o caos.

E por essa razdo que Berger percebe a sociedade como “soli-
dariedade diante do caos”, como “homens unidos diante da mor-
te”.’® No entanto, se existem tal precariedade da realidade e a
congeqiiente tendéncia para o caos e a morte, esta Gltima tem
que possuir certo atrativo. Ndo obstante, o0 homem ndo pode
sentir-se atraido pela morte, a ndo ser que a vincule a imagens

10 Idem, ibidem, p. 64.
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atraentes. A morte e o caos devem aparecer diferentes daquilo
que sdo. Precisam incluir uma promessa que nao seja percebida
como morte e sim como vida. Entdo, em nome de uma vida apa-
rente, tende-se para a morte, o que explicaria essa tendéncia
social para o caos,

Assim, falando do “egoismo” e da “estultice”™ como razdes
da precariedade e da realidade institucional, Berger precisa dizer
algo sobre a razdo pela qual o homem segue os projetos egoistas
e estultos. Se o egofsmo leva ao caos e a4 morte, precisamos saber
por que alguém segue um egoismo e destr6i uma realidade, sem
a qual nem essa pessoa nem seu egoismo seriam possiveis. E, se
o faz por estultice, precisamos saber por que nao muda de opi-
nido como resultado de suas experiéncias negativas. O simples
instinto de morte nao poderia explicar tudo isso, porque entdo
seria necessario explicar por que o homem nao se suicida de uma
vez por todas ao invés de seguir sua vida lentamente em direcdo
ao caos e a morte. Assim o egoismo que leva ao caos ndo seria
verdadeiramente egoista. Um egofsmo ilustrado teria que ante-
cipar tal resultado para evitd-lo. E o préprio egoismo, levado em
direg@o ao caos, seria estulto, implicando erro de avaliagao sobre
a verdadeira situagdo de seus préprios interesses.

Embora n3o desenvolva essa problemdtica, Berger a intui,
tentando uma explicacdo que, em suas linhas principais, segue
o que dita o pensamento conservador a respeito da questao.

Essa explicagdo volta-se fundamentalmente para as rebeliGes.
Ndo se pde em divida o fato de que o préprio crime é parte
da precariedade da realidade. Mas, do ponto de vista de legiti-
magdo do sistema institucional, o crime tem importdncia muito
mais marginal. O ladrdo ndo pGe em divida o sistema de proprie-
dade; pelo contrdrio, aproveita-se dele de modo legal. Depois de
ter roubado, exige a protegdo policial para assegurar a manuten-
¢do do que agora possui, como qualquer outro proprietdrio. Da
mesma forma, o assassino ndo proclama a legitimidade do assas-
sinio, mas reclama a prote¢do de sua vida em relagdo aos outros.
Embora o crime possa corromper uma sociedade e até torni-la
invidvel, continua sendo parte dessa sociedade, sem nenhum
projeto para mudé-la. J4 o caso da rebelido é diferente: a rebe-
lido se confronta com a sociedade, com seu sistema institucional
especifico e com seu nomos, buscando sua substituigdo. Ja4 que

11 Idem, ibidem, p. 42.
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Berger a declara como um caminho para o caos, tem que procla-
mar a perspectiva da rebelido — sua esperan¢a e sua utopia —
como presenc¢a iluséria da morte. Assim, vincula a rebelido com
o sonho, interpretando-a como irrup¢do do sonho na vida real e
cotidiana. Para Berger, portanto, o sonho de uma nova sociedade,
que acompanha a rebelido, € a ilusdo que leva a sociedade ao
caos, embora os portadores desse caos sonhem com nova ordem
ou nova vida. A morte se reveste com o aspecto da vida. Berger
analisa o quadro recorrendo as situagdes marginais do sonho e
da morte. Ambos esses aspectos pdem entre parénteses a vida
cotidiana da realidade precaria e, unidos, a ameagam.

No mundo dos sonhos a realidade de cada dia fica definitiva-
mente fora (...) A realidade da vida de cada dia é, portanto,
continuamente envolvida por uma penumbra de realidades imen-
samente diferentes. Estas, sem ddvida, sdo segregadas na cons-
ciéncia como tendo um status cognoscitivo especial (...) e assim
geralmente impedidos de ameagar macigamente a realidade pri-
mdria da existéncia plenamente desperta.l2.

A realidade priméria é o sistema institucional especifico
com seu respectivo nomos. Os sonhos a ameagam. A morte tem
também uma caracteristica parecida:

A morte desafia radicalmente fodas as defini¢Ges socialmente
objetivadas da realidade — do mundo, dos outros e de si mesmo.
A morte pde radicalmente em questdo a atitude de ver as coisas
como evidentes, imposta pela atividade rotineira.!’

Assim, a tarefa de legitimagdo da sociedade inclui a locali-
zagdo dessas situagOes marginais. A idéia de que os sonhos sejam
realmente considerados como realidade secundéria, que nzo
devem irromper na realidade priméria cotidiana, é parte desse
problema. Mas, como a prdpria morte constantemente pOe essa
realidade primdria entre parénteses, é preciso dar-lhe sentido de
tal modo que a referéncia a morte n3o irrompa nessa realidade
priméria. Assim, deve-se fazer com que haja

12 Idem, ibidem, pp. 55-56.
13 Idem, ibidem, p. 57.
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...'uma boa morte”, isto é, morrer conservando até o fim o rela-
cionamento pacifico com o nomos da sociedade a que se perten-
ce — subjetivamente significativo para si mesmo e objetivamente
significativo nas mentes dos outros.}

Berger ndo menciona a presenga da morte a partir dos pro-
blemas da realidade concreta, como o desemprego e a fome. Mas
refere-se a eles. Entretanto, diante deles, ndo se trata simples-
mente de superd-los e sim de dar-lhes relagdo “subjetivamente
significativa” com o nomos da sociedade. A “boa morte” conti-
nua sendo aquela que nfo se revela como tal. No entanto, as
vezes a legitimagdo falha:

Embora o éxtase das situagGes marginais seja fendmeno da expe-
riéncia individual, as sociedades ou grupos sociais inteiros po-
dem, em tempo de crise, passar coletivamente por tal situagdo.
Em outras palavras, hd acontecimentos que, afetando sociedades
ou grupos sociais inteiros, proporcionam ameagas macicas a rea-
lidade previamente tomada como 6bvia.l’

Aparece entdo o sonho coletivo, que deixa de respeitar a
realidade primdria da vida cotidiana, que irrompe ¢ ameaga e
que, por fim, destrdi. Trata-se do sonho coletivo levando ao caos,
mas apresentando-se como sonho de felicidade. O caos tem cabe-
ca de Janus, que é, por um lado, morte, mas, por outro, felici-
dade. Para usar termos de Karl Popper: quem quer o céu na
terra, acabard por realizar o inferno na terra. E, em termos popu-
lares: o caminho do inferno esti asfaltado com as boas inteng¢Ges.
Trata-se da antiga imagem luciférica: Ldcifer, o anjo da luz, na
verdade € o diabo. Provocando sonhos de felicidades que irrom-
pem na realidade cotidiana, Licifer conduz ao caos e ao inferno.

b) A fun¢ido social de legitimacao

Diante dessa ameaga, que estd sempre presente em forma de
precariedade da realidade, Berger coloca a fungdo social da legi-
timagao:

14 Idem, ibidem, p. 57.
15 Idem, ibidem, p. 57.
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Por legitimagdo se entende o “saber’ socialmente objetivado
g G |
que serve para explicar e justificar a ordem social.1é

A legitimagdo aparece ao lado da socializacao e do contro-
le social. Ela faz com que se aceite a sociedade existente como
legitima. Referindo-se a realidade, a legitima em sua especifici-

dade social, em seu nomos.

(...) em certo sentido, fodo “saber” socialmente objetivado o é
legitimamente. O nomos de uma sociedade legitima-se antes de
tudo pelo simples fato de existir.l”

Como a sociedade existe com seu nomos, juntamente com
a realidade experimenta-se 0 nomos como existente. A experién-
cia desse fato faz com que “o mundo socialmente construido se
legitime a si mesmo em virtude de sua factibilidade objetiva”.®

Entdo, pode-se distinguir entre essa “factibilidade autolegi-
timadora” e as “legitimagdes extras”.!” Somente a partir dessas
legitimacGes secunddrias é que aparece a fungd@o social da legi-
timagdo que complementa a factibilidade autolegitimadora, que,
por si mesma, ndo é suficiente.

Assim, a factibilidade autolegitimadora é a base da legiti-
midade, ao passo que a fungdo social de legitimagdo — as ativi-
dades que legitimam — aparecem quando essa factibilidade auto-
legitimadora é insuficiente, ou seja, dependendo do grau de pre-
cariedade da realidade:

Pode-se dizer, por conseguinte, que a facticidade do mundo
social ou de qualquer parte dele basta para a autolegitimagdo
enquanto ndo houver desafio.?

Berger chama essa factibilidade, penetrada pelo nomos da
sociedade, de estrutura de plausibilidade. A factibilidade autole-
gitimadora, entdo, é factibilidade plausivel. Entdo, ele volta a
colocar o conceito limite de plausibilidade perfeita, ou seja, uma
legitimidade do sistema institucional que ndo requer fungao
social de legitimag&o.

16 Idem, ibidem, p. 42.
17 Idem, ibidem, p. 43.
18 Idem, ibidem, p. 43.
19 Idem, ibidem, p. 44,
20 Idem, ibidem, p. 44.
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No caso limite (empiricamente inacessivel), isto significa que o
mundo, por assim dizer, se postula a si mesmo e ndo exige outra
legitimagdo além da sua simples presenga.?

Esse conceito limite da plausibilidade perfeita, por seu
turno, € o conceito de realidade que néo é precdria, sem qualquer
divida. E o conceito de sociedade aceita sem vacilagdes, sem que
haja exigéncias especiais que justifiquem tal legitimidade. E o
sonho conservador da convivéncia pacifica entre senhores e escra-
vos, na qual os escravos se conformam em morrer, consentindo
nisso, quando o senhor ndo lhes deixa nenhuma possibilidade
de viver.

Berger diz que esse caso limite “ndo se encontra na reali-
dade”. Imediatamente depois, porém, nos diz que é “caso suma-
mente improvdvel”? E ndo reflete sobre o significado disso.
Simplesmente o usa na anélise, sem pesquisar seu status metodo-
légico. Na verdade, é o oposto do caos, sendo tdo pouco empiri-
co como o conceito do préprio caos. E ndo é de modo algum
improvdvel, mas simplesmente impossivel. Trata-se de conceito
limite que ndo se pode dar empiricamente, mas que é absoluta-
mente chave na anélise de Berger.

Ele engloba a realidade precéria da qual parte em dois con-
ceitos ndo-empiricos do tipo de conceitos limites. Se a realidade
€ totalmente precdria, aparece por meio de progresso infinito o
conceito de caos. Se desaparecem toda a precariedade e toda
divida, aparece igualmente por progresso infinito o conceito limi-
te de plausibilidade perfeita. O conceito de caos é utilizado para
denunciar tendéncia a8 mudanga do sistema institucional existente
como presenga da morte sob o aspecto de luz e vida, ao passo que
o conceito de plausibilidade perfeita é utilizado para explicar a
intensidade com a qual aparecem as func¢Ges sociais de legi-
timagdo:

(...) quanto menos firme se torna, a estrutura de plausibilidade,
mais aguda se tornard a necessidade de legitimagdo para a ma-
nuten¢do do mundo. De modo caracteristico, portanto, o desen-
volvimento de legitimagGes complexas ocorre em situagbes em

21 Idem, ibidem, p. 60.
22 Idem, ibidem, p. 60.
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que as estruturas de plausibilidade sdo ameagadas deste ou da-
quele modo.?

Isso leva a uma espécie de lei social da legitimagdo. Quanto
mais plausivel for a realidade, menos legitimagdes positivas exis-
tirdo. A sociedade perfeitamente legitimada nio € aquela que
desenvolve cabalmente as fungGes sociais de legitimag¢do, mas
aquela na qual ndo existem tais fungdes sociais. Se a legitimag&o
¢ cumprida cabalmente, as fungdes sociais de legitimag¢do nao
sd0 necessdrias.

Alto desenvolvimento das fungGes sociais de legitimidade
indica baixo grau de legitimidade da sociedade. Nesse sentido,
podemos falar do caréter dialético da funga@o social de legitimi-
dade. Quanto mais bem cumprida ela é, mais desaparece.

No entanto, usando por um lado o conceito empirico da
realidade precdria e, por outro, o conceito limite ndo-empirico da
plausibilidade perfeita, Berger descreve o espago empirico dentro
do qual a fung&o social de legitimagé@o se desenvolve.

c) As legitimagdes secundarias

Berger, porém, ndo faz do conceito limite o seu projeto.
Nesse caso, teria que analisar como se estrutura melhor uma
sociedade para que ela esteja mais préxima da tal plausibilidade
autolegitimadora perfeita. Ndo obstante, devido ao seu ponto de
vista conservador, Berger ndo pode se formular tal questdo. Pelo
contrério, ele pressupde a possibilidade de que existam diversas
sociedades, cada qual buscando sua legitimagdo a partir de seu
préprio nomos. Entretanto, Berger nao se questiona o nomos de
nenhuma sociedade em relagdo ao nomos de outra. Isso é possivel
gragas ao seu conceito da realidade, que € identificada com o
sistema institucional especifico, correspondente ao nomos de uma
sociedade especifica. Tal realidade é indiscutivel, visto ser o
ponto de partida para questionar todos os membros dessa socie-
dade. E o sdbado para o qual vivem os homens. Assim, ele nem
sequer pode fazer-se a pergunta: qual dessas sociedades € a mais

23 Idem, ibidem, p. 60.

33

2 - Critica...

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



plausivel? Evidentemente, ele excluiu tal pergunta por sua op¢éo
conservadora, chegando assim a seu conceito de realidade iden-
tificada com o sistema institucional. Para poder comparar as
sociedades, ele necessitaria de um tertium comparationis, que
precisaria estar fora do sistema institucional. Esse s6 poderia ser
o homem concreto, para o qual as institui¢des sdo meio de vida,
o sdbado que serve para os homens. Assim, ele necessitaria de
outro conceito da realidade.

Berger parte do nomos ja constituido de uma sociedade e o
defende. Havendo vdrias sociedades, pode fazer essa andlise para
cada uma delas, mas nao pode preferir uma sociedade a outra.
Como Berger s6 pode partir de sociedades ja constituidas, tam-
bém ndo lhe é possivel discutir o0 modo pelo qual as sociedades
sdo constituidas. Até parece que elas caem do céu. Mas, uma
vez cafda a sociedade do céu, ele também descobre, além da
factibilidade autolegitimadora primaria, as legitimagdes secunda-
rias, que incidem fortemente sob sua compreensdo das fungdes
sociais de legitimagao:

1. “Ao nivel pré-tedrico devem encontrar-se afirmacdes tra-
dicionais simples cujo paradigma é ‘¢ assim que se faz’ ”.*

2. No nivel incipientemente tedrico, “a legitimagdo assume
a forma de provérbios, méximas morais e sabedoria tradicional”.

H4 “mitos, lendas ou contos populares”.?

3. “Legitimagdes explicitamente tedricas”.

4. “Construcdes altamente tedricas pelas quais o nomos de
uma sociedade é legitimado in toto”.%

O fato de que, para existit com seu nomos especificos, a
sociedade tem que ser constituida em fun¢do desse nomos escapa
totalmente a Berger. E, como tem sua histéria, a sociedade s
pode manter esse seu nomos se for permanentemente constituida
em funcgdo desse nomos. Berger tem idéia beata de uma sociedade
tradicional que se repete de geragdo em geragdo e que se legiti-
ma assegurando simples repeti¢do daquilo que ja foi feito uma
vez. Mas uma sociedade nido se repete. No caso de sua manuten-
cdo, ela se reconstitui em seu nomos diante de fatos constante-
mente cambiantes. Algo como “as coisas sd0 assim mesmo” nao
serve nem nunca serviu em caso algum. Embora se use a férmula

24 Idem, ibidem, p. 44.

25 Idem, ibidem, p. 44.
26 Idem, ibidem, p. 44.
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— de modo bastante marginal —, € preciso ter critério de discer-
nimento prévio a partir do qual se possa determinar o que signi-
fica fazer o que os antepassados fizeram quando as circunstin-
cias ja mudaram. Entdao é preciso reconstituir a sociedade dos
antepassados. E, nesse caso, 0 nomos teria que ser necessatia-
mente o principio abstrato a partir do qual se constitui a conti-
nuidade. Mas a continuidade também € ato criador, por ser neces-
sariamente continuidade na mudanga. Se 0 nomos deriva da von-
tade divina ou do préprio patriarca de uma tribo, isso nada
muda. Aquilo que Deus ou o préprio patriarca disse jamais
pode ser explicado por algo como “é assim que as coisas sao”.
Sempre hd um juizo prévio que determina o que significa seguir
essa vontade para poder se comportar “tradicionalmente” nas
circunstincias dadas — que sao diferentes daquelas as quais as
palavras sagradas se referem.

No entanto, Berger evita novamente o problema, usando
mecanicismo tradicional dos critérios de constituicdo da realida-
de. Embora fale de mundos socialmente constituidos, jamais fala
sobre os mecanismos e principios segundo os quais sdo constitui-
dos e somente a partir dos quais podemos dizer se existe ou nao
continuidade no mundo, que sempre é cambiante.

Vejamos um exemplo de nossa prépria tradigdao. O Sinai nos
legou um mandamento: ndo roubards. Na tradigdo profética, isso
significava: ndo tires o sustento do teu préximo. Essa mesma
tradi¢do extrai do “nao roubards” a defesa das vidvas, dos 6rfaos,
dos enfermos, do saldrio do operério etc. A sociedade burguesa,
porém, extrai exatamente o contrdrio: a propriedade privada é
legitima; pode haver obrigagGes de caridade, mas 0 mandamento
nao constitui o direito de justiga social. O que tal maxima afirma
nao deriva da letra, representando ato de constitui¢do do nomos
da sociedade, que, sem qualquer problema, pode passar para a
férmula “é assim que as coisas sdo”. Mas, como elas precisam
ser feitas, isso nao dimana da férmula, e sim de ato prévio de
discernimento, vinculado a especificidade da sociedade.

H&a outro exemplo da mesma natureza que nos aproxima
mais da problemadtica de Berger: é o “ndo fagas ao outro aquilo
que ndo querer que o outro te faga”. Esse mandamento ja apa-
recia no Antigo Testamento, mas também aparece em Conficio
e em outros de sua época. Essa premissa, sem ddvida, também
desempenha papel importante na constituicdo da sociedade bur-
guesa. Nos antigos, ela estd sempre vinculada ao sustento: ndo
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tires o sustento do outro, porque nao queres que O outro retire
o teu. Ou seja, expressa algo vinculado com a existéncia do
homem concreto. A burguesia limita essa premissa ao homem
abstrato: ndo tires a propriedade privada do outro, porque nao
queres que o outro tire a tua. A sociedade socialista poderia
voltar ao significado anterior, constituindo a sociedade dessa
forma: ninguém pode tirar o sustento do outro, porque ninguém
quer que se tire o seu sustento. O que significa agora “é assim
que as coisas sd0”? Implica e pressupde que o conteddo espe-
cifico do principio se estabeleca em cada momento, para que
haja continuidade.

O principio formal do “néo fagas ao outro o que n@o queres
que ele te faga” é perfeitamente universal, embora se impregne
constantemente de conteddos diferentes, a partir dos quais se
constituem sociedades especificas. Ele, porém, ndo € necessa-
riamente igualitdrio: “ndo mates os escravos, porque nio queres
que os outros também o fagam, de modo que jad ndo existi-
rdo escravos”, diz o senhor do escravo.

Esse principio formal € hoje algo onipresente na constitui¢ao
e reconstitui¢do, diante da infragdo de todas as nossas normas
formais. Por exemplo, o respeito as normas do trénsito. O poli-
cial e o juiz é que se encarregam de sua aplicagdo. Quando
alguém passa o sinal com luz vemelha, eles ndo dizem: “Nao €
assim que as coisas sdo!” Eles tém reflexdo diferente: “Se todos
fizessem assim, nada funcionaria bem!” Ou seja, fazem reflexao
do caos, que projeta a agdo de infragdo ao infinito, a uma infra-
¢do cometida por todos — um progresso infinito —, produzindo
dessa forma o horror do caos em si mesmo e na pessoa envolvi-
da. Por seu turno, o policial também desenvolve em sua mente
uma imagem de perfeigdo: “Se vivéssemos no Parafso, ent@o todos
poderiam fazer isso. Mas ndo vivemos nele e, portanto, as not-
mas nos protegem do caos”. Em nossa convivéncia, todas as nor-
mas formais sdo constituidas e reconstituidas por tal reflexdo
do caos. E o “é assim que as coisas sd0” ndo passa de resumo
dessa reflexdo basica.

No entanto, Berger evita essa discussdo devido a sua con-
ceituagdo de sociedade tradicional e repetitiva, que se legitima
fazendo o que sempre fazia, o que nunca existiu na histéria
humana. Assim, também evita a discussdo comparativa dos dife-
rentes nomos das diversas sociedades e salva sua identificagdo da
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realidade com o sistema institucional especifico a partir do qual
pode denunciar qualquer rebelido social como cadtica.

Desse modo, Berger enfoca a sociedade como polarizada nos
termos mais absolutos. Por um lado, os defensores de sua insti-
tucionalidade especifica, de seu nomos. Por outro lado, os porta-
dores do caos. A medida que essa polarizagdo é absoluta, 0 nomos
da sociedade e seus partiddrios também sdo absolutamente justi-
ficados para tomar qualquer medida necessdria para a manuten-
¢do desse sistema social. A teoria é teoria da luta de classes
desenfreada, expressa em termos beatos-conservadores.

d) A religido como hipdstase
do nomos da sociedade

Esse esquema de sociedade e da funcgdo social de sua legiti-
magdo constitui o quadro teérico de Berger, podendo ser consi-
derado como o quadro tedrico de todo o pensamento conserva-
dor. Entdo, as teses que Berger expressa sobre a funcdo da reli-
gido na manuten¢ao da sociedade — em sua legitimagdo — repe-
tem, com linguagem religiosa, esse mesmo quadro tedrico, insis-
tindo na fungfo da religiao no sentido de hipostasiar o nomos da
cociedade, ou seja, a especificidade de suas instituicdes. Toda
a sua teoria de religido poderia ser resumida no seguinte: a reli-
giao € a hipéstase do nomos de uma sociedade; portanto, a socie-
dade cria sua religido através da hipdstase de suas instituiges.
Ademais, como seu conceito de sociedade é absolutamente pola-
rizado, a sua concepc¢éo de religido também é absolutamente ma-
niqueista. E, como ndo pode discernir entre os nomos de socie-
dades diversas, Berger também nao pode discernir entre religides
diversas. A Unica coisa que ele pode ¢é exigir de qualquer religiao
que tenha esse maniqueismo absoluto, da mesma forma como
pode exigir que qualquer sociedade mantenha uma polarizagao
absoluta entre os defensores de seu nomos e seus opositores.

Berger insiste muito nessa fungdo da religido de hipostasiar
o nomos da sociedade:

A religido legitima de modo tdo eficaz porque relaciona com a
realidade suprema as precarias construgdes da realidade erguidas
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pelas sociedades empiricas. As ténues realidades do mundo social
se fundam no sagrado realismo, que por defini¢do estd além das
contingéncias dos sentidos humanos e da atividade humana.?

Isso ndo é percebido como um abuso da religiao, mas sim

como seu propdsito:

A legitimagdo religiosa pretende relacionar a realidade humana-
mente definida com a realidade dltima, universal e sagrada. As
construgbes da atividade humana, intrinsecamente precarias e
contraditérias, recebem, assim, a aparéncia de definitiva segu-
ranca e permanéncia. Dito de outra maneira, os nomoi humana-
mente construidos ganham um status c6smico.®

As legitimagBes religiosas fundam, porém, a realidade social-
mente definida das instituicBes na realidade dltima do universo,
na realidade “‘como tal’. Confere-se, assim, as institui¢Ges a
aparéncia de inevitabilidade, firmeza e durabilidade andlogas a
essas qualidades tais como se atribuem aos préprios deuses (...)
Por outro lado, gragas as legitima¢Ges cdsmicas, as instituigdes
sdo magicamente guindadas acima dessas contingéncias huma-
nas e histdricas. Tornam-se inevitdveis, porque sdo aceitas como
ébvias ndo s6 pelos homens como pelos deuses.?

Naturalmente, essa hipdtese do nomos social — como,

segundo Berger, é realizada pela religido — dirige-se contra o
antagonista do sagrado. Como o que é sacralizado pela hipdstase
divina é o nomos, o caos é horrorizado pela hipétese do caos:

38

Assim como a legitimagdo religiosa interpreta a ordem social
em termos de uma ordem agambarcante e sagrada do universo,
assim ela relaciona a desordem que é a antitese de todos os
nomoi socialmente construidos ao abismo-hiante do caos que
¢ o mais velho antagonista do sagrado. Ir contra a ordem da
sociedade é sempre arriscar-se a mergulhar na anomia. Ir contra
a ordem da sociedade como ¢ legitimada religiosamente €, toda-
via, aliar-se &s forgas primevas da escuriddo. Negar a realidade

como foi socialmente definida é arriscar-se a precipitar-se na
irrealidade (...) Quando a realidade socialmente definida veio a

27 Idem, ibidem, p. 45.
28 Idem, ibidem, pp. 48-49.
29 Idem, ibidem, pp. 49-50.
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identificar-se com a realidade dltima do universo, negé-la assu-
me a qualidade de mal e de loucura. O negador arrisca-se, entao,
a ingressar no que se pode chamar de qualidade negativa — se
se quiser, a realidade do demonio (...), antimundo que tem uma
realidade prépria — negativa, cadtica e destruidora em defini-
tivo de tudo o que nele habita —, o reino das monstruosidades
demoniacas.*

Estabelecendo essa polaridade entre o sagrado e o diabdlico,
entre Deus e o diabo, entre nomos e caos, entre cosmos e inferno,
Berger chega entdo a sua defini¢do de religiao, que sé tem sen-
tido no contexto de sua teoria da sociedade:

(...) o estabelecimento, mediante a atividade humana, de uma

ordem sagrada de abrangéncia universal, isto é, de um cosmos

sagrado que serd capaz de se manter na eterna presenga do
31

caos.

Com isso, Berger expressa somente as implicagdes tedricas
de seu quadro tedrico. Trata-se de um quadro tedrico que ja
contém conceitos ndo-empiricos, que ele posteriormente expres-
sa em termos teolégicos. O seu quadro tedrico ja havia prefixado
0 que seria a sua opinido sobre a religido. As dimensGes teold-
gicas que ele expressa ja estavam implicitas de antemdo em sua
teoria da sociedade. Embora ele nao as explicitasse, j4 sabfamos
— por conhecer seu quadro tedrico — o que seria a sua percep-
¢do da religido.

No entanto, a partir desse fato podemos constatar deficién-
cias em sua interpretacdo da religido. A maior deficiéncia é sua
incapacidade de definir o que € secularizagdo. Serd que sua teo-
ria da sociedade e da legitimagao é secular? Como poderia sé-lo,
se implicitamente contém uma posi¢do teoldgica? Se, em termos
religiosos, o caos é o inferno e se o caos € um conceito nao-empi-
rico, que status teria entdo? Seria o caos um conceito seculari-
zado e o inferno um conceito religioso? Se é esse o caso, entdo a
diferenga entre o conceito secularizado e o religioso é o modo
de falar do préprio conceito, que pode ser enfocado como reli-
gioso, sendo entdo o inferno, ou em termos secularizados, sendo
entdo o caos.

30 Idem, ibidem, p. 52.
31 Idem, ibidem, p. 64.
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Nem o caos nem o inferno sdo empiricamente dados. E, no
entanto, por meio da hipdstase religiosa, relacionam-se com esses
dois conceitos. Referir-se ao caos em termos religiosos ou em
termos secularizados nao tem a menor diferenca conceitual. Se o
caos fosse um conceito empirico — algo que efetivamente pode-
mos viver — e o inferno um conceito transcendente, entdo seria
diferente. Mas, como o caos é a morte social, ndo cabe uma
interpretagdo empirica do conceito. Em Berger, caos e inferno
sdo a mesma coisa enquanto conceitos, mas sdo diferentes
enquanto referéncias a conceitos. Entdo estard a diferenga entre
o conceito secularizado e o teolégico no modo de referir-se a eles?

Embora os dois conceitos sejam idénticos, o0 modo de cons-
titui-los ¢ diferente. Embora o caos — como Berger o utiliza —
ndo seja um conceito empirico, chega-se a ele a partir da reflexao
sobre a realidade concreta. Entretanto, trata-se de reflexdo bas-
tante especial: é a reflexdo do progresso infinito, da projegdo de
uma caracteristica de toda realidade no sentido do infinito, de
onde redunda o conceito de caos. Pensando-se a precariedade da
realidade, sempre em termos puros, até a imaginagdo da preca-
riedade absoluta, chega-se entdo ao conceito de caos. Esse con-
ceito transcende qualquer realidade empirica. Entretanto, é resul-
tado de reflexdo em fungdo dessa realidade empirica. E conceito
de empirismo idealizado, conceito limite, conceito transcen-
dental. J4 & conceituagdo religiosa do inferno nao se chega por
esse caminho, mas sim por experiéncias que poderiamos chamar
de miticas. No entanto, ambos se unem no mesmo conceito, que
é ao mesmo tempo o caos e o inferno, sendo o inferno conceito
transcendente correspondente ao conceito transcendental do caos.

Quando analisamos o processo de hipdstase do nomos social,
também chegamos a resultado parecido. Na anélise, Berger chega
a estabelecer conceito antitético do caos: fala de “caso limite”
da plausibilidade perfeita. Pensando o nomos da sociedade em
termos sempre menos precdrios, chega-se ao conceito limite desse
nomos, no qual toda precariedade j4 desapareceu € O nomos
brilha em seu mais puro resplendor. Mais uma vez, partimos de
uma caracteristica geral da realidade — seu nomos, que especifi-
ca as instituigdes —, projetando-o por um progresso infinito até
a sua infinitude e chegando assim ao conceito limite, que nova-
mente transcende toda realidade empirica e se apresenta como
conceito transcendental. Trata-se de conceito secularizado da
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petfeicdo institucional. E, como tal, é a verdadeira contrapartida
do caos no pensamento de Berger.

Trata-se de conceito transcendental, ndo de conceito trans-
cendente, A plausibilidade perfeita ndo é o céu. Mas, quando
uma sociedade expressa o céu a partir de seu nomos, ela o expres-
sa infalivelmente como conceito idéntico a esse conceito trans-
cendental da plausibilidade perfeita.

Platao pensava a plausibilidade perfeita da sociedade escra-
vista de sua época em termos da idade de ouro e sua imagem
do retorno a idade de ouro em A Republica nada mais é do que
a constru¢do de tal sociedade infinitamente plausivel. Se Platio
cresse em um céu, esse céu seria a idade de ouro. O céu da
Idade Média é explicitamente a projegdo transcendental da socie-
dade feudal da Idade Média, sua transformacdo em plausibilida-
de perfeita. O céu da Idade Média — aquele céu dos cavaleiros
andantes — é um Estado feudal sem inimigos, sem rebeldes e
sem criminosos. E o céu burgués, por acaso, ndo é o céu das
almas puras e iguais, que ndo tém nenhum problema de igualda-
des materiais exatamente porque nao tém necessidades materiais?

A plausibilidade perfeita corresponde ao nomos da socieda-
de, contendo o0 mesmo conceito transcendente de céu que os por-
tadores desse nomos. E mais uma vez estamos diante de conceito
que, a0 mesmo tempo, é conceito transcendental e, como tal,
resultado da idealizacao da realidade empirica, e conceito trans-
cendente e, como tal, a imagina¢do do céu pelos defensores do
nomos social. O conceito de plausibilidade perfeita também ¢é
conceito ndo-empirico e secularizado, ao passo que o céu é
conceito transcendente e religioso, igualmente n&o-empirico.
Enquanto conceitos, sdo idénticos. Sé que aparecem no homem
por caminhos diferentes: como conceito transcendental, por refle-
x30 a partir da realidade empirica mediatizada por progresso
infinito; como conceito transcendente, por caminho muito mais
mitico. '

Berger ndo menciona o céu, mas sim o cosmos. Entretanto,
para ele, o cosmos desempenha exatamente o mesmo papel: €
realidade suprema, universal, sagrada, é realissimum sagrado,
realidade enquanto tal, ao passo que a religido faz o ser social,
que se “arraiga na realidade sagrada do universo”.”

32 Idem, ibidem, p. 50.
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e) A mimese césmica

E na mimese que Berger vé€ o protétipo dessa relagdo entre
nomos e cosmo sagrado. Através dessa mimese, a sociedade huma-
na ¢ entendida como a representacdo — imperfeita — do cosmo
sagrado. A autoridade — imperfeita — dessa sociedade limita
a autoridade divina. e césmica — perfeita — do cosmos.

Quando esse papel (do pai) é legitimado em termos miméticos
— reiterando “aqui em baixo” as agdes da criagdo, da soberania
ou amor que tém os seus prot6tipos “l4 em cima”’ — entdo o
seu carater representativo ganha notdvel realce. A representagéo
dos sentidos humanos se torna mimese dos mistérios divinos.
O relacionamento sexual arremeda a criagdo do universo. A auto-
ridade paterna arremeda a autoridade dos deuses, a solicitude
paternal a solicitude dos deuses. Como as institui¢Ges, portanto,
os papéis se investem de qualidade de imortalidade.”

No que se refere as institui¢Ges, Berger diz:

A religido legitima as instituigdes infundindo-lhes um status
ontolégico de validade suprema, isto €, situando-as num quadro
de referéncia sagrada e cdsmico. As construges histdricas da
atividade humana sdo olhadas de um ponto privilegiado que, na
prépria autodefinigdo, transcende a histéria e o homem. Pode-se
proceder a isto de diversas maneiras. Provavelmente a mais
antiga forma dessa legitimagdo consista em conceber a ordem
institucional como refletindo diretamente ou manifestando a
estrutura divina dos cosmos, isto é, conceber a relacao entre a
sociedade e 0 cosmos como uma relagdo entre 0 microcosmo € o
macrocosmo. Tudo “‘aqui em baixo” tem o seu andlogo “l4 em
cima” >

Berger ndo menciona o principal. Nessa mimese, tudo o que
existe aqui em baixo tem o seu equivalente 14 em cima; mas o que
hd 14 em cima é perfeito e 0 que existe aqui em baixo € imper-
feito. Realiza-se a mimese do perfeito no imperfeito. Quando

33 Idem, ibidem, p. 51.
34 Idem, ibidem, p. 46.
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a mimese se refere ao nomos social, relaciona uma realidade
precdria do nomos com sua existéncia perfeita em termos de
plausibilidade perfeita 14 em cima. Mas sé se pode comprovar
que esse cosmos sagrado, como conceito transcendente, € idénti-
co ao conceito transcendental da plausibilidade perfeita quan-
do se faz essa reflexdo adicional — que, evidentemente, é vélida.

No entanto, continua havendo um problema nessa mesma
descri¢ao da mimese. Berger dizia:

O relacionamento sexual arremeda a criagdo do universo. A auto-
ridade paterna arremeda a autoridade dos deuses...”

Poderiamos nds acrescentar: o trabalho humano imita a
criacdo do universo; a autoridade empresarial imita a autoridade
dos deuses.

Fica evidente que Berger se confunde. Se o intercimbio
sexual imita a criagdo — ou se ela € imitada pelo trabalho
humano —, nenhum nomos e nenhuma sociedade é legitimada
por isso. Ao contrario, legitima-se o homem que entra em conflito
com uma sociedade que ndo respeita essa divindade do homem.
Se, em contrapartida, a autoridade paterna imita a dos deuses —
e a autoridade empresarial também —, entdo se legitima o nomos
de uma sociedade ou de uma ordem social institucional. A mime-
se nao € tdo univoca como Berger acredita. E por isso mesmo
existem diferengas na questdo de se o trabalho imita a criagdo
ou a autoridade imita o criador.

Berger nao deveria ter mencionado a sexualidade como imi-
tacdo da criagdo, porque a sexualidade ndo pertence a realidade
precdria da qual parte. Essa realidade precdria ¢ a do sistema
institucional: a ela pertence a autoridade paterna, mas nédo exata-
mente a sexualidade. Também pertence a ela a autoridade do
empresario, mas nido o trabalho humano. E isso, em dltima
instincia, constitui o problema-chave da teorizagdo de Berger.
De fato, ele ndo pode sustentar consistentemente sua defini-
¢do da religido. Embora toda religido crie de certa forma um
cozmos sagrado, nd3p € necessario que esse cosmos sagrado seja
uma hipéstase do nomos de uma sociedade. Ele o é sempre e
quando a religido se identifica com esse nomos, mas a priori ndo
tem porque sé-lo.

35 Idem, ibidem, p. 51.
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Também se pode derivar do cosmos sagrado a negacdo do
nomos de uma sociedade, sempre e quando a imitacdo do cosmos
sagrado permite constatar auséncias e falhas do nomos da socie-
dade, que é o sistema institucional estabelecido. Em todo caso,
a religido sempre tem essa dupla face. Ela pode ser transforma-
da em legitimagdo do nomos ou pode aparecer como critica e até
como rebelido contra 0 nomos social.

Se Berger d4 sua defini¢do da religido a partir da mimese
do cosmos sagrado, essa defini¢do perde coeréncia ao ndo incluir
o fato de que esta prépria mimese apresenta dupla face. Nesse
caso, ndo ha mais a religido como legitimadora do nomos social:
luta-se, isto sim, pelo sentido da religido para té-la de um ou de

outro lado.

f) A plausibilidade perfeita

Podemos ainda tecer alguns comentdrios sobre o conceito
limite da plausibilidade perfeita, tal como é desenvolvido por
Berger. ,

Trata-se de conceito que se encontra em relagdo de nega-
¢do com a fungio social de legitimagdo, para cuja explicacdo Ber-
ger o utiliza.

A atividade de legitimagdo indica o seu contrario, a preca-
riedade da realidade social, e, portanto, seu grau de ilegitimida-
de. Quanto maior é a ilegitimidade do nomos, maior é a sua
atividade legitimadora. O conceito limite descreve o ponto de
legitimidade absoluta, no qual ndo hd nenhuma ilegitimidade do
nomos e, portanto, também nenhuma atividade de legitimacao.
Essa relagdo de negagdo entre a fung@o social de legitimacdo e o
conceito de legitimidade absoluta ou perfeita pode ser enfocada
como contradi¢do dialética da fungfo social de legitimagdo. Esta
funcdo é contraditdria, no sentido de que sua realizagdo perfeita
e cabal implica em seu préprio desaparecimento. Pensando em
sua perfei¢do, a fungdo social de legitima¢ao deixa de existir.

Assim, o ideal puro de legitima¢do é que ndo exista nenhu-
ma fun¢@o social que a cumpra. No entanto, a fun¢@o social de
legitimagdo é o ponto de partida empirico da andlise. Seu empi-
rismo é a atividade de legitimagdo. Mas, quando Berger pensa
em sua perfeicdo, desaparece esse empirismo.
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Dirigindo-se novamente esse conceito limite para a reali-
dade, entdo seu empirismo volta a aparecer. Ora, esse conceito
limite da plausibilidade perfeita implica em que nao apenas a
realidade € legitima por autolegitimagdo e, portanto, niao se
pode pensar em fungdo social de legitimagdo nela, como também
nao se pode pensar em controle social em conceito de plausibili-
dade perfeita. Se a realidade institucional é completamente auto-
-evidente, o que se poderia controlar? O fato empirico da legiti-
macdo como funcdo social, no entanto, estd estritamente vincu-
lado ao controle social. Entdo, que empirismo € este, que sé
pode ser entendido através da negag@o de seu conceito limite?

Entretanto, este conceito limite de Berger, de um mundo
que ndo “requer outra legitimagdo além de sua simples presen-
¢a”*®, obriga-nos a dar mais um passo adiante. Se ele se legitima
por sua prépria presenca e, portanto, ndo apresenta fungGes
sociais de legitima¢ao nem controle social, o que resta entdo da
realidade precéria, que é a empiria de Berger? Nada mais é além
do sistema institucional.

Nio havendo funcdo social de legitimagdo nem de controle
social, sé restam enquanto instituicGes aquelas que canalizam as
relagGes sociais de producdo, ou seja, as estruturas de classe pura
e simplesmente. Mas entdo surge a pergunta, que o conservador
‘tem que evitar a todo custo: uma estrutura de classes pura e
simples — seja a escravidao, a servidao, a relagao salarial —
pode ser legitima por sua simples presenga? Se isso for impossi-
vel — e é impossivel —, entdo, pela 1égica, Berger teria que
romper com seu enfoque de diversos nomos sociais, um ao lado do
outro, para levantar a questdao do discernimento desses diversos
nomos, com base em algum critério objetivo de legitimidade.
Entdo, teria que chegar a pergunta: os esforcos de legitimacdo
de tal ou qual sociedade tém alguma possibilidade objetiva de
éxito? Nesse caso, o conceito limite se transformaria em critério
de legitimacdo: aquela sociedade é a sociedade racional, que
aspira realisticamente & legitimagdo, podendo confiar em maior
grau em sua simples presenga como fonte de legitimidade.

No entanto, essa sociedade ndo seria for¢osamente socieda-
de sem classes? Se assim fosse, estaria questionada a prépria
definicdo da realidade precdria, da qual parte Berger. Essa reali-
dade precdria se reduz ao sistema institucional, que necessaria-

36 Idem, ibidem, p. 60.
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mente apresenta estrutura de classe e que jamais poderd confiar
em sua simples presenga como fonte principal de legitimidade.
Entdo, o conceito de plausibilidade é necessario: se a plausibili-
dade perfeita s6 pode ser imaginada coerentemente como socie-
dade sem classes e se a sociedade sem classes é sociedade sem
sistema institucionalizado fixo, entdo o conceito da realidade de
Berger desaparece completamente.

O que seréd da realidade socialmente construida se a pensa-
mos sem institucionalizacGes? Se, a exemplo de Berger, a reali-
dade é definida como o sistema institucional, entdo a auséncia de
institui¢cGes teria que significar a auséncia da realidade. Mas, se
imaginassemos as relagdes sociais em termos diretos e esponta-
neos, sem propriedade privada e sem Estado, convincentes por
sua simples presenca e, portanto, sem fungdo social de legitima-
cdo, entdo como imaginariamos a auséncia da realidade social?
Salta aos olhos a unilateralidade do conceito de Berger da reali-
dade precdria.

Qualquer conceito da realidade social deve ser compativel
com o conceito limite de uma realidade social ndo instituciona-
lizada. Se ndo o for, é contraditério em relacdo as derivagdes
feitas a partir dele.
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2

O QUADRO DE CATEGORIAS
DO PENSAMENTO NEOLIBERAL ATUAL

Analisaremos o quadro de categorias neoliberal a partir da
teoria de Friedrich Hayek, baseando-nos especialmente numa
conferéncia que pronunciou por ocasido do recebimento do
Prémio Nobel de Economia, intitulada “A pretensdo do conhe-
cimento”.!

O pensamento neoliberal é acentuadamente diferente do
pensamento conservador. No entanto, guarda a continuidade
basica com esse pensamento. O que distingue o pensamento
neoliberal do pensamento conservador € o fato de que o primeiro
ndo considera que as diversas sociedades tém, cada qual, sua
legitimidade especifica a partir de seu nomos especifico.

O pensamento conservador ndo discerne sociedades e néo
desenvolve nenhum critério de juizo sobre as diversas socie-
dades. Em contrapartida, o pensamento neoliberal é pensamento
de legitimagdo de uma sociedade especifica contra outras socie-
dades. Especificamente, é pensamento de legitimag¢do da socie-
dade burguesa.

Mas o pensamento neoliberal também se distingue acentua-
damente do pensamento liberal original. Quando o pensamento
neoliberal proclama a legitimidade da sociedade burguesa, o faz
contra as tendéncias no sentido da sociedade socialista e contra
as sociedades socialistas existentes. Sua legitimagdo da sociedade
burguesa passa pela ilegitimacdo da sociedade socialista. Ja o
pensamento liberal original — embora também seja pensamento
de legitimag@o da sociedade burguesa — volta-se contra as socie-
dades pré-capitalistas. Assim legitima a sociedade burguesa ilegiti-

1 Friedrich A. Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, in ¢Inflacién
o Pleno Empleo?, Unién Editorial, Madri, 1976,
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mando a sociedade pré-capitalista, especialmente a sociedade
feudal dos séculos XV ao XVIII. O pensamento liberal original
¢ pensamento de superagdo das sociedades anteriores. J4 o pen-
samento neoliberal do século XX é pensamento que busca evitar
a superacdo da sociedade burguesa pela sociedade socialista.

Isso dd4 ao pensamento neoliberal coloracdo conservadora,
embora efetivamente ele ndo seja pensamento conservador no
sentido que desenvolvemos a partir da teoria de Berger. Mas o
pensamento neoliberal compartilha com o pensamento conserva-
dor determinadas caracteristicas. A caracteristica central consiste
em que o pensamento neoliberal também parte de conceito de
realidade precdria, restringindo a realidade aos elementos insti-
tucionais. No entanto, ndo se refere a qualquer institucionalida-
de e qualquer nivel.

a) O mercado como realidade preciria de partida:
a impossibilidade de tendéncia ao equilibrio

Orientando-se especificamente para a sociedade burguesa,
ele determina essa realidade precéria a partir da instituicdo bur-
guesa central: o mercado. E pensamento de mercado — e o mer-
cado constitui o seu conceito empirico central. Ele entende esse
mercado no quadro de realidade precdria. A economia de mer-
cado estd em perigo, ameagada pelos mesmos fatores apresenta-
dos no pensamento conservador: 0 egoismo e a estultice. A partir
desse mercado ameagado como conceito empirico central, o
pensamento neoliberal elabora seu quadro de categorias também
de modo polarizado. Essa elaboragdo apresenta conceitos limites
polarizados, que sdo novamente, por um lado, o caos e, por
outro, o mercado perfeito ou o modelo de concorréncia perfeito.
E, mais uma vez, esses conceitos sdo construidos por proje-
¢do ao infinito, mediatizada pelo progresso infinito, a partir de
traco empirico central da realidade. Estando o mercado ameaga-
do, essa ameaga pode ser pensada em termos sempre mais graves
até se chegar a derrocada do mercado, que desembocaria em
caos e destruigdo, aparecendo assim o conceito limite negativo
do caos. Por outro lado, impondo-se as ameagas, 0 mercado
também é pensado pelo progresso infinito, em termos sempre
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mais perfeitos, até se chegar ao conceito limite positivo da con-
corréncia perfeita. Tanto o caos como a concorréncia perfeita
sd0 conceitos ndo-empiricos, que englobam a realidade empi-
rica, limitando-a. No entanto, os dois conceitos limites transcen-
dem essa realidade empirica do mercado e constituem, assim,
conceitos transcendentais, em relagdo aos quais a realidade empi-
rica é interpretada. Sendo conceitos imagindrios da realidade,
nao sdo factiveis, mas de modo algum sdo conceitos arbitrarios.
Eles constituem uma empiria idealizada a partir de caracteristicas
gerais da realidade, que é considerada em termos de mercado
ameacado.

Por que a concorréncia perfeita (equilibrio) é conceito nao-
-empirico? Hayek ndo defende isso no sentido de que nada exista
de perfeito no mundo. Por um lado, ele sustenta que o modelo
de concorréncia perfeito é o modelo necessirio para poder inter-
pretar a economia de mercado e, por outro lado, desenvolve as
razles que tornam impossivel realiza-lo em termos técnicos. Ele
argumenta sua necessidade em termos tedricos a partir do fato de
que a instituicdo do mercado é mecanismo de funcionamento e
que, por isso, precisa funcionar. Assim, a concorréncia perfeita
descreve os indicadores a partir dos quais pode-se afirmar esse
bom funcionamento. Ele expressa esses indicadores em seu con-
junto com o termo equilibrio. O mercado .funciona na medida
em que estd em equilibrio. Assim, a preocupacdo politica deve
ser a de fazer com que ele esteja efetivamente em equilibrio.

Como Hayek restringe a realidade empirica ao aspecto insti-
tucional, seus critérios de equilibrio do mercado tém que ser
somente critérios mercantis. Para ele, a satisfa¢do das necessi-
dades n@o € critério de equilibrio, pois nado se trata de elemento
relevante da realidade. Seu critério de equilibrio sé pode ser
tomado do préprio mercado, sendo, nesse sentido, mercantil.
Trata-se do conceito de equilibrio tomado de teoria de Walras
e Pareto: hd no mercado, por um lado, fatores de producao e,
por outro lado, produtos e consumidores; sé existe equilibrio
quando todos os consumidores podem gastar suas rendas segundo
suas preferéncias, quando as empresas vendem todos os seus pro-
dutos (ou servigos) produzidos cobrindo pelo menos os seus custos
e quando todos os fatores oferecidos no mercado sao usados na
produgdo desses produtos. Na medida em que os produtos ofere-
cidos também s3o os produtos procurados e as rendas gastas
pelos consumidores s@o as rendas percebidas pelos produtores,
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ocorre um sistema de equagdes com igual nimero de equagdes e
incégnitas. Como nao hd razdes para que aparegam quantidades
negativas, sustenta-se que o sistema sempre tem solugdo tUnica
e Otima.

A partir desse equilibrio geral, apresenta-se duplo proble-
ma: por um lado, os pressupostos tedricos que, em principio, tal
possivel equilibrio implica; por outro lado, os mecanismos sociais
que permitem a aproximacgdo desse equilibrio.

No que se refere aos pressupostos tedricos implicitos em
tal modelo de equilibrio, pode-se ver claramente que esse equili-
brio s6 pode se realizar quando todos os participantes do merca-
do tém conhecimento perfeito de todos os acontecimentos que
nele ocorrem a cada momento e capacidade ilimitada de adap-
tagdo dos fatores as situacGes cambiantes (conhecimento perfeito
e velocidade infinita de reagdo dos fatores). Hayek refere-se a
esse fato com as seguintes palavras:

E bem verdade que seus sistemas de equages, que descrevem o
modelo de equilibrio do mercado, estdo construidos de tal modo
que, se pudéssemos preencher todos os espagos de suas formas
abstratas, ou seja, se conhecéssemos todos os pardmetros dessas
equagles, poderiamos calcular os precos e as quantidades de
todas as mercadorias e servicos vendidos.?

Hayek resiste a dizer que o modelo de equilibrio efetiva-
mente pressupde tal conhecimento perfeito. No entanto, ndo ha
ddvida de que, enquanto modelo, possui tal pressuposto. E isso
pelo simples fato de que o equilibrio da concorréncia perfeita
é equilibrio simultdneo, sem processos intermedidrios de adap-
tacdo. Precisamente por essa razdo trata-se de conceito limite,
que transcende a realidade empirica, embora se desenvolva a
partir dela, através de progresso infinito. A medida que é concei-
to limite, esse modelo de equilibrio também é conceito ndo-empi-
rico e, como tal, irrealizdvel. E impossivel haver conhecimentos
e velocidades de reacdo infinitas correspondentes & realizagio
de tal equilibrio. Nao é possivel calculd-lo. Mas a razdo para isso
nao € tedrica e sim fatica: o equilibrio néo € logicamente contra-
ditério, mas_sim, de fato, inatingivel. Assim, Hayek diz que ndo
se trata de tornar esse equilibrio calculavel:

2 Idem, ibidem, p. 19.
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Mas, como demonstrou claramente Wilfredo Pareto, um dos
fundadores dessa teoria, ndo se trata de ‘“chegar a um calculo
numérico dos pregos”, j4 que, como ele dizia, seria “absurdo”
supor que podemos possuir todos os dados.?

Nzo sendo possivel tal conhecimento perfeito, o equilibrio
ndo é calculdvel. Dai decorre que ndo pode haver adaptagdes
simultdneas no mercado; todas as adaptagdes sdo necessariamen-
te sucessivas e necessitam de tempo para se realizarem. Assim, o
problema tedrico torna-se agora o problema da aproximacio ao
equilibrio, surgindo a questdao dos mecanismos sociais que podem
assegurar tal aproximagdo. Quais sdo as condi¢des gerais do
mercado que permitem tal aproximagao ao equilibrio? A respos-
ta € a seguinte: a condic@o € o mercado empirico. Ou seja, espe-
cialmente a liberdade de contrato e a conseqiiente garantia da
propriedade privada. Essas serao agora as condigGes declaradas
como condicdes gerais do equilibrio:

Em outras palavras, conhecemos as condig¢des gerais nas quais
pode-se estabelecer o que, ndo muito acertadamente, chamamos
de “equilibrio”. Entretanto, desconhecemos os pregos e salarios
particulares que se dariam se o mercado produzisse tal equili-
brio. Podemos apenas indicar as condigdes sob as quais pode-se
esperar que se estabelecam no mercado os pregos e saldrios nos
quais a demanda igualard a oferta.?

Hayek nos diz que “conhecemos as condigOes gerais” e as
“condi¢bes sob as quais pode-se esperar” equilibrio. Entretanto,
nao nos d4 nenhuma razdo para que isso efetivamente se produ-
za. Ele partiu do mercado empirico, passou a construir de forma
idealizada um conceito limite do mercado, chamado de “con-
corréncia perfeita” (equilibrio), constatou que ndo é calculavel
e agora conclui que podemos esperar que o mercado empirico
produzird aproximacdo a esse equilibrio idealizado. Desde a méao
invisivel de Adam Smith, é isso 0 que sustenta a teoria econdmi-
ca burguesa, contra todas as evidéncias empiricas do caso. Idea-
liza-se um fenémeno empirico e se conclui que ele se aproxima
dessa sua idealizagdo.

3 Idem, ibidem, p. 19.
4 Idem, ibidem, p. 14.
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Hayek teria que demonstrar que, por suas adaptacSes suces-
sivas, o mercado se aproxima de situacdo de equilibrio idealiza-
do de adaptacdes simultdneas. Mas, como ndo pode fazé-lo,
também ndo o faz. Suas condigdes gerais da tendéncia para o
equilibrio sao simples fixacdes dogmaticas. Em outro escrito
anterior, Hayek ji havia se deparado com o mesmo problema:

Somente através da tese de que existe essa tendéncia (ao equili-
brio) é que a teoria econémica consegue ser mais do que exerci-
cio de l4gica pura, transformando-se em ciéncia empirica..”’

No entanto, também n&@o consegue argumentar tal tendén-
cia, pois a simples tese de que essa tendéncia exista ndo consti-
tui ciéncia empirica. O pronunciamento de uma tese ndo é prova
de sua veracidade. Mas Hayek conclui em termos totalmente
pessimistas:

A (nica dificuldade é que ainda estamos bastante no escuro
sobre: a) as condigGes nas quais se pressupde a existéncia dessa
tendéncia; b) a natureza do processo através do qual se muda o
conhecimento individual.$

Se isso é verdade, a tese da tendéncia para o equilibrio ndo
€ tese empirica, mas sim afirmacdo dogmaética. A incerteza em
relagdao as condig¢Ges da tendéncia para o equilibrio existe desde
que Adam Smith afirmava a existéncia da mio invisivel. Até
agora, isso ndo ficou esclarecido e jamais ficara.

No entanto, a partir dessa op¢do dogmatica pelas condices
gerais do equilibrio, aparece a ideologia teoretizada do neolibe-
ralismo. E a afirmac@o irrestrita das leis do mercado, racionali-
zada em nome de tendéncia para o equilibrio absolutamente ine-
xistente. Afirma-se agora que essa tendéncia para o equilibrio se
produzird mais tanto e quanto mais se assegure a liberdade de
contrato em todos os mercados e em todas as atividades. Conse-
gue-se agora uma aproximacdo linear ao que € descrito pelo
modelo de equilibrio, através da ampliagdo sempre maior do
ambito do mercado. Como resultado disso, a ideologia revela-se

5 Friedrich A. Hayek, Individualismus und Wirtschaftliche Ordnung, Zuri-
que, 1952, p. 28.
6 Idem, ibidem, p. 28.
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antiintervencionista. Trata-se de corrida de Sisifo, na qual per-
segue-se fim infinitamente distante por meio de passos finitos.

Assim, temos uma estrutura do pensamento neoliberal que
parte da realidade precdria do mercado ameagado, que constréi
um conceito limite desse mercado em forma de concorréncia per-
feita (equilibrio) e que, em dltima instincia, por afirmagio dog-
mética, sustenta que a afirmagdo das condic¢des gerais desse mer-
cado o aproxima dessa sua idealizagdo. Trata-se de circulo

vicioso.

b) A concorréncia perfeita e os conceitos transcendentais

No entanto, aparece ai uma contradi¢do adicional, que ja
analisamos no caso do pensamento conservador. Trata-se da
relagdo entre a fungdo social de legitimagdo e a plausibilidade
perfeita de um conceito limite, situagdo na qual ndo se necessita
de outra legitimagdo além da simples presenca do mundo social.
O conceito limite da plausibilidade implica a auséncia da fungao
social de legitimagdo. Por outro lado, a fungdo social de legiti-
magao existe porque a realidade é precdria e, portanto, ndo se
legitima completamente por sua prépria presenca.

Agora, podemos ver como Hayek descobre relagao analoga
entre a funcdo social do mercado e a concorréncia perfeita:

Em geral, parece existir a opinido de que a chamada teoria da
concorréncia perfeita oferece o modelo propicio para julgar as
fungdes da concorréncia na vida real e de que a concorréncia
real seria indesejivel e até mesmo danosa & medida que se
afasta desse modelo. Parece-me que essa posi¢do ndo tem muita
justificagdo. Pretendo realizar aqui a tentativa para demonstrar
que aquilo que a teoria da concorréncia perfeita discute na reali-
dade ndo deveria chamar-se “concorréncia”’ e que suas dedu-
¢Oes para a orientacdo da politica ndo tém maior utilidade. Creio
que a razdo para isso é que essa teoria geralmente ji supde a
existéncia de situagdo que, segundo o processo da concorréncia,
tem que criar e que, se alguma vez se considerassem como
existentes as condi¢Oes pressupostas pela teoria da concorréncia
perfeita, isto ndo apenas suprimiria todas as atividades que
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descrevemos com a palavra ‘“‘concorréncia’, mas também as
tornaria impossiveis em sua esséncia. (Grifo nosso).’

No entanto, Hayek ndo pode prescindir do modelo. Se ele
defende a tendéncia para o equilibrio, precisa dizer o que é o
equilibrio. Mas na@o pode fazer isso a nao ser elaborando o con-
ceito de equilibrio em sua forma mais extrema, para dizer depois
que, em relag@o a esse equilibrio, cabe somente uma tendéncia e
ndo sua realizagdo. Embora o faga de forma disfargada, sempre
aparece novamente o modelo de concorréncia perfeita. No entan-
to, se a concorréncia € perfeita, ndo hd nem pode haver o que
empiricamente se denomina concorréncia:

A concorréncia é um processo dindmico, cujos tragos essenciais
sdo considerados como inexistentes se se realizam os pressupos-
tos que estdo na base da teoria estdtica.®

A natureza estranha dos pressupostos tedricos do equilibrio da
concorréncia evidencia-se quando nos perguntamos que ativida-
des denominadas comumente de ‘“concorréncia” ainda seriam
possiveis se esses pressupostos ocorressem (...) Creio que a
resposta é simplesmente a seguinte: nenhuma. Propaganda co-
metrcial, ofertas com pregos mais baixos, melhoria (ou diferen-
ciacdo) de produtos e servicos produzidos, tudo isso se exclui
por definigdo: “concorréncia perfeita” significa realmente a falta
total das atividades concorrenciais.’

Na concorréncia perfeita, ninguém concorre. O processo
social da concorréncia mercantil pressupde que a concorréncia
ndo seja perfeita. Se a concorréncia fosse perfeita, ndo ha-
veria razao para concorrer. Hayek teria que discutir a partir
desse resultado o cardter da concorréncia perfeita como conceito
limite ndo-empirico, cuja importincia é categorial e nao empi-
rica. Entretanto, sempre diz o que a concorréncia real ndo pode
e nunca diz o que ela pode. Isso é andlogo ao conceito da plau-
sibilidade perfeita de Berger: ela ndo diz o que a fungdo social
de legitimagdo pode, mas sim o que ndo pode. Mas, a partir dessa
negagdo, ndo obstante, permite-lhe dizer aquilo que pode. E pode

7 Idem, ibidem, p. 27.
8 Idem, ibidem, p. 27,
9 Idem, ibidem, p. 25.
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muitas coisas, exceto uma aproximacao linear da plausibilidade
perfeita. O mesmo ocorre com o modelo da concorréncia perfeita.
A concorréncia empirica como processo real pode muitas coisas,
exceto uma aproximagdo linear da competi¢do perfeita. Ou seja,
o que nao pode é precisamente produzir a tendéncia para o
equilibrio. Como a fungdo social de legitimagdo nao produz a
tendéncia para a plausibilidade perfeita do sistema institucio-
nal, da mesma forma o processo social da concorréncia ndo pro-
duz a tendéncia para o equilibrio. Tal tendéncia nado pode
existir, porque o equilibrio é o contrario da concorréncia. Com-
peticio € desequilibrio. Nesse sentido, podemos falar nova-
mente de negacdo do processo social de concorréncia pelo con-
ceito limite da concorréncia perfeita e, portanto, de contradigdo
dialética da competi¢do, como ja o fizemos no caso da relagdo
entre funcdo social de legitimag@o e plausibilidade perfeita.

De fato, esse tipo de contradicdo se apresenta em qualquer
teoria da institucionalidade, na medida em que sua perfei¢do
formal é usada como critério de juizo sobre tal institucionalidade.
Assim, se apresenta na teoria de Direito, na relacdo entre proces-
so social e empirico do Direito e no conceito limite de Direito
perfeitamente acatado. Hans Kelsen o desenvolve da seguinte
maneira:

(...) Ndo é necessario haver concordincia completa e sem exce-
¢Oes entre ordem normativa e os fatos aos quais se aplica. Pelo
contririo, deve haver a possibilidade de discérdia. Se nao, a
ordem normativa nao teria nenhum sentido. Por que dar ordem
a alguém se podemos admitir que essa pessoa se comportara
necessariamente do modo desejado? A norma fundamental de
uma ordem social & qual se obedecesse em qualquer circunstin-
cia deveria legitimar por antecedéncia todo fato possivel, pres-
crevendo a conduta efetivamente seguida. Assim, se ordenaria
fazer o que se quer fazer. Uma ordem social dessa natureza nao
teria mais sentido do que outra ordem em contradigdo completa
com os fatos que regula.!

Nesses termos, a teoria formal do Direito chega ao mesmo
resultado. O processo social do Direito pressupde, para sua

10 Hans Kelsen, Teoria Pura del Derecho, EUDEBA, Buenos Aires, 1960,
p. 141,
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existéncia, que o Direito ndo € perfeitamente acatado. O compor-
tamento perfeito do Direito implica a inexisténcia do processo
social e empirico do Direito. O Direito empirico existe precisa-
mente porque o seu cumprimento é precario. Nesse caso, igual-
mente, o conceito de cumprimento perfeito do Direito diz aquilo
que ndo se pode fazer e, a partir dai, descreve o quadro das pos-
sibilidades do desenvolvimento do Direito com que contamos
empiricamente.

Em todo caso, o conceito limite diz aquilo que ndo se pode
fazer, permitindo assim descrever o quadro das possibilidades
do sistema institucional em fungdo do qual o conceito limite é
elaborado. No entanto, em nenhum caso existe tendéncia auto-
maética de aproximagdo ao conceito limite. O que existe, em con-
trapartida, € orientagdo voltada para tais conceitos limites na
acgdo sobre estes sistemas institucionais.

Os processos sociais de legitimagdo se orientam em funcédo
de uma legitimacao perfeita, embora ndo se pretenda alcancé-la.
Assim, se orientam no sentido da plausibilidade perfeita. Os pro-
cessos sociais de Direito, por parte de juizes e policiais, orien-
tam-se no sentido do cumprimento perfeito das normas. E a con-
corréncia de mercado, na sociedade burguesa, orienta-se por
determinadas intervengdes estatais que visam a concorréncia per-
feita. Em caso algum, porém, hd automatismos que produzam
tendéncias empiricas no sentido de tais conceitos limites. N&o
ha nenhum sentido em tendéncias empiricas a conceitos ndo-empi-
ricos do tipo dos conceitos limites. Sustentar sua existéncia pres-
supde simples confusdo entre conceitos empiricos e conceitos
transcendentais.

No entanto, o pensamento neoliberal repousa precisamente
sobre essa confusdo. Ele sustenta tal tendéncia empirica ao con-
ceito limite e transcendental. Embora Hayek perceba esse cardter
do conceito limite da concorréncia perfeita, ndo se da conta desse
cardter do conceito. E somente por isso que ele pode continuar
sustentando a tendéncia empirica ao equilibrio, cuja impossibili-
dade, o reconhecimento do equilibrio e da concorréncia como
conceito transcendental teria demonstrado.
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c) A alternativa ao mercado:
o socialismo como utopia

Ao conceito limite positivo do equilibrio da concorréncia
perfeita corresponde, no pensamento neoliberal, um conceito
limite negativo de destrutividade e do caos. Como sua realidade
empirica é o mercado ameagado, pensa-se essa ameaga ao merca-
do em termos de progresso infinito no sentido de conceito limite
negativo da destrui¢do e do caos.

E ai aparece novamente importante semelhanga com o pen-
samento conservador. Este elabora o caos como conceito limite
negativo da ordem e destaca o sonho social utépico como o
veiculo que faz com que o homem — iludido — escolha o cami-
nho do caos. O pensamento neoliberal assume essa reflexao,
mas transformando-a. No pensamento conservador, a relagdo
entre realidade precéria, utopia e caos é estdtica e simplesmente
constatada. No neoliberalismo, ela passa a ser analisada em
termos de mecanismo de a¢ao dinamica no tempo. Aparece entdo
toda uma seqiiéncia antiutépica, que se volta contra a tentativa
sccialista de superacdo da sociedade burguesa. Essa seqiiéncia
antiutépica, que Hayek usa em sua critica ao socialismo, é na
sua opinido ao mesmo tempo uma seqiiéncia anti-socialista. Ela
abarca trés etapas, que poderiam ser descritas esquematicamente
da seguinte forma:

1. A utopia socialista é o projeto de uma sociedade sem
relagdes mercantis. Essa sociedade permite determinar os produ-
tos a serem produzidos, os fatores a serem empregados e o abas-
tecimento das pessoas sem recorrer ao mercado. Isso sé € possi-
vel se, pelo menos, um individuo tem conhecimento perfeito do
conjunto de todos os acontecimentos.

2. E impossivel alguma pessoa ou institui¢do ter conheci-
mento perfeito que torne possivel um planejamento que possa
substituir o mercado em sua fungdo de atribuicdo dos recursos.

3. O socialismo realiza a tentativa de efetuar o planejamen-
to central capaz de substituir o mercado como quadro da atri-
buigdo dos recursos. Assim, tenta o impossivel. Ao tentar realizar
o impossivel, o socialismo é irracional, produzindo caos, des-
truicdo e tirania.

J4 vimos como Hayek, por um lado, usa o modelo da con-
corréncia perfeita para poder definir o que ele chama de equili-
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brio. Por outro lado, também vimos como Hayek diz que é impos-
sivel usé-lo tecnologicamente para calcular quantidades e pregos,
porque é impossivel concentrar os conhecimentos corresponden-
tes em uma pessoa ou instituigdo. Agora, ele nos diz: para ser
possivel, o socialismo teria que poder calcular positivamenté o
equilibrio descrito pela teoria da concorréncia petfeita. No
entanto, como ndo pode fazé-lo, mas, apesar disso, tenta fazé-lo,
o socialismo leva a irracionalidade econdmica, ao caos e a des-
truigdo. A tentativa do socialismo leva 4 concentragdo do poder
em uma sé mao. E esse poder concentrado € tirdnico, porque
nio pode ser empregado racionalmente. Embora o planejamento
socialista acumule poder, ndo existe modo racional de emprega-lo
e, assim, suas decisGes sdo necessariamente irracionais e arbitra-
rias. Analisando o socialismo, Von Mises fala de “caos orde-
nado”.

A partir da seqiiéncia antiutépica que mencionamos, Hayek
desenvolve agora um modelo de agdo que tenta explicar a passa-
gem da utopia ao caos, modelo que a andlise conservadora de
Berger somente podia anunciar, mas sem explicar. O utdpico €
aquilo que é antimercantil. E, como tal, o impossivel. E, como
tal, o motivo aparentemente humano que leva ao caminho da
desumanidade total. E a desumanidade camuflada como huma-
nidade. Como diz o titulo de um livro de Hayek, é o “caminho
para a serviddo”.

Segundo Hayek, é a ndo-factibilidade da utopia que faz
com que o seu humanismo seja aparente e que estejam presentes
na realidade o desumano, o caos, a destrui¢éo, a tirania e a vio-
léncia. No entanto, sua nao-factibilidade repousa na impossibili-
dade de um conhecimento correspondente a uma organizagao
social como a anunciada pela utopia. Assim, em dltima insténcia,
a raiz do mal nao é a prépria utopia, mas sim a “pretensdao do
conhecimento” adequado para a realizagdo de tal utopia. O uto-
pista é portador do mal porque pretende o conhecimento perfeito
que lhe é vedado. Comportando-se como se tivesse tal conheci-
mento e organizando uma sociedade que sé poderia se realizar
com tal conhecimento, ele produz a destruigdo, a desordem e
0 caos.

Em Hayek, sdo abundantes as citagbes a respeito. Vejamos
algumas:
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Isso significa que esperar da ciéncia — ou do controle delibe-
rado de acordo com os principios cientificos — mais do que
aquilo que o método cientifico € capaz de nos dar pode produzir
efeitos deplordveis.!!

Trata-se sempre de demonstrar o seguinte: se tentarmos
fazer mais do que aquilo que podemos, produziremos um de-
sastre.

Na ciéncia fisica, poucas obje¢des podem ser feitas contra a ten-
tativa de realizar o impossivel (...) Nas ciéncias sociais, porém,
a falsa crenca de que o exercicio de certo poder poderia ter con-
seqiiéncias benéficas nos levaria possivelmente a outorgar a
alguma autoridade novo poder de coagdo sobre outros seres
humanos. Mesmo que tal poder ndo fosse pernicioso em si
mesmo, 0 seu exercicio impediria o funcionamento das forgas
espontineas que, embora nao as compreendamos, muito nos aju-
dam na vida real para que possamos alcangar nossas metas.!?

Efetivamente, para Hayek, o problema ndo estd na concen-
tracdo do poder, mas sim na incapacidade do poder concentrado
de atuar segundo critérios racionais. Como, com a auséncia de
mercado — “forcas espontdneas que, embora nao as compreen-
damos, muito nos ajudam na vida real” —, o poder concentrado
ndo pode ser aproveitado positivamente, ele se transforma em
poder pernicioso:

...a crenca de que possuimos o conhecimento e 0 poder necessa-
rios para moldar os processos sociais a nosso bel-prazer, quando,
na realidade, ndo podemos fazé-lo provavelmente pode ter con-
seqiiéncias muito graves.!?

Esse poder sé poderia ser racional se tivesse os conheci-
mentos perfeitos correspondentes:

Para que, em seu esforgo por melhorar a ordem social, o homem
ndo faga mais mal do que bem, ele terd que se convencer de
que, nesse ponto, como em todos 0s campos em que prevalece

11 Friedrich A. Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, op. cit., p. 23.

12 Idem, ibidem, p. 30.
13 Idem, ibidem, p. 30.
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um tipo de organizagdo essencialmente complexa, nido poderd
adquirir o conhecimento completo que lhe permita dominar os
acontecimentos possiveis.'4

No entanto, segundo Hayek, o homem, insistindo em seu
direito e em sua capacidade de poder fazer histéria, conver-
te-se em

...cimplice do funesto esforco do homem por controlar a socie-
dade, esforco que ndo somente o converteria em um tirano dos
outros, mas que poderia inclusive leva-lo & destruicdo de uma
civilizagdo que nédo construiu nenhum cérebro, mas que surgiu
dos esforgos livres de milhdes de individuos.!’

O que Hayek vincula & orientag¢do ut6pica é o desenlace do
caos. Entretanto, ndo se trata simplesmente do caos conserva-
dor. Hayek sempre tem diante de si o socialismo jd existente,
que ndo é nem pode ser o caos do conservador, que para este é
simolesmente o fim. Desse modo, sua contrapartida do conceito
limite do equilibrio ndo é o caos realizado, mas sim uma socie-
dade na qual ja ndo vale a pena viver. Uma sociedade — a
cociedade socialista — que ele v& como perdi¢do e tirania, na
qual o homem subsiste, mas perdendo os valores que podem dar
sentido a vida, que s@o os valores burgueses do mercado. No
entanto, a partir dessa subsisténcia humana, ele continua anun-
ciando o desenlace da destruigdo final, ou seja, o caos, como faz
o pensamento conservador. Entretanto, esse desenlace é mediati-
zado por uma sociedade especifica contraria a sociedade burgue-
ca, mas que leva em suas entranhas esse final cadtico. Essa
analise da tendéncia para o caos via utopia socialista é bem
comum entre os neoliberais. Em Karl Popper, encontramos ter-
mos bem parecidos com os de Hayek:

Como outros antes de mim, cheguei a conclusao de que a idéia
de um planejamento social utépico constitui um fogo fatuo de
grandes dimensGes que nos atrai para o pantano. A hibris que
nos leva a tentar realizar 0 céu na terra também nos seduz a

14 Idem, ibidem, p. 31.
15 Idem, ibidem, pp. 31-32.
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transformar a terra em inferno. Inferno como aqueles que
somente os homens podem realizar uns contra os outros.!¢

E temos aqui novamente -a seqiiéncia antiutépica. Existe
um planejamento utdpico que ndo € factivel. Como ele transcen-
de a factibilidade humana, é percebido como o céu. Ao tentar
realizar o ndo-factivel, a utopia converte-se em fogo fétuo e,
assim, leva ao péantano, sempre que se realiza a tentativa de
concretizd-la. E o resultado € o inferno, outro nome para o caos.

No entanto, Popper ndo diz tudo. Ele se refere a outros,
dizendo: “como outros antes de mim..” No entanto, o mais
importante “outro” anterior que utiliza a seqiiéncia antiutdpica
para denunciar movimento social de mudanga — e que € real-
mente o inventor dessa seqiiéncia — chama-se Hegel. Hegel ja
fazia esse tipo de critica a Revolu¢do Francesa. Para ele, Napo-
ledo é o espirito do mundo a cavalo (Weltgeist zu Pferde”). E é
assim que ele vé a Revolugdo Francesa:

Desenvolvidas até converterem-se em forca, essas abstragbes
realmente produziram, por um lado, o primeiro e — desde que
temos conhecimento no género humano — mais prodigioso
espetiaculo de iniciar completamente, de novo e pelo pensamen-
to, a constituicdo de um Estado real com as ruinas de tudo o que
existe e tem lugar, querendo dar-lhe por fundamento a pretensa
racionalidade, e, por outro lado, jé que se trata somente de
abstragGes privadas de idéias, fizeram dessa tentativa um acon-
tecimento terrivel e cruel.l’

O primeiro passo da seqiiéncia sao as abstrag¢Ges, que pro-
metem uma constitui¢d@o que substitua todo o passado. Mas, como
essas abstracdes sdo simplesmente vazias e carentes de idéias, elas
sdo claramente irreais e, portanto, impossiveis de realizar. A
tentativa de sua realizacdo desemboca entdo no terror da Revo-
lucdo Francesa. Pois foi exatamente essa seqiiéncia antiutépica
hegeliana que Popper e Hayek transformaram adequadamente
para lancé-la agora contra a revolucdo socialista, embora Hegel
a houvesse elaborado contra a prépria revolugdo burguesa.

16 Karl Popper, Das Elend des Historizismus, Tubinga, 1974, p. VIII do
preficio a edicdo alema.
17 Friedrich Hegel, Filosofia del Derecho, parigrafo 258.
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d) A inconsisténcia da teoria geral do equilibrio:
o saldrio da subsisténcia

As derivagdes do quadro tedrico-categorial da teoria neo-
cldssica apresentam duas afirmagbes que sdo chaves para a ava-
liagdo critica de seus resultados:

1. A derivagdo do equilibrio econémico geral exclusiva-
mente a partir de indicadores mercantis. Isso implica que tal
equilibrio geral € descrito exclusivamente em pregos relativos,
o que permite reduzir a descrigao do equilibrio a esses indicado-
res mercantis.

2. A afirmacdo de que, relacionada com as leis do mercado,
nio se pode realizar racionalmente a justica social, a ndo ser em
termos de planejamento total, que prescinde dos indicadores mer-
cantis. Como o conhecimento perfeito correspondente é impossi-
vel, conclui-se que a realizagao da justiga social é impossivel e
utdpica, de tal modo que ndo hd outra alternativa economica-
mente racional de organizagao da economia além da alternativa
do mercado total.

Essas duas teses estao vinculadas em principio, constituin-
do as teses-chave do pensamento neoliberal. Vejamos agora seu
grau de validade, comegando pela critica da redugdo do equi-
librio geral a um equilibrio exclusivamente de indicadores mer-
cantis.

J4 descrevemos o equilibrio geral da teoria neoclassica com
base em um sistema de equagdes lineares, com ndmero igual de
equagdes e incdgnitas. Esse equilibrio existe quando todos os
consumidores podem gastar sua renda segundo suas preferéncias,
quando as empresas vendem todos os seus produtos (ou servigos)
produzidos, cobrindo pelo menos seus custos e quando todos os
fatores oferecidos no mercado sdo efetivamente utilizados na
produgdo desses produtos, selecionando adequadamente a tecno-
logia. De posse dessa informagdo, constrdi-se um sistema de equa-
¢Oes lineares cuja solugdo permite calcular os pregos relativos de
todos os produtos e fatores. Essa é a tese neocldssica.

Prescindindo de outras criticas possiveis, podemos nos con-
centrar no fato de que os pregos calculados pela teoria geral sdo
exclusivamente pregos relativos. Para poder sustentar a possibili-
dade do calculo de tais pregos relativos, a teoria geral tem que
pressupor que todos os pregos dos produtos e fatores sdo comple-
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tamente varidveis, pelo menos entre zero e alguma cifra positiva
qualquer. Em especial, isso implica que essa teoria geral do
equilibrio tem que pressupor a completa variabilidade do saldrio
entre zero e alguma quantidade positiva. E esse pressuposto da
variabilidade completa dos saldrios que permite reduzir o pro-
blema econdmico a uma questdo de determinagdo de precos rela-
tivos e, portanto, reduzir a sele¢do econdmica a questdo de pre-
feréncias subjetivas. E isso o que expressa o slogan de Milton
Friedman: “Livres para escolher”. No entanto, esse pressuposto
da variabilidade dos saldrios, por seu turno, pressupde que o
homem nZo tem necessidades, mas unicamente gostos. Por esse
entoque, o homem nao apresenta a exigéncia de satisfazer suas
riecessidades de alimentacdo, roupas, etc., mas unicamente tem
gostos ou preferéncias, que lhe permitem preferir a carne ao
peixe, o algodao a fibra sintética, etc. Assim, o problema econd-
mico da teoria neoclassica do equilibrio se reduz a analise dos
pregos relativos e das preferéncias. Ndo importa qual seja o nivel
de renda de uma pessoa, mas somente seu modo preferencial de
utilizar a renda segundo seus gostos e preferéncias.

O que importa agora € que essa visdo do homem como ser
sem necessidade, mas com preferéncias, é a condigdo formal e
imprescindivel para que o sistema de equacGes dessa teoria do
equilibrio tenha solugao. A variabilidade dos salarios nao € pres-
suposto marginal dessa teoria, mas algo formalmente necessario
para que seja possivel calcular os precos dos fatores. O mesmo
vale para todos os demais precos. Para que o equilibrio seja
calculédvel, todos tém que ser ilimitadamente varidveis, excluindo
solugdes negativas.

Isso poderia ser demonstrado, ao contrario, pressupondo
que o salario ndo € ilimitadamente varidvel. Suponhamos entdo
que o saldrio sempre é positivo — ndo pode ser zero, como
também nao pode se aproximar assintoticamente de zero. Temos
agora duas determinagdes do saldrio. Por um lado, o salario de
equilibrio, como € calculado pela teoria do equilibrio a partir
da interdependéncia dos fatores, produtos, preferéncias subjeti-
vas, tecnologias e propriedade dos fatores. Por outro lado, a
determinagao de um minimo positivo de saldrio a partir de um
minimo de subsisténcia. Introduzindo essa subsisténcia como
limite inferior do saldrio do sistema de equacGes da teoria do
equilibrio, este sistema torna-se contraditério. Ele contém agora
duas determinagGes independentes do salario e, portanto, uma
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equacdo a mais em relagdo as incégnitas. Entdo, o sistema de
equacdes ja nao tem solugdo, porque deixa de ser consistente.
Ele continua compativel para os casos nos quais o saldrio de
equilibrio € igual ou maior do que o saldrio de subsisténcia. No
entanto, ndo é mais compativel para todos os casos nos quais o
saldrio de equilibrio estd abaixo do saldrio de subsisténcia. Entre-
tanto, uma teoria geral do equilibrio tem que sustentar a possibi-
lidade de pregos factiveis para todos os casos reais potenciais e
ndo apenas para alguns casos. Por isso, enquanto teoria geral, a
teoria do equilibrio torna-se contraditéria, porquanto tem que
aceitar saldrio de subsisténcia como limite inferior de todos os
salarios possiveis.

Dizendo a mesma coisa com outros termos, podemos afirmar
que nao existe sistema de precos de equilibrio consistente para
0 caso em que o saldrio tem o seu limite inferior na subsisténcia.
Esse argumento é obrigatério pelo fato de que a teoria do equi-
librio é construgdo tedrica, ndo sendo possivel efetuar calculos
quantitativos nos termos dessa teoria (devido a falta de conheci-
mento perfeito). Entdo, ndo se pode saber se, em determinado
caso, o saldrio de equilibrio é zero ou préximo a zero, e, portan-
to, se estd ou nao abaixo do saldrio de subsisténcia. Se a teoria
do equilibrio nao é totalmente geral, nao tem validade. Por isso,
o fato de que o saldrio de equilibrio possa estar as vezes acima
e outras vezes abaixo do saldrio de subsisténcia é fato que ndo
pode salvar essa teoria. Se € necessdrio aceitar que o saldrio tem
limite positivo inferior, entao a teoria do equilibrio é contradité-
ria, redundando impossivel a suposicao de que o sistema de pre-
¢os é coerente. Também ndo podemos excluir que em determi-
nados casos haja sistema de pregos coerente, mas isso ja depende
agora da casualidade, pois temos que aceitar igualmente que, em
outros casos, pode n@o haver consisténcia. Sem a possibilidade de
discernimento empirico dessas situa¢des, ndo podemos fazer a
afirmagao geral feita pela teoria do equilibrio de que sempre
existe um prego de equilibrio factivel e, portanto, um sistema de
precos coerente.

Por essa razdo, para a teoria do equilibrio, o pressuposto
da variabilidade ilimitada dos saldrios é absolutamente essencial.
Tal teoria ndo poderia se sustentar se ndo houvesse essa varia-
bilidade. Ao contrério, poderiamos agora fazer a afirmacéo inver-
sa de que, em qualquer caso, é preciso contar com a possibili-
dade de que, diante de situagdao econ6mica determinada, ndo hi
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nenhum sistema de pregos consistente e que, portanto, os pregos
de equilibrio ndo poderiam indicar atribui¢do étima dos recursos,
nem sequer com conhecimento perfeito.

Assim, o conhecimento perfeito ndo pode garantir o sistema
de precos de equilibrio em todos os casos, quando o saldrio tem
limite inferior positivo. Assim, o conhecimento perfeito nido é
pressuposto suficiente para se poder sustentar a existéncia de
um sistema de precos de equilibrio e, conseqiientemente, consis-
tente. Por isso, € necessdrio partir também do pressuposto da
variabilidade ilimitada dos saldrios. No entanto, ninguém pode
sustentar que os saldrios reais podem ser ilimitadamente va-
ridveis.

Para que o homem viva — e, portanto, possa trabalhar —,
torna-se necessaria uma disponibilidade determinada de bens e
servicos. Nao hd apenas preferéncias, mas também — e antes
de mais nada — necessidades. Sendo o homem ser natural, o que
vale para ele s@o as leis naturais, as quais determinam a
existéncia de necessidades. Desse modo, ndo existe sistema de
pregos para todos os casos e, portanto, a prOpria teoria geral
do equilibrio nao é consistente. No caso de andlise feita
exclusivamente em termos de pregos relativos, o equilibrio que
dela deriva nao € factivel em geral. Enquanto existem neces-
sidades humanas, existe também um termo absoluto para a deter-
minagdo dos precos, cuja consideracdo torna inconsistente um
sistema de pregos derivado unicamente da consideracdo dos
pregos relativos. Mas esse argumento pode ser ampliado ainda
mais. Havendo necessidades — e, portanto, existindo um mini-
mo de subsisténcia para todo ser humano —, apresenta-se outra
condicao da racionalidade econ6mica, que o equilibrio descrito
em termos de precos relativos ndo pode levar em conta. Trata-se
do problema do equilibrio ecolégico, que é condicao a longo
prazo para que o homem possa satisfazer suas necessidades. A
consideracao exclusiva de precos relativos e da orientacdo da
acdo humana por tais pregos implica potencialmente a destrui-
cdo da natureza. Também nado pode haver um sistema de precos
consistente com essa condi¢do concreta da vida humana a longo
prazo. Assim, chegamos ao seguinte resultado: se introduzimos
na teoria geral neocldssica do equilibrio a necessidade da subsis-
téncia humana e, por derivagio, a necessidade da natureza exte-
rior, essa teoria deixa de ser consistente e se torna contraditéria.
No entanto, qualquer pronunciamento realista sobre a econo-
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mia tem que considerar esses elementos. Assim, tomando a teoria
do equilibrio como uma teoria da economia real, ela € inconsis-
tente, deixando de ser vdlida como tal. Ndo somente falta-lhe
uma tendéncia do mercado ao equilibrio, pelo fato da solugao
sucecsiva de um sistema de equagdes lineares em constante mu-
danga, mas também o préprio equilibrio ndo é consistente e,
portanto, ndo existe. Assim, o mercado ndo tem tendéncia ao
equilibrio nem conceito limite consistente desse equilibrio.

e) A inconsisténcia da teoria geral do equilibrio:
o pressuposto do conhecimento perfeito

Até agora, enfocamos a teoria geral do equilibrio como se
ela fosse formalmente consistente, sé perdendo sua consisténcia
quando se considera a impossibilidade de conservar o pressu-
posto da variabilidade ilimitada dos saldrios. No entanto, mesmo
néo se considerando esse ponto e aceitando-se o referido pressu-
posto da variabilidade, o sistema de equagdes lineares da teoria
do equilibrio, mesmo assim, ja apresenta uma inconsisténcia em
sua propria formula¢do puramente formal, o que foi analisado
pela primeira vez por Oskar Morgenstern. Vejamos essa pro-
blematica.

Morgenstern a enfoca a partir do pressuposto da previsao
perfeita, como ele a chama. Referindo-se ao pressuposto da
previsdo perfeita na teoria da concorréncia perfeita, ele fala de
um “paradoxo insolivel”.® Morgenstern deriva esse paradoxo
da tese de que, em uma relagdao concorrencial, nem mesmo o
pressuposto da previsao perfeita pode assegurar o equilibrio.
Como um sujeito reage as reacdes de outro sujeito, ocorre um
regresso ad infinitum dessas reagdes mituas que ndo tem solu-
¢do. No entanto, a teoria do equilibrio se refere a um equilibrio
concorrencial e, portanto, conflitivo. Tendo em vista o grau no
qual a formulagdo do equilibrio pressupde a previsdo perfeita —
ou conhecimento perfeito —, esse pressuposto de conhecimento

18 Oskar Morgenstern, “Vollkommene Voraussicht und Wirtschaftliches
Glechgewicht” (Previsio perfeita e equilibrio econdmico), in Theorie und
Realitidt, Ed. Hans Albert, Tubinga, 1964, p. 258.
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torna desequilibrada a relagdo de concorréncia. Morgenstern dé
um exemplo bastante ilustrativo desse fato:

Quando Sherlock Holmes era perseguido por seu inimigo Mo-
riarty, partiu de Londres para Dover pelo trem que fazia escala
em uma esta¢do intermedidria, onde desceu do trem, ao invés
de seguir para Dover. Como ele havia visto Moriarty na estagdo
(de Londres) e o considera como muito inteligente, pressup0s
que Moriarty tomaria um trem expresso mais rapido para espe-
ra-lo em Dover. Essa previsdo de Holmes mostrou-se correta.
Mas o que teria acontecido se Moriarty se mostrasse mais inte-
ligente e, estimando a capacidade de Holmes, tivesse previsto
essa a¢ao de descer antes do trem? Nesse caso, ele teria tomado
o trem até a estagdo intermedidria. Holmes, por seu turno, po-
deria ter calculado isso, decidindo nesse caso ir diretamente a
Dover. Por sua parte, Moriarty poderia “reagir’ a isso de outro
modo. Pelo puro pensamento, nunca teriam chegado a agdo. Ou
entdo o menos inteligente teria que se entregar ao outro ja na
prépria estagdo Victoria (de Londres), considerando impossi-
vel qualquer tentativa de fuga.”

Entdo, afirma Morgenstern:

O fato € que sempre se realiza um célculo dos efeitos do futuro
comportamento préprio sobre o futuro comportamento alheio
e vice-versa, o qual, por isso mesmo, & empiricamente observd-
vel. Entretanto, a cadeia das “reagdes” miituas pressupostas
rompe-se muito rapidamente...?

No entanto, com base no pressuposto de uma previsao per-
feita, essa cadeia nunca se rompe. Assim, ndo hd decisdo possi-
vel a ndo ser que se introduza uma razdo arbitraria para rompé-
-la. Em si mesma, porém, a previsdo perfeita ndo permite o equili-
brio entre os competidores. Assim, Morgenstern conclui que “o
pressuposto da previsdo perfeita estd fora do quadro da teoria” 2

Ora, essa argumentagdo de Morgenstern demonstra que €
falsa a afirmac¢do de Hayek de que “se conhecéssemos todos os

parametros dessas equagdes (da teoria geral do equilibrio), po-

19 Idem, ibidem, pp. 257-258.
20 Idem, ibidem, p. 257.
21 Idem, ibidem, p. 269.
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deriamos calcular os precos e as quantidades de todas as merca-
dorias e servigos vendidos”.2 Se conhecéssemos tudo, teriamos a
paralisagdo total e nenhum dado determinado.

For outro lado, para poder conceituar a racionalidade das
decisdes, € preciso pressupor a transparéncia dessas decisdes.
Afirma Morgenstern:

A “racionalidade”, por seu turno, pressupde que os sujeitos
econémicos tenham clareza sobre as relagdes e dependéncias e,
por isso, penetrem realmente nas inter-relagbes até certo grau.??

No entanto, para haver atribuicdo 6tima dos recursos, nao
se tem que penetrar “até certo grau” nessas inter-relagdes e inter-
dependéncias, mas sim penetrar completamente nelas pela inter-
dependéncia de todos os fatores. Nem mesmo Morgenstern se
atreve a extrair as conseqii€ncias dltimas de sua prépria critica:

Qual é exatamente o grau de suposi¢des e de previsao que cor-
responde as condi¢bes do equilibrio descrito pelas equagdes de
Walras? Temos longo caminho a percorrer até que se possa
responder satisfatoriamente a essa pergunta e, quem sabe, poder
continuar afirmando a idéia do equilibrio.?*

De fato, a medida que o equilibrio formal nem sequer tem
solu¢do com a previsdo perfeita, deixa de ter consisténcia, mes-
mo ndo tomando em conta os fatores reais da subsisténcia
humana.

Entretanto, talvez ainda faltem algumas reflexdes sobre a
previsdo perfeita. Como mostra o exemplo de Sherlok Holmes,
ndo se trata de prever nada real em relagao ao futuro. O proble-
ma existente entre Holmes e Moriarty ndo é de previsdao, mas sim
de conhecimento mutuo perfeito das previsdes feitas no momento
da reflexdo. A previsio de Holmes se esgota no conhecimento
daquilo que Moriarty estd calculando nesse mesmo momento e
vice-versa. Os dois tém que conhecer suas previsGes mituas nes-
ce momento dado, sem prever concretamente nada. Por isso, o
resultado pode ser o de ndo se chegar a nenhuma agdo pelo fato

22 Friedrich A. Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, op. cit., p. 19.

23 Oskar Morgenstern, “Vollkommene Voraussicht und Wirtschaftliches
Glechgewicht”, op. cit., p. 262.

24 Idem, ibidem, p. 271.
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de que o processo dessas antecipagdes mutuas desemboca em
progresso infinito, para o qual ndo ha saida. Trata-se de inten-
¢oes para o futuro, mas que existem no presente. Essas inten-
¢Oes presentes sdo conhecidas mutuamente de forma perfeita e,
em virtude das rea¢Ges mutuas, efetivamente ndo se chega a
nenhum ato real no futuro, dai redundando a paralisacdo.

Por isso, no caso da teoria do equilibrio, ndo se trata de
ter previsao perfeita — nao se deve saber o que acontecerd no
futuro —, mas sim de ter o conhecimento perfeito de todos os
fatos dados no momento da formulagao do sistema de equagdes.
Se pressupormos uma velocidade infinita de rea¢do de todos os
fatores, entdo o equilibrio é formulado sem nenhuma previsao do
futuro, exclusivamente com base no conhecimento perfeito dos
dados do momento. Entretanto, pela razao indicada por Morgen-
stern, essa formulagdo nfo é consistente, pois implica a impossi-
bilidade de determinadas decisdes. Deixemos aqui aberta a rela-
¢do entre esse pressuposto de conhecimento perfeito e a velocida-
de infinita de reagdo de todos os fatores. O primeiro é apenas a
expressdo, em termos subjetivos, daquilo que o outro expressa em
termos objetivos.

Desse modo, ndo é possivel formular o equilibrio concor-
rencial ou conflitivo, nem sequer em termos absolutamente
formais. Como isso implica conhecimento perfeito, ndo se pode
formular o equilibrio; mas, se nao se pressupde tal conhecimento
perfeito, também ndo pode ser formulado.

Isso, porém nao significa ser impossivel qualquer tipo de
formulag¢do de uma teoria do equilibrio. Aquilo que o argumento
de Morgenstern comprova é apenas o fato de que é impossivel
formular tal equilibrio em termos concorrenciais. Para demons-
tra-lo, podemos voltar ao exemplo de Sherlock Holmes e seu ini-
migo Moriarty. Se eles tém conhecimento perfeito de suas rea-
¢oes mdtuas, ndo podem decidir se viajam para Dover ou para a
estagdo intermedidria. No entanto, a razdo ndo reside no conhe-
cimento perfeito, e sim na relagdo conflitiva entre eles. Se se
colocam de acordo, os dois poderiam decidir o que fazer sem
nenhum problema: podem viajar para Dover ou para uma esta-
¢ao intermediaria ou entdo um para Dover e o outro para a
estagdo intermedidria. Se atuam de acordo, o pressuposto do
conhecimento perfeito ndo produz nenhum “paradoxo insoldvel”.
O que leva ao paradoxo ¢ a conflitividade de sua relagao. Substi-
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tuindo-se a conflitividade pelo acordo mituo, entdo o paradoxo
deixa de existir.

O resultado é que a teoria do equilibrio torna-se inconsis-
tente pelo fato de que se trata de formular um equilibrio con-
correncial. Se, ao contrério, o equilibrio nao é formulado como
equilibrio concorrencial, mas sim como equilibrio planejado de
acordo mutuo, entdo ndo aparece mais o paradoxo de Morgen-
stern. Assim, para termos uma formulacdo do equilibrio econd-
mico, temos que passar para a andlise do equilibrio planejado.
Decse modo, o paradoxo de Morgenstern demonstra que o equi-
librio concorrencial ndo pode ser pensado de forma consistente.
Por derivagdo, demonstra também que o tnico equilibrio pensa-
vel de forma consistente é o equilibrio planejado.

Com base nisso, podemos passar entdo para a andlise da
seqiiéncia antiutopica de Hayek — compartilhada por Popper —,
para vermos o resultado e a critica da teoria do planejamento.

Antes, porém, poderiamos acrescentar uma reflexdo sobre
Sherlock Holmes e seu inimigo Moriarty. Sherlock Holmes € o
policial e Moriarty é o criminoso. Na relagdo entre eles, ndo
pode haver conhecimento perfeito. Se houvesse tal conheci-
mento, nem o policial nem o criminoso poderiam atuar. A con-
dicdo de sua possibilidade de agdo — no caso de conhecimento
perfeito — seria que Moriarty deixasse de ser criminoso e
Sherlock Holmes deixasse de ser policial. Mas, na realidade,
como nao existe conhecimento perfeito, hd criminosos e policiais.

No entanto, nessa reflexdao sobre a relagao entre os dois
aparece também um conceito limite, andlogo aos conceitos
limites das ciéncias sociais que ja discutimos. Esse conceito limite
é o do crime perfeito. O crime perfeito ndo € um crime nao
descoberto. E muito mais um crime realizado de forma tao per-
feita que ndao é possivel descobri-lo. Da mesma forma que no
caso da concorréncia perfeita, o crime perfeito pressupde conhe-
cimento petfeito. Entdo, aparece a mesma inconsisténcia do con-
ceito limite do crime perfeito que descobrimos com o paradoxo
de Morgenstern na concorréncia perfeita. Se pressupomos uma
relacdo de conhecimento perfeito entre o policial e o criminoso,
entdo o crime ndo pode existir. O resultado, portanto, é que, na
condi¢do da possibilidade do crime perfeito, justamente nao
pode haver crime perfeito. O conceito revela-se assim igualmente
inconsistente. No entanto, é o conceito-chave em torno do qual
apareceu toda uma literatura desde meados do século XIX: a lite-
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ratura dos romances policiais, cuja cria¢do mais importante é
precisamente Sherlock Holmes. Esse tipo de romance gira em
torno do conceito de crime perfeito, nao se explicando sem ele.
Joga com a aparéncia do crime perfeito e com a revelagdo de que
aquilo que parecia perfeito ndo o é. Assim, o crime é descoberto
sempre a partir de alguma imperfeigdo.

O romance policial em torno do crime perfeito como concei-
to limite aparece no mesmo momento histérico em que as cién-
cias sociais comegam a desenvolver, em termos mais ou menos
formalizados, os seus conceitos limites, especialmente o conceito
da competigdo perfeita na teoria econdémica. Podem-se registrar
elaboracGes anteriores nesse sentido, mas elas ndo chegam ao
grau de formalizagdo que se dd a partir desse momento.

A problematica do crime perfeito encontra analogia com
cutro famoso paradoxo: o paradoxo do mentiroso. Um cretense
diz que todos os cretenses sempre mentem. Como ele é cretense,
aquilo que estd dizendo tem que ser mentira. Entdo, o contrario
ndo pode ser verdade: que todos os cretenses sempre dizem a
verdade. Esse paradoxo tem uma solugdo, introduzindo-se dois
niveis de linguagem: uma linguagem objeto € uma metalingua-
gem. Mas hd ainda outra solugdo, que nos leva a nossa problema-
tica: se todos os cretenses sempre mentem, entao dizem a verda-
de. Quando dizem que ndo, devemos entender que sim; quando
dizem que sim, devemos entender que ndo. Dizer sempre a ver-
dade ou mentir sempre, nesse caso, nao faz diferenca, na medida
em que se sabe quando se estd dizendo a verdade ou quando se
estd mentindo. Portanto, a afirmagdo do cretense € intrinseca-
mente falsa e n3o apenas paradoxal. Para poder mentir, as
vezes é preciso dizer a verdade. Pode-se dizer sempre a verdade,
mas nao se pode mentir sempre. Se a mentira é confiavelmente
uma mentira, entdo ela revela confiavelmente a verdade. Nio
pode haver uma situacdo de mentira generalizada. Para existir a
mentira, deve haver a certeza de saber se se trata ou ndo de uma
mentira.

Esse argumento pode ser levado ao préprio nivel da lingua-
gem. Se pensamos uma linguagem univoca, necessariamente a
abstraimos da linguagem cotidiana, que é uma relagdo equivoca
de afirmagdo e resposta. Entretanto, todas essas mensagens sé
podem existir em termos objetivados materialmente. A lingua-
gem perfeita teria que ser concebida de tal forma que fosse
linguagem ndo objetivada. E, assim sendo, a linguagem perfeita
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também implicaria a auséncia total da linguagem comum, da
mesma forma que a competicdo perfeita implicaria a ausé€ncia
daquilo que chamamos concorréncia.

f) A ética do mercado:
o mercado milagroso, a humildade e o orgulho

Temos assim um quadro completo de categorias para enfo-
car esca realidade empirica da qual parte Hayek. E a realidade
de um mercado ameagado, visto em meio a dois conceitos limites
desenvolvidos a partir de tracos gerais dessa realidade, através
da projegdo imagindria de progresso infinito. A concorréncia
perfeita aparece como conceito limite positivo, ao passo que o
caos aparece como O conceito limite negativo. Os dois conceitos
limites sdo idealizagOes da realidade, mas tém forma especifica
que os distingue do pensamento_conservador. O conceito limite
positivo da concorréncia perfeita é a idealizagdo da sociedade
burguesa. Em contrapartida, o conceito limite negativo ¢ a idea-
lizagdo negativa da sociedade socialista e, portanto, ndo é o caos
em geral, mas sim um caos produzido na légica da constitui¢do
da sociedade socialista (como destruicdo da civilizacdo).

A partir dessa formulacdo da realidade empirica do mer-
cado ameagado entre seus dois conceitos limites apresenta-se
entdo um programa especifico de acdo, uma espécie de ética
sccial obrigatéria. Naturalmente, o seu centro estd no mercado,
ao qual Hayek atribuiu tendéncia empirica automdtica para o
equilibrio. Esse é o caminho para que a sociedade possa salvar-se
do caos e aproximar-se do equilibrio descrito no modelo do
equilibrio.

Em termos éticos, Hayek formula entdo a polarizagdo entre
a aceitacdo do mercado como dmbito automatico do equilibrio e
a negagdo da sedugdo utdpica da justica social, em termos de
humildade e orgulho. De fato, toda a sua andlise da seqii€ncia
antiutépica é preparagdo para essa acusa¢do de orgulho contra
os socialistas. O método para a elaboracdo dessa ética do mer-
cado a partir da teoria econdmica € a transformagao do mercado
em ser milagroso, em entidade que representa no mundo aquela
forga onisciente que sé o utopista pode pretender possuir. O
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que, em sua postura de orgulho, o utopista pretende para si, esse
mecanismo do mercado milagroso jad possui. No entanto, em sua
hibris, o utopista ndo quer reconhecer essa forca do mercado
como superior a ele. Entdo, opde-se orgulhosamente ao milagre
do mercado e, em sua hibris, vai para o inferno.

Essa transformagio de mecanismo do mercado e da concor-
réncia em milagre parte da tendéncia para o equilibrio que
Hayek atribuiu a esse mercado. Como tal, ele o v€ como um me-
canismo de atribui¢cdo 6tima dos recursos. Enquanto mecanismo
andénimo, o mercado pode realizar algo que o homem, ao plane-
jar, jamais poderia realizar. O planejador utépico ndo possui
calculadora tdo poderosa para realizar a tarefa a que se propde.
No entanto, ndo vé — ou, em seu orgulho, ndo quer ver — que
aquilo que ele esta buscando, confiando em seu préprio saber,
ja se encontra diante dele na forma do mercado.

Nao estamos apenas formulando uma parabola quando denomi-
namos o sistema de pregos como uma espécie de maquina de
registro de mudangas ou como um sistema de comutagido a dis-
tincia, tornando possivel a cada produtor (...) adaptar sua ati-
vidade a mudangas das quais nada mais precisa saber além
daquilo que se reflete no movimento dos pregos.?’

Assim, cada produtor pode se adaptar as mudangas que o
mercado indica. Ndo se necessita de ordens nem de planos cen-
trais, porque essa calculadora encarnada nas relagGes mercantis
faz tudo para aquele que estd disposto a submeter-se a ela, E
isso é “milagre”.

O milagre consiste no fato de que, no caso de escassez de uma
matéria-prima, dezenas de milhares de homens podem ser leva-
dos a economizar esse material e seus produtos, cuja identidade
s6 poderia se estabelecer em pesquisas de longos meses, sem
que se dé ordem alguma ¢ sem que nada mais do que um punha-
do de homens conheca as causas (...) Isso é suficientemente
milagroso...

Usei intencionalmente a palavra “milagre” para arrancar o leitor
de sua apatia, fenémeno com o qual muitas vezes aceitamos a
agdo desse mecanismo como algo cotidiano. (Grifo nosso).?

25 Friedrich A. Hayek, Individualismus und Wirtschaftliche Ordnung ja

citada, p. 115.
26 Idem, ibidem, p. 116.
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Se esse mecanismo milagroso houvesse sido inventado,

Entdo ele seria proclamado como um dos maiores triunfos do
espirito humano.?’

Isso leva a verdadeira idolatria do mercado. Na realidade, o
mercado ndo tem nada de parecido com um computador. Embora
03 pregos sejam indices que indicam algo, o problema é que o
produtor nunca pode saber aquilo que eles indicam. Para sabé-lo,
o produtor teria que ter aquele conhecimento perfeito que, efeti-
vamente, jamais pode alcancar. O fato de que, no mercado, a
decisdo econdmica é tomada em ambiente de risco comprova pre-
cisamente que o produtor jamais pode saber aquilc que os precos
indicam. O produtor atribui aos precos e a seus movimentos um
determinado significado — e o seu risco esta em acertar ou nao.
O ambiente do mercado é de tal inseguranga que ele nao tem
nada de parecido com uma “méquina de registro de mudancas”.
Muito pelo contrdrio. A teoria geral do equilibrio de Walras-
Pareto estipula um sistema de equacdes simultaneas. Para que o
mercado funcionasse como uma calculadora, ele teria que ser
capaz de solucionar simultaneamente essas equagdes. Mas, a
medida que as situagdes do mercado mudam constantemente, esse
mercado teria que solucionar instantaneamente tal sistema de
equagdes simultdneas. No entanto, o mercado é um sistema de
adaptacOes sucessivas. E um sistema de equagdes simultineas
jamais pode ser solucionado através de solugbes parciais suces-
sivas. Se o sistema de equacdes muda de um momento para outro,
entdo nem mesmo um tempo infinitamente longo é suficiente
para isso. Se houvesse uma solugdo, ela seria sempre pura-
mente casual.

Nés jé vimos isco como a razdo que torna impossivel a ten-
déncia ao equilibrio. Agora, o enfocamos como a razdo pela qual
ndo é possivel uma atribuicdo 6tima dos recursos através do
automatismo do mercado. No entanto, a idolatria liberal do mer-
cado atribui a ele tanto a tendéncia ao equilibrio como a atribui-
cdo Stima dos recursos. Assim, transforma-o no lugar da razdo.
Na visdo neoliberal, a razdo € vista, portanto, como mecanismo
coletivo de produgdo de decisdes, como resultado do préprio
mecanismo do mercado. A razdo desse estranho individualismo

27 Idem, ibidem, p. 116.
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ndo é uma razdo individual. O seu ser mais intimo é um sacri-
ficium intellectus, a rentincia ao juizo prdprio. Trata-se de um
individualismo que nega ao individuo sua razao subjetiva e indi-
vidual. Esse individualismo € irracional e, em wltima instdncia,
antiindividual:

A razdo nido existe como singular, como algo dado a uma pessoa
em particular, como algo que esteja & disposi¢ao, como parece
pressupor o procedimento racionalista. Ao contrario, é preciso
entendé-la como um processo interpessoal, no qual a contribui-
¢do de cada um é controlada e corrigida por outros.?®

Assim, fala-se do mercado como o lugar de uma razao “co-
letiva e milagrosa”. E, como o mercado — lugar desse “processo
interpessoal” — € uma instituicdo, a razdo verdadeira, que é
coletiva e milagrosa, estd no cerne do sistema institucional no
mesmo grau em que estd também o mercado.

Onde ha milagre, ha forca superior. Ao homem resta
somente calar, reconhecer e adorar. Mas o orgulhoso nfo reco-
nhece o milagre. Entdo, aparece a virtude central e chave da
ética neoliberal, derivada de seu quadro de categorias de inter-
pretacdo do mundo: a humildade. Onde existe orgulho do utopis-
ta, que se langa em prol da justica social e contra o mercado,
ndo existe humildade diante do milagre, que somente os cora-
¢Oes simples podem reconhecer. Hayek afirma:

...a orienta¢do bésica do verdadeiro individualismo consiste na
humildade diante dos procedimentos através dos quais a huma-
nidade alcangou objetivos que ndo foram planejados nem enten-
didos por nenhuma pessoa em particular e que, na realidade, sdo
maiores do que a razdo particular. A grande questdo do momen-
to € a de se podemos admitir que a razo humana continuara
crescendo como parte desse processo ou se o espirito humano
se deixara aprisionar pelas cadeias que ele mesmo forjou.?

Esse individualismo, que nega ao individuo sua raz@o sub-
jetiva e individual, tem que se apresentar como “verdadeiro
individualismo” para exigir essa humildade de sacrificio de sua

28 Idem, ibidem, p. 27.
29 Idem, ibidem, p. 47.
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prépria razdo em fungdo dessa “razao humana” andnima que
consiste em procedimentos institucionais.

O reconhecimento de certos limites intransponiveis em sua capa-
cidade de conhecer deve dar ao estudioso da sociedade uma li¢ao
de humildade que lhe impede converter-se em cumplice do
funesto esfor¢o do homem para controlar a sociedade. (Grifo
nosso).*

Diante do mercado, trata-se de nao

...moldar os resultados da mesma forma que o artesdo constrdi
sua obra, mas sim da forma como o jardineiro age com as plan-
tas: ajudando o crescimento e o ato de proporcionar ambiente
apropriado.!

A humildade do jardineiro nunca deixa de aparecer no
pensamento conservador, em oposi¢do ao orgulho do artesdo
como homo faber. Mas essa humildade nédo é relacionada com o
meio ambiente da natureza. Hayek detesta tal humildade. A
humildade de que fala é aquela relacionada com seu objeto de
piedade: o mercado, o dinheiro e o capital. Segundo Hayek,
humildade é deixar que o capital arrase com o homem e com a
natureza. Em contrapartida, orgulho e hibris é defender o ho-
mem e a natureza da ameaga que o capital desenfreado esta pre-
parando contra eles. Essa moral da humildade e do orgulho
desemboca em verdadeira mistica do mercado, do dinheiro ¢ do
capital, Através dessa mistica, se constréi toda uma visdao da
realidade, que substitui a realidade imediata pelas relagdes mer-
cantis. A realidade concreta aparece entdo como subproduto das
relagdes mercantis. E o homem é apenas aquilo que as relagGes
mercantis fazem dele.

Isso se relaciona com o préprio nticleo da liberdade huma-
na. Na visao neoliberal, o homem s6 é livre a medida que os
precos sao livres. A libertagdo do homem é conseqiiéncia e tam-
bém subproduto da liberacao dos precos. Tornando os pregos

livres, o homem se liberta. Assim, nega-se qualquer liberdade

30 Friedrich A. Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, op. cit.,
pp. 31-32.
31 Idem, ibidem, p. 31.
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humana anterior as rela¢Ges mercantis ou anterior ao mercado.
Desse modo, nega-se também qualquer exercicio de liberdade, a
medida esse exercicio possa entrar em conflito com as leis do
mercado. Liberdade é mercado. E n3o pode haver intervencao
estatal no mercado em nome da liberdade. Liberdade é a sub-
missdo do homem as leis do mercado, ndo se reconhecendo
nenhum direito humano que nao derive de posicdo no mercado.
Os direitos humanos se esgotam no direito de propriedade. Essa
¢ a mistica das relacGes mercantis. Podemos demonstrar isso com
uma citagdo de Milton Friedman, extraida de um comentédrio
sobre a politica econdmica de Israel, publicada em 1978 na
revista Newsweek:

As medidas de economia politica de Israel (...) mostram a mes-
ma combinacdo de aud4cia, argidcia e coragem que a Guerra dos
Seis Dias ou a “libertacdo dos reféns de Entebe”. E devem ser
ndo menos importantes para o futuro de Israel. Vinte e nove anos
de dominagado socialista (...), tudo isso mudou. Pela primeira
vez, desde a fundagdo do Estado israelita, “os cidaddos agora
podem comprar ¢ vender livremente délares”’, sem a permissao
escrita de algum burocrata (...) “Em -esséncia, agora jd ndo sdo
tratados como pupilos do Estado, mas sim como um povo livre”,
que pode controlar por si mesmo sua prépria vida (...) fora do
socialismo, em mercado livre, no capitalismo. Promete-se mais
liberdade pessoal (...), promete-se uma sociedade melhor, mais
sadia e mais forte.

Se essa arrancada de Israel no sentido da liberdade tiver éxito,
entdo — “‘predigo eu — acontecerd o mesmo milagre econdmi-
co’ que j4 foi produzido por um avango compardvel da Alema-
nha em 1948 (..) Tendo em vista a situacio de Israel, “esse
milagre favorecerd especialmente os grupos da populagdo menos
favorecidos” (...) E mais: o sistema econdmico e politico “mais
livre atraird mais dinheiro e mais emigrantes dos paises ociden-
tais desenvolvidos”. (Grifo nosso).3?

Essa citagao constitui um resumo quase perfeito daquilo
que representa a mistica do mercado e do dinheiro no pensa-
mento neoliberal. Tudo gira em torno da libertacdo do délar.
Friedman associa a libertagdo do délar a libertagdo dos reféns

32 Milton Friedman, Newsweek”, segundo Die Zeit, 6/1/78.
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de Entebe. Quando o ddélar ndo estava liberado, todo o povo
encontrava-se preso como reféns. Agora o ddlar estd livre. E,
através da liberagdao do délar, todo o povo estd livre, podendo
agora controlar sua prépria vida,

A partir disso, Friedman se apresenta como profeta: “pre-
digo eu, acontecerd o mesmo milagre econdmico...”. Liberando-
-se o ddlar, ndo somente o povo estd livre, mas também aconte-
cerd um milagre econdmico, atraindo mais dinheiro e mais emi-
grantes ocidentais — agora ndo mais somente emigrantes orien-
tais. Aparece entdo todo um mundo de virtudes e pecados, com
seus respectivos castigos e prémios. Sao as virtudes do mercado
que levam a liberacao do délar, dos precos e das empresas. Inver-
samente, os pecados agem contra o mercado, levando precisa-
mente ao intervencionismo econdmico e social do Estado, que
Friedman enfoca simplesmente como socialismo.

As virtudes do mercado corresponde a liberdade dos homens
— e, como prémio da histéria, o milagre econdmico. Aos peca-
dos contra o mercado corresponde ser tratado como um pupilo
do Estado e refém — e, como castigo, o caos. No entanto, tanto
as virtudes como os pecados sdo pagos nesta vida. As virtudes sdo
pagas com o milagre econdmico e os pecados sdo pagos com o
caos, o desemprego, a pauperizacdo, o subdesenvolvimento, etc.
Sempre cabem arrependimentos e retificacdes, mas ninguém esca-
pa do ltimo juizo: Histéria mundial, Juizo final. Em termos neo-
liberais, a férmula se transforma: Mercado mundial, Juizo final.
E, em termos do anarco-capitalismo, que expressa bem a perspec-
tiva totalitaria do neoliberalismo, acaba ficando assim: Mercado
total, Juizo final.

g) A aproximacio ao equilibrio:
antiintervencionismo

E com base nessa moral basica de humildade e orgulho que
a ideologia neoliberal constréi seu conceito de aproximagdo ao
equilibrio no tempo. Essa teoria de aproximag@o pode nos expli-
car por que o neoliberalismo de hoje — o de Hayek e da escola
de Chicago — fala muito pouco do modelo de concorréncia per-
feita e muito do modelo do equilibrio, sendo ambos a mesma
coisa.
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Inspirado no modelo de concorréncia perfeita, o liberalis-
mo neocldssico anterior havia defendido um conceito diferente
de aproximagdo & concorréncia perfeita, Ele consistia espe-
cialmente em uma politica antimonopolista diante dos mono-
pélics de producdo e distribuigdo, bem como uma aceitagdo dos
sindicatos operarios como férmula legitima de defesa diante des-
ses monopdlios. Esse liberalismo neocldssico vigorou especial-
mente de fins do século XIX até a década de sessenta. Era com-
pativel com a politica econdinica keynesiana e muitas vezes com-
plementava-se com ela, embora mantendo determinadas diferen-
cas tedricas. Pensava-se a aproximacgdo a concorréncia perfeita
em termos de passos de uma politica de concorréncia, ou seja,
de uma politica que pensava introduzir nos mercados a maior
concorréncia possivel entre as empresas admitindo uma prote¢do
especial dos operarios diante do poder empresarial. Foi a época
das leis antimonopolistas e antitrustes.

Tanto essa politica antimonopolista como a politica keyne-
siana muitas vezes vinculada a ela implicavam a concessdo de
uma fung@o-chave ao Estado na economia capitalista. O Estado
acsumiu a concorréncia de mercado, a politica de emprego e
ampla politica social, o que levou, juntamente com o aumento
vertiginoso da produgdo de armamentos, ao crescimento sempre
maior do Estado burgués.

Embora a critica neoliberal desse processo ji viesse se pre-
parando desde a década de quarenta, sé conseguiu alcancar
maior vigor a partir da nova crise econdmica mundial da década
de setenta. Nessa década, encerrou-se o auge econdmico que os
paises capitalistas do centro haviam vivido desde o fim da Segun-
da Guerra Mundial. Esse fato tornou-se mais notério com a
crise do petréleo, a partir de 1973.

O neoliberalismo surgiu como resposta ideolégica a essa
crise econdmica. Apesar de tratar-se de crise comparével a outras
crices anteriores do sistema capitalista mundial, essa resposta
ideoldgica foi diferente de muitas respostas anteriores. Ja4 houve
vérias crises mundiais dessa profundidade e duracdo, especial-
mente na década de trinta deste século e nas décadas de 30/40
e 70/80 do século passado. Na crise das décadas de 30/40 do
século passado, apresentou-se como resposta ideolégica o man-
chesterianismo, uma ideologia empresarial ultrancista. Nas déca-
das de 70/80 do século passado, apareceu muito mais uma ideo-
logia de intervengdo estatal, vinculada & promogdo do seguro
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social e da politica antimonopolista. Na década de trinta deste
século, a resposta ideoldgica a crise foi um intervencionismo
ampliado, implicando uma politica econdmica ativa do pleno
emprego (keynesianismo). No entanto, na crise mundial atual, a
resposta ideoldgica volta a ser uma ideologia empresarial ultran-
cista, que muito se parece com o manchesterianismo do século
XIX e que, até certo ponto, repete Os seus esquemas tedricos.
Em relagdo a crise da década de trinta, a ideologia de hoje é
nova, significando uma ruptura. No entanto, no que se refere a
histéria das crises capitalistas, essa nova ideologia do chicaganis-
mo € bastante velha, sendo uma réplica do manchesterianismo. O
neoliberalismo é o chicaganismo.

Essa nova corrente da interpretagdo muito especial a atual
crise econdmica, interpretando-a como crise resultante do capi-
talismo organizado pelo Estado intervencionista surgido da crise
mundial da década de trinta. Nas décadas de cingiienta e sessen-
ta, esperava-se que esse Estado intervencionista criasse a possi-
bilidade de evitar novas crises mundiais no futuro. Agora, o
neoliberalismo simplesmente inverte essa tese, sustentando, con-
tra todas as evidéncias empiricas, precisamente a idéia de que o
intervencionismo estatal é a prdpria causa dessa nova crise.
Dando meia-volta sofismética muito audaciosa, declara-se com a
inten¢do de evitar as crises e superd-las, bem como a prépria
causa dessas crises.

Desse modo, todos os termos sdo invertidos. Existe desem-
prego porque a politica do pleno emprego e da protecdo traba-
lhista o provocam. Existe pauperizagdo porque a politica de
redistribuicdo da renda destrdi os incentivos e, portanto, leva a
um produto social menor, que causa o empobrecimento. O pré-
prio subdesenvolvimento aparece agora como resultado do inter-
vencionismo desenvolvimentista, que somente obstaculiza os
esfor¢cos do desenvolvimento sadio da iniciativa privada. E a crise
do meio ambiente existe porque ndo se privatizou suficiente-
mente esse meio ambiente. A partir desse enfoque neoliberal, o
Estado intervencionista aparece como o grande culpado da crise
econdmica atual e a solucdo dessa crise é anunciada como tendo
por baze uma politica de desorganizagdo do capitalismo orga-
nizado.

Entretanto, embora essa nova crise mundial de modo algum
tenha sua origem e suas causas no intervencionismo estatal, o
préprio fato de que a crise exista revela a incapacidade desse
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intervencionismo diante dela. Assim, a partir da crise econdmica,
ocorre efetivamente a crise do préprio intervencionismo estatal.
A existéncia da crise demonstrou que o Estado intervencionista
nao foi capaz de evitd-lo. Como os instrumentos keynesianos da
politica do pleno emprego nao surtiram efeito, o rdpido aumento
do desemprego produziu uma avalancha de gastos sociais adicio-
nais, aos quais havia que fazer frente com um produto social
estagnado ou diminuido. Devido a incapacidade do Estado capi-
talista intervencionista de assegurar o pleno emprego, o intet-
vencionismo tinha que entrar em crise no momento em que
estourasse a crise econdmica mundial. Nessa situagao, ou o inter-
vencionismo estatal se desenvolvia de tal forma que pudesse
enfrentar o desemprego ou simplesmente se renunciava ao Estado
intervencionista, deixando campo livre ao desenvolvimento da
crice. As solucbes intermedidrias perderam muito de seus atrati-
vos e de sua eficidcia. Mas o desenvolvimento da eficicia inter-
vencionista teria significado o rompimento dos limites da socie-
dade capitalista e o avango no sentido de solugdes socialistas.
Como o pensamento burgués exclui tal alternativa, concentrou-se
entdo no antiintervencionismo frenético da Escola de Chicago.

E, assim, apareceu uma alternativa burguesa nitidamente
empresarial de capitalismo radical. A empresa capitalista reivin-
dica 0 mundo como espago livre para a sua acdo. Para nao
se dar um passo adiante, que teria consistido em amplo plane-
jamento dos investimentos e em uma politica efetiva de pleno
emprego na linha do desenvolvimento socialista, deu-se um passo
atrds, realizando uma virada radical no sentido dos primérdios
do capitalismo, da situag@o anterior ao surgimento dos princi-
pais mecanismos de intervencdo do Estado burgués. O capitalis-
mo radical € um romantismo em nome do capitalismo dos pri-
moérdios, um regresso as origens.

Para ser possivel, esse antiintervencionismo necessita de
alta concentracdo do poder no Estado. Para poder destruir o
Estado intervencionista, é necessdrio novo poder estatal maior,
que seja capaz de fazer calar os reclamos de intervencao estatal.
Assim, diminuindo as intervengGes no campo econdmico e social,
sobem mais do que proporcionalmente as atividades repressivas
estatais, os gastos com a policia e o exército. A repressdo policial
liberta, os gastos sociais escravizam: esse é o lema do novo Esta-
do antiintervencionista, que em muitos lugares revela-se simples-
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mente um Estado policialesco. Nesse contexto, Hayek considera
inevitdvel a existéncia de poderes absolutos:

Poderes absolutos que, justamente, deveriam ser usados para
evitar e limitar todo poder absoluto no futuro.”

h) A aproximacao ao equilibrio:
os sindicatos e os gastos sociais do governo

Nessa visdo neoliberal do antiintervencionismo, aparece
uma nova concep¢do da aproximagdo ao equilibrio econdmico,
substituindo a aproximacdo & concorréncia perfeita dos liberais
neocldssicos. A politica antimonopolista muda totalmente de
carater, aparecendo como principal elemento da aproximagao
aquilo que Hayek chama de “as normas gerais de conduta”. O
ndcleo dessas normas é a orientagdo no sentido da maximizagdo
dos lucros a partir do reconhecimento irrestrito da propriedade
privada e do cumprimento de contratos estritamente individuais.
Assim, o antimonopolismo adquire o cariter de assegurar que,
efetivamente, as empresas e os individuos realizem entre si con-
tratos que ndo tenham nenhuma ingeréncia “externa”. Nessa
nova visao, as concentragcdes empresariais deixam de ser monopé-
lios, ao passo que os monopdlios externos que se introduzem
ilegitimamente na liberdade dos contratos acabam sendo os sindi--
catos operdrios, apoiados e garantidos pelo Estado intervencio-
nista.

Nessa visdo, o monopdlio s6 é duradouro se o Estado ©
sustenta. Entdo, uma politica antimonopolista € ineficaz e até
mesmo danosa. E o mercado que dissolve os monopdlios, por sua
prépria dindmica. O préprio mercado pode se encarregar de
assegurar a concorréncia, quando se deixa liberdade para que o
faca. Assim, os monopdlios empresariais nao tém por que
preocupar ninguém. J& os sindicatos sdo monopdlios da oferta
de mé&o-de-obra, que contam com o reconhecimento e a prote-
cdo estatal. E preciso assegurar a liberdade de contratos no mer-

33 Friedrich A. Hayek, entrevista a El Mercurio, 12/4/81, Santiago do
Chile.
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cado de trabalho: essa € a tarefa principal para que se possa
garantir a liberdade de todos os mercados. Milton Friedman o
expressa assim:

A primeira necessidade (..) é a eliminagdo das medidas que
ajudam diretamente o monopdlio, seja ele monopdlio industrial
ou monopdlio trabalhista, aplicando a lei com igual rigor tanto
para as empresas como para os sindicatos.*

Essa igualdade da lei é aquela que proibe tanto os ricos
como os pobres de dormir embaixo das pontes, Os monopd-
lios industriais ndo necessitam de reconhecimento legal para
florescer; o de que necessitam é de nao-intervencionismo esta-
tal. J4 os sindicatos operédrios necessitam de reconhecimento
ptblico para que possam existir com for¢a. Aplicando-se a lei
antimonopolista a ambos por igual, os monopdlios industriais
continuam florescendo, mas os sindicatos operarios sao destrui-
dos. Isso é mais certo ainda quando se interpreta o monopdlio
como cartel. Assim, o neoliberalismo se pronuncia muito mais
contra a cartelizagdo das inddstrias e da oferta de méao-de-obra.
Friedman diz que os sindicatos operdrios funcionam como “em-
presas que oferecem os servigos de cartelizagdo de uma indds-
tria”.> Desse modo, os sindicatos constituem a principal ameaga
para a liberdade de mercado. Friedman leva esse critério ao
extremo quando, falando sobre os sindicatos de servigo domés-
tico dos Estados Unidos, diz que

(...) o servigo doméstico é uma inddstria muito mais importante
do que a inddstria de telégrafos e telefones.®

Com tal critério, a politica antimonopolista transforma-se
em preferéncia neoliberal. No entanto, foi transformada em seu
contrario:

Mais uma vez, aparece aqui um paralelo bem intimo entre os
sindicatos operarios, por um lado, ¢ os monopélios industriais,
por outro. Em ambos os casos, os monopolios extensos serdo

34 Milton Friedman, Capitalismo y Libertad, Ediciones Rialp, Madri, 1966,
p- 171.

35 Idem, ibidem, p. 160.

36 Idem, ibidem, p. 160.
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provavelmente tempordrios e suscetiveis de dissolugdo, a ndo ser
que possam chamar em seu auxilio o poder politico do Estado.?”

Mais do que isso, Friedman chega & conclusdo de que ndo é
necessario preocupar-se com a concorréncia entre as empresas.
Embora nao exista concorréncia perfeita, as inddstrias compor-
tam-se como se ela existisse:

E claro que a concorréncia é um modelo ideal, como uma linha
ou um ponto de Euclides (...) Da mesma forma, a “‘concorréncia
perfeita” ndo existe (...) Mas, ao estudar a vida econdmica dos
Estados Unidos, impressiona-me cada vez mais a enorme quanti-
dade de problemas e inddstrias que esses comportam como se a
economia fosse concorrencial.®®

E, como ndo se trata de realizar algo perfeito, mas sim de
comportamento como se fosse perfeito, entdo tudo € perfeito.
Apenas um problema continua existindo, um problema que esta
na raiz dos desequilibrios do mercado: trata-se do problema sin-
dical, que provoca o desemprego. O desemprego ndo é resultado
do mercado capitalista, diante de cujos problemas os sindicatos se
constituem, mas sim é a constituicdo dos sindicatos que produz o
desemprego e os demais problemas sociais. Para Friedman, como
para os neoliberais em geral, a realidade empirica néo traz nenhu-
ma preocupacao. Antes que os sindicatos existissem, o desemprego
era tdo grande como depois de sua constituicdo — e, certamente,
tinha conseqiiéncias muito mais graves. Entretanto, a empiria
ndo é nada; o efeito sofista de manipulacdo das opinides é tudo.
Assim, ele explica o desemprego do seguinte modo:

Se os sindicatos conseguem fazer subir os saldrios em uma
ocupagdo ou inddstria concreta, a quantidade de empregos dis-
ponivel nessa ocupagdo ou inddstria necessariamente tem que
diminuir — da mesma forma que o aumento de um preco faz
diminuir a quantidade adquirida.*®
Os mineiros se beneficiaram através de saldrios mais altos, o
que, naturalmente, queria dizer que havia menos mineiros
empregados.®©
37 Milton Friedman, Teoria de los Precios, Alianza, Madri, 1966, p. 205.
38 Idem, Capitalismo y Libertad ja citada, p. 157.

39 Idem, ibidem, pp. 161-162.
40 Idem, ibidem, p. 163.
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Nas inddstrias, a concorréncia é como se fosse perfeita. Mas,
entre os operarios, nao. Portanto, ha desemprego e desequili-
brios no mercado de trabalho. O saldrio aparece como um prego
de concorréncia:

(...) Pode-se fixar por meios diretos o saldrio acima de seu nivel
concorrencial. Isso, por exemplo, pode ser feito com a promul-
gacdo de uma lei de saldrio minimo. Mas isso significara neces-
sariamente que haverd menos postos de trabalho disponiveis
do que antes e menos postos do que pessoas em busca de traba-
lho. Esse excedente da oferta de trabalho tem que ser eliminado
de um modo ou de outro: assim, 0s postos tem que ser raciona-
dos entre aqueles que os pretendem.!

Friedman baseia seu argumento em um salario ao nivel da
concorréncia, dizendo-nos que, quando ha desemprego, o saldrio
difere daquele existente ao nivel da concorréncia. Mas o que
ele estd. nos dizendo € simples tautologia. Ele jamais poderia nos
dizer que saldrio é esse de nivel concorrencial; pelo contrério,
partindo da existéncia do desemprego, ele deduz que o salario
nado é concorrencial. Assim, a referéncia ao salario concorrencial
¢ totalmente imagindria, mas agora tem uma interpretagao que
lhe permite deduzir do fato de desemprego a necessidade de
baixar os saldrios. Nao é necessdria nenhuma referéncia concre-
ta a realidade empirica. Onde quer que apareca desemprego,
Friedman pode receitar a reducdo dos saldrios como solugdo.
E o FMI o segue nessa cdmoda tautologia, receitando por toda
parte a redugdo dos salarios em nome desse saldrio concorren-
cial absolutamente imaginério, que ninguém conhece e nem pode
conhecer — e que ndo pode existir. Entretanto, o argumento fun-
ciona perfeitamente. Se uma reducdo de saldrios ndo leva ao
aumento de emprego, Friedman lava as maos e pede reducao
ainda maior. Existe somente um ponto no qual a baixa dos salé-
rios leva ao pleno emprego: esse ponto é um saldrio ao nivel
zero. Isso, ndo ocorre no sentido de que, com a continua baixa
de caldrios, haja continuo aumento do emprego, mas sim no
sentido de que somente com o saldrio chegando a zero é que o
emprego pode ser completo. No entanto, isso j4 ndo € necessario
com a morte do operario.

41 Idem, Teoria de los Precios ja citada, p. 203.
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A confusdo estd em considerar o saldrio como tendo preco
igual aos precos dos produtos. Por isso, os aumentos salariais
poderiam explicar as tendéncias inflaciondrias, mas jamais pode-
riam explicar o desemprego. Alids, empiricamente, ndo existe
nenhuma confirmagdo das teses de Friedman. Nos periodos de
auge do emprego, os saldrios sempre sobem; nos periodos de de-
pressdo, os saldrios baixam.

No entanto, o argumento segundo o qual o nivel dos saldrios
explica o emprego € a chave do pensamento neoliberal sobre a
aproximacdo ao equilibrio. Dai deriva a idéia de que a imposi-
¢do das normas gerais de conduta — em dltima instincia, a orien-
tacdao no sentido da maximizac@o dos lucros — é o caminho para
que a sociedade se aproxime ao equilibrio do mercado. Assim, os
desequilibrios originam-se na, falta de liberdade de mercado.
Segundo essa posi¢cdo neoliberal, a tendéncia ao equilibrio é
alcancada quando se assegura essa liberdade de mercado em rela-
¢do a todas as liberdades econdmicas e sociais. Pede-se a realiza-
¢do de todas as atividades pelo mercado. Primeiro, naturalmen-
te, em relagdo as atividades econdmicas. Friedman faz uma lista
das intervengdes que devem desaparecer:

(...) Os programas agricolas, os beneficios gerais para a velhice,
as leis do saldrio minimo, a legislagdo em favor dos sindicatos,
tarifas oficiais, leis especiais de regulamentagdo de profissbes e
assim sucessivamente, em algo que parece ndo ter fim.%

i) A aproximaciio ao equilibrio: o anarco-capitalismo

Na verdade, o que parece ndo ter fim é a meta de aproxi-
magao neoliberal ao equilibrio, é a submissdo de todas as funcdes
sociais — e nfo somente das fungdes propriamente econdmicas
— a0 critério da maximizagdo dos lucros por parte das empre-
sas privadas,

E nessa linha que aparece o autodenominado capitalismo
radical, em nome do qual se pretende poder entregar inclusive
todas as fungdes publicas & empresa privada. O capitalismo radi-

42 Idem, Capitalismo y Libertad ja citada, p. 243.
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cal enfoca agora o que chama de aboli¢do do Estado, reivindi-
cando a tradicdo do anarquismo. David Friedman, filho de Mil-
ton Friedman, procurou indicar os caminhos em principio facti-
veis para essa dissolu¢do do Estado por meio da privatizacao de
suas fungdes. Nao apenas todo o intervencionismo econdmico,
mas também as préprias fungdes do Estado referentes a legisla-
¢ao, a fungdo policial e a militar sdo agora imaginados em termos
de normas de mercado e de maximizacgdo de lucros. Essa anarquia
do pensamento burgués fala do anarquismo de Bakunin como
de anarquismo roméntico, apresentando-se assim como 0 novo
anarquismo da anarquia moderna. Trata-se da anarquia em nome
do poder total do capital, a qual se distingue da anarquia cldssi-
ca em ponto-chave. A anarquia classica nao queria privatizar as
funcgbes estatais, mas sim dissolvé-las junto com a propriedade
privada. J4 essa anarquia do capitalismo radical quer instalar o
poder absoluto do capital, inclusive acima das funcdes estatais.
O anarquismo cldssico queria uma situagdo na qual nenhuma
policia fizesse falta. J4 o anarquismo capitalista quer agora pri-
vatizar a policia, acreditando ter abolido o Estado na medida
em que O privatiza.

Se Al Capone e o Chefao assumem a fungdo policial em
suas maos, exercendo-a em seu préprio proveito, estd abolido o
Estado de Chicago. Como Al Capone se transformou no prote-
tor dos cidadaos, o Estado ji n3o existe. O poder estatal nao
mais consiste na fungdo repressiva, mas sim na forma estatal pela
qual se exerce essa fungdo. A repressao policial continua igual ou
pior, mas ja& ndo hd Estado, porque Al Capone a exerce legiti-
mamente. A aboli¢do do Estado nfo se deu em termos reais, mas
sim pela simples mudanga de uma defini¢do. Hans Albert pro-
paga essa anarquia nos seguintes termos:

Mas o sonho da aboli¢gdo do poder estatal j& ndo funciona hoje
exclusivamente como parte da visdo socialista do futuro. No lado
direito do espectro politico, apareceu a conceitua¢do radical
capitalista, que sustenta conceitos similares nesse campo. Essa
unido entre anarquismo e capitalismo é mais plausivel do que o
anarquismo roméntico de tipo socialista, porque nela tornam-se
claros os mecanismos de condugio que canalizardo as atividades
sociais na sociedade livre do Estado. Segundo essa corrente, o
monop6lio da aplicagdo legitima da forca deve ser superado,
com a sociedade inteira aplicando os mecanismos de condugdo
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do mercado, resultando disso que as fungGes até agora centrais
do Estado — especialmente a prote¢io do cidadao contra a
forca em qualquer forma — s@o entregues a organizagdes priva-
das e organizadas segundo normas mercantis. (Grifo nosso).#

Desse modo,

..evidentemente, pode-se tornar plausivel que, pela privatizagdo
das funcbes até agora exercidas pelo Estado, tal meta (a anar-
quia) seja pelo menos em principio alcancada. (Grifo nosso).#

Com essa formulagdo, Rockefeller, Margaret Thatcher e
Ronald Reagan assumem a anarquia como seu ideal social. O
antiintervencionismo absoluto é a nova ideologia totalitidria do
mercado total (Henri Lepage). A politica neoliberal é entendida
agora como aproximagdo a tal anarquia no tempo. Mas essa
anarquia também nada mais é do que um conceito limite inal-
cangdvel, apesar de se dizer agora que ela é “em principio”
alcangdvel. O termo “em principio” esconde apenas o misticismo
da aproximagdo prometida.

Essa ideologia do mercado total permite agora deixar de
lado todas as fungGes concretas da economia. Tudo se dissolve
em simples expressdes mercantis — e nada resta de real fora
das fungdes mercantis. Na visdo do mercado total, toda a huma-
nidade se esgota no destino da maximizagdo dos lucros. Em espe-
cial, esse pensamento neoliberal pode agora deixar de lado qual-
quer compromisso com a vida humana concreta, a qual jid ndo é
nada mais do que subproduto da totalizacdo das relagdes mer-
cantis. Toda a moral se dissolve na vigéncia das relagdes mer-
cantis e a justica social passa a consistir na adesdo a essa apro-
ximagdo fantasmagdrica em diregdo do mercado total. Tudo isso
desemboca na negag¢do mais profunda do direito dos homens 2
vida. No entanto, a posteriori, a ideologia neoliberal volta a colo-
car uma referéncia a vida humana, mas somente como subprodu-
to dessa vigéncia exclusiva do mercado total. A vida ndo aparece
em sua forma concreta — como vida de cada um dos homens
— mas, sim como vida da espécie humana, sustentando-se que
essa vida enquanto espécie é mais bem assegurada quanto menos

43 Hans Albert, Traktat iiber Rationale Praxis, Tubinga, 1978, p. 97.
44 Idem, ibidem, p. 98.
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as pessoas se preocupam com a vida concreta de cada um. Quanto
menos nos fixamos na vida concreta de cada um, mais segura
estard a vida de todos. Nesse contexto, Hayek fala de “célculo
de vidas”:

Uma sociedade livre requer certas morais que, em ultima instan-
cia, se reduzem a manutengdo das vidas: ndo a manutencdo de
todas as vidas, porque poderia ser necessdrio sacrificar vidas
individuais para preservar um nimero maior de outras vidas.
Portanto, as {inicas normas morais sdo as que levam ao ‘“‘cdlculo
de vidas’: a propriedade e o contrato.¥

E preciso sacrificar vidas individuais hoje para que, ama-
nh3, maior nimero de pessoas possam viver. Mas, amanhd, a
norma continuard a mesma: serd necessdrio sacrificar vidas para
que, depois de amanhd, mais pessoas vivam. E assim sucessiva-
mente, A aproximagdo ao mercado total se transforma em grande
sacrificio de vidas humanas.

Na verdade, esse cdlculo de vidas de Hayek é cédlculo de
mortes. E algo que lhe serve para hipostasiar a “propriedade” e o
“contrato”. O raciocinio é o seguinte: a propriedade e o contra-
to — ou seja, as relagdes capitalistas de produgdo — constituem
a garantia do progresso futuro; quanto mais total for o mercado,
maior serd o progresso; assim, assegurando-os, garante-se a possi-
bilidade de alimentar um nimero sempre maior de pessoas no
futuro. Embora a garantia da propriedade e do contrato signifi-
que, a cada momento, sacrificio de vidas humanas individuais,
esse progresso garante poder preservar futuramente mais vidas
do que as sacrificadas hoje. Assim, o sacrificio de vidas hoje €
irrelevante para um juizo sobre a propriedade e o contrato. As
vidas preservadas no futuro compensam com juros e corre¢ao
monetédria o sacrificio das vidas hoje. A espécie humana devora
os individuos dos quais se compde a humanidade. Em todo o
pensamento moderno, é dificil encontrar um coletivismo pior e
mais cinico do que esse de Hayek.

Esse sacrificio de vidas presentes em prol de um futuro total-
mente fantasmagdrico perpassa toda a ideologia do mercado total.
Tudo pode ser sacrificado por esse futuro que nunca vird. E dia-

45 Friedrich A. Hayek, entrevista a E! Mercurio, 19/4/81, Santiago do
Chile.
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lética maldita, que destrdi o presente em fungdo de simples ima-
ginagdes. E como o presente o de ontem, o de hoje e o de
amanha — ¢ tudo, isso leva & destrui¢do de tudo. Promete-se
tudo, com a condigdo de que, hoje, se aceite o contrdrio. Ocorre,
porém, que amanha se fard o mesmo e assim sucessivamente.
Maiores saldrios, sim, mas para amanha. Quem quiser maiores
salarios amanha, terd que aceitar as condicGes de hoje. No entan-
to, a poupanca de hoje serd o investimento de amanhi e o maior
produto de depois de amanha. Entdo, poderd haver maiores sala-
rios. Mas, para que haja maior poupanga hoje, os saldrios de hoje
tém que baixar. Assim, maiores saldrios amanh3, menores sala-
rios hoje. O mesmo raciocinio serve para qualquer reivindicacdo
atual: amanhi sim, mas hoje menos. E assim por diante. Essa é a
dialética maldita que sacrifica o presente por algo que estd muito
além — e que, no caso do neoliberalismo, é o eterno amanhi. O
pensamento neoliberal ndo admite nenhum presente, mas sacti-
fica qualquer presente por seu respectivo amanhd. As condigGes
reais da vida perdem-se assim pela quimera do futuro.

Desse modo, do ponto de vista liberal, a liberdade se
encontra em contradicdo com as condigdes concretas da vida. Do
ponto de vista dessa liberdade, a satisfacdo das necessidades
concretas dos nao-proprietdrios é carga pesada para a sociedade,
que esta tem que carregar até certo ponto.

Albert adverte o Estado burgués:

Ele também tem que levar em conta as necessidades e os ideais
deles (dos nao-proprietarios), que somente sob certas condigdes
podem ser satisfeitos & custa de sua liberdade e, portanto, pela
limitacdo de seu quadro autdnomo de decisdes. Obviamente,
hoje ninguém se atrevera a supor que o poder estatal seja respon-
sdvel pela sorte daqueles que lhe estdo submetidos. Entretanto,
pode-se esperar que o poder estatal estabeleca uma ordem de
liberdade o mais atrativa possivel para os cidaddos, tentando
aumentar e explicar o valor da liberdade.®

A liberdade tem que aceitar ser limitada até certo ponto
pelo fato de que as pessoas também tém que viver. Para ser atra-
tiva, ela nao pode simplesmente prescindir desse fato. Entretanto,
ndo se trata de concessdes da liberdade ao corpo humano e suas

46 Hans Albert, Traktat iiber Rationale Praxis ja citada, pp. 157-158.
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recessidades, ndo ¢ a maga amarga que ela tem que morder para
ser atrativa. Com tal conceito burgués de liberdade, ndo ha lugar
para a liberdade humana, que nasca da satisfagdo das necessi-
dades de todos, transcendendo-as. Essa liberdade humana ndo
precisa saber como fazer os homens felizes. Mas sabe aquilo que
os torna infelizes, roubando-lhes a liberdade: a impossibilidade
de satisfazer suas necessidades.

A liberdade burguesa se relaciona com a satisfagdo das ne-
cessidades dos ndo-proprietdrios como a alma se relaciona com
o corpo, segundo Platdo. O corpo platbnico é a prisdo da alma,
ao passo que a satisfagdo das necessidades dos nao-proprietarios
¢ a prisao da liberdade burguesa. Essa liberdade seria completa
na medida em que tais necessidades ndo existissem. A liberdade
burguesa é alma pura que gostaria de voar. Entretanto, a satisfa-
¢do das necessidades dos nao-proprietarios corta-lhe as asas. Ela
nunca é completa, porque o mundo ¢ imperfeito em virtude
das necessidades concretas dos homens. O céu da liberdade bur-
guesa é um céu de almas que ja nao tém necessidades materiais
e que vivem pela pura contemplagdo de Deus. Infelizmente, na
terra, é preciso comer para viver, o que constitui o pecado origi-
nal ao qual todos nés temos que fazer concessdes. No entanto,
uma liberdade humana que nasce de tal satisfacdo das necessi-
dades ¢ liberdade metafisica e diabélica para a alma pura da
liberdade burguesa.

Assim, vemos como o pensamento neoliberal elabora seu
quadro tedrico-categorial a partir da realidade empirica do mer-
cado ameagado, situando-o teoricamente entre dois pdlos trans-
cendentais, que se expressam em termos de conceitos limites.
Trata-se do conceito limite positivo da concorréncia perfeita e do
conceito limite negativo do caos, para o qual o homem se enca-
minha através do socialismo. Depois, vimos como, a partir desse
quadro tedrico-categorial, se elabora todo um quadro ético. Isso
é feito pela transformagdo do mercado ameagado em um objeto
de piedade, em funcdo do qual o homem toma agora posig@o
em termos também polarizados de humildade e orgulho. Em ter-
mos éticos e tedricos, humildade e orgulho revelam correspon-
déncia completa com os conceitos limites positivos e negativos
expressos em termos tedricos. A humildade revela-se a virtude
cardeal daqueles que tornam seus os imperativos do mercado e
derivam o conjunto de suas outras virtudes das exigéncias que
esse mercado impde. Em especial, trata-se das condigdes gerais
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do equilibrio, ou seja, o reconhecimento da liberdade de contra-
tos e da propriedade privada. No outro pdlo estdo os orgulhosos,
que buscam a justica social, desafiando o mercado. O orgulho
revela-se o seu vicio cardeal, radicando no fato suposto por
Hayek de que uma justica social que desafia o mercado pressu-
pde conhecimento perfeito, que nenhum homem pode ter e cuja
simples pretensdo constitui precisamente esse orgulho.

Assim, apresenta-se um mundo absolutamente bem orde-
nado, no qual as classes dominantes representam o pélo da
humanidade e, portanto, da virtude, ao passo que as classes
exploradas e dominadas representam o pélo do vicio e do orgulho.
Os grandes sao humildes e os pequenos orgulhosos. Os grandes
sdo grandes por sua humildade, ao passo que os pequenos sdao
pequenos por seu orgulho.

Tomando por base o pensamento neoliberal, a raiz de todos
os males estd no amor a justica social, por ser implicitamente a
pretensdo do conhecimento total. Por outro lado, a raiz de todos
os bens encontra-se no amor pelo dinheiro, o mercado e o capital.

i) A teologia neoliberal: Deus e o diabo

Depois da analise desse quadro tedrico-categorial e de sua
transfiguracdo ética, parece facil derivar dai um pensamento
necliberal propriamente teolégico. Com efeito, o pensamento neo-
classico engloba seu quadro teérico-categorial em termos teold-
gicos, embora estes estejam pouco desenvolvidos. No entanto,
ucando termos teoldgicos, naturalmente identificam o conceito
limite positivo com Deus e o negativo com o diabo. Hayek intro-
duz Deus nos seguintes termos:

O ponto-chave (do modelo de um equilibrio de mercado) ja
havia sido visto por aqueles notdveis antecipadores da economia
moderna que foram os escoldsticos espanhéis do século XVI,
os quais insistiam naquilo que chamavam de pretium mathema-
ticum, o prego matemético, que depende de tantas circunstincias
particulares que somente Deus pode conhecer. Oxala nossos eco-
nomistas matemaéticos tomassem essa afirmagdo a sério!*’

47 Friedrich A. Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, op. cit,, pp.
19-20.
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Como, segundo Hayek, o preco matemadtico é simplesmente
o preco da concorréncia perfeita, sua referéncia é muito clara.
Somente Deus, sendo onisciente, pode conhecer esses precos —
mas o homem nunca. Esse Deus nada mais é do que uma
hipéstase do mercado e, ao mesmo tempo, o Deus da burguesia.
Trata-se de um Deus que ja sabe hoje algo que nenhum homem
pode prever: o cdmbio do délar de amanha. E o Deus cuja alian-
ca convém ao homem de negdcios. Certamente, um Deus desse
tipo é o Deus que santifica o nomos da sociedade burguesa. E
Hayek o confirma com as seguintes palavras:

Nunca soube o significado da palavra Deus. Creio que é algo da
maior importincia para a conservagdo das leis. Entretanto, como
nao sei o significado da palavra Deus, insisto em que nao lhes
posso dizer que creio nem que ndo creio em sua existéncia.
Entretanto, ao fhesmo tempo, todos nés devemos admitir que
nenhum de nés estd de posse de toda a verdade. De “toda” a
verdade, disse eu. E, se vocé quiser me definir Deus como a
verdade, nesse caso estou disposto a usar a palavra Deus. E
mais: desde que vocé ndo pretenda possuir toda a verdade, eu
estaria disposto a trabalhar ao seu lado, buscando Deus através
da verdade.®

Deus ¢é aquele que sabe tudo.

A partir dai, torna-se visivel onde é que estd o diabo. Desde
o Paraiso, ele estd insinuando ao homem que, comendo da arvo-
re do conhecimento, pode ser igual a Deus. O diabo seduz o
homem na “pretensdo do conhecimento”, titulo da conferéncia
de Hayek ao receber o Prémio Nobel. O titulo é uma simples
alusdo ao pecado do Paraiso, que é precisamente o pecado do
orgulho, da sublevacdo do homem contra Deus.

Deus € o sabe-tudo. Assim, quem pretender o conhecimento
total quer ser como Deus. Mas, para assegurar a justica social
desafiando o mercado, é precico saber tudo. Assim, a reivindi-
cacdo da justica social é igual a pretensdo de ser como Deus. E,
contra ele, Deus recorre ao arcanjo Miguel, que grita: “Quem
€ como Deus?” Ora quem pretendia ser como Deus era Lucifer.
Licifer insinua ao homem que deve querer ser como Deus, sedu-
zindo-o a comer da arvore do conhecimento para saber tudo. E

48 Idem, enirevista a El Mercurio, 12/4/81, Santiago do Chile.
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Licifer seduz o homem apresentando-lhe a utopia da justiga
social, através da qual o homem reivindica aquele conhecimento
que somente Deus tem. O homem deixa-se seduzir. E, ajudado
por Lucifer, constréi agora o inferno na terra, exatamente porque
quer o céu na terra — como nos diz Popper, que, além disso, nos
oferece sua democracia como “a chave para o controle dos demé-
nios” (ou seja, como exorcismo). Assim, o grito do arcanjo
Miguel transforma-se em “Nenhuma liberdade para os inimigos
da liberdade!” Tal como esta elaborado, esse esquema teoldgico
é absolutamente maniqueista. Ele transforma a reivindicagdo da
vida humana diante do mercado em pecado de Ldcifer e d4 a
defesa do mercado a mais absoluta legitimagdo. Esse esquema
desencadeia agressividade humana sem limites contra os domina-
dos e divide a sociedade, em termos mais absolutos, em uma
sociedade de lutas de classes, a partir da classe dominante.

Deus, os homens humildes e o mercado enfrentam Ldcifer,
os homens orgulhosos e o reclamo de justica social em verdadeira
batalha do Messias que o neoliberalismo protagoniza,
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3

O QUADRO DE CATEGORIAS
DO PENSAMENTO ANARQUISTA

a) A realidade depravada

O esquema conservador-neoliberal de interpretagao da socie-
dade ¢ tripolar, tendo por centro uma “realidade precaria”. Essa
realidade precaria € a realidade de sistema institucional constan-
temente ameacado. A realidade material do homem — o traba-
lho que realiza para satisfazer suas necessidades — nao aparece
especificamente nesse conceito conservador de realidade. O siste-
ma institucional — que inclui o sistema de propriedade — é
considerado como o arbitro inapeldvel da organizacdo do mundo
material, que nao pode ser confrontado com a vigéncia do siste-
ma institucional. Para o pensamento conservador, 0 mundo mate-
rial ndo € inexistente, mas apenas secundario e irrelevante.

Essa realidade precdria € vista entre dois pdlos que se expres-
sam em termos de conceitos limites. Em relacdo a precariedade
da ordem, em termos de empiria idealizada, apresenta-se o
caos. Em relagdo a realidade institucional que se opde a preca-
riedade, apresenta-se o sistema institucional em sua perfeigao.
No caso do pensamento neoliberal, essa perfeigao é o modelo do
equilibrio.

O pensamento anarquista, ao contrdrio, é bipolar. Ele tam-
bém tem por centro a realidade empirica, mas esta ja ndo é reali-
dade precéria e institucional no sentido conservador e sim reali-
dade material de trabalho para a satisfacdo das necessidades,
realidade que se encontra subjugada pelo sistema institucional,
particularmente o sistema de propriedade e o Estado. Assim, a
realidade do pensamenfo anarquista é realidade subjugada: o
sistema institucional serve somente para explorar o trabalhador
e condend-lo & miséria.
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Em conseqiiéncia, aquilo que, no pensamento conservador,
é 0 nomos que se legitima e sacraliza, no pensamento anarquista
é o meio de subjugac@o da vida real e material. Mas, & medida
que a vida material nfo € livre onde ndo exista nenhuma liberda-
de, a realidade subjugada do pensamento anarquista é realidade
de miséria e sem liberdade. O problema ji ndo estd no caos
que ameace a realidade de fora: a prépria realidade é que é
catastréfica, miserdvel e escravizadora. Assim, o mal ndo é uma
ameaga que se apresenta contra a precariedade de uma ordem
legitima, mas sim algo que estid na raiz dessa ordem e que, por
conseguinte, € ilegitimo.

Dai o enfoque bipolar anarquista: a realidade presente é
uma ordem de escraviddo, ao passo que uma ordem de liberda-
de € algo que ainda estd por construir. Vamos analisar esse enfo-
que a partir de alguns artigos-chave do anarquista mexicano
Ricardo Flores Magén, um dos principais pensadores da Revo-
lugdo Mexicana de 1911,

O centro desse pensamento é constituido pela liberdade e a
felicidade do homem como algo por construir e pela realidade
subjugada presente como algo a ser mudado. Realidade atual
depravada e realidade futura liberada. Esses sdo os dois pdlos:

Os revoluciondrios ndo correm atrds de uma quimera: marcham
atrds da realidade.!

A realidade presente é catastréfica e depravada:

Nao hé trabalho constante; os saldrios sio mesquinhos; a jorna-
da de trabalho é verdadeiramente esgotante; o desprezo da clas-
se proprietdria para com a classe proletdria é irritante; o exem-
plo que a classe capitalista d4 a classe trabalhadora é o de viver
na abastang¢a, no luxo, na abundancia, no vicio, sem fazer nada
de 1itil.2

(...) o povo pobre se sacrifica na oficina, na fébrica, na mina,
no campo...}

E Flores vé essa destruigdo do homem introduzindo-se até
mesmo em seu coragao:
1 Ricardo Flores Magdn, Antologia, UNAM, Méxizo, p. 6.

2 Idem, ibidem, p. 52,
3 Idem, ibidem, p. 52.
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O homem vive em constante superexcitagdo nervosa: a miséria
que € a inseguranga de ganhar o pdo de amanhi; os atentados da
autoridade; a certeza de que se é vitima da tirania politica e da
exploragdo capitalista; o desespero de ver crescer a prole sem
roupas, sem instrugdo, sem futuro; o espetdculo nada edifican-
te da luta de todos contra todos (...) Tudo isso — e muito mais
— enche de fel o coragdo do homem, tornando-o violento e co-
lérico.!

A realidade presente é depravada por uma razdo: o homem
¢ dominado pelo homem. Enquanto uns trabalham até o esgota-
mento, outros nada fazem de atil. A luta de todos contra todos
— que, aqui, inclui explicitamente a concorréncia — arraiga a
violéncia no coracgido de todos.

Essa luta de todos contra todos deve-se a uma dependén-
cia de todos que constitui a escraviddo, problema que a indepen-
déncia da América Latina ndo superou:

(...) vocés continuam sendo escravos, escravos deste moderno
senhor que ndo usa espada, ndo utiliza elmo, n3o habita majes-
tosos castelos nem é herdi de alguma epopéia: vocés sdo escra-
vos desse novo senhor cujos castelos sdo os bancos e que se
chama o capital.

Tudo estd subordinado as exigéncias e a conservagdo do capital.
O soldado enfrenta a morte em beneficio do capital; o juiz con-
dena a prisdo em beneficio do capital; a maquina governamen-
tal funciona inteira e exclusivamente em beneficio do capital; o
proprio Estado, republicano ou monirquico, é uma instituigao
que te/n por exclusivo objeto a protegdo e a salvaguarda do
capital ?

Toda a realidade é dominada por esse novo senhor, o capital,
que se encontra por detrds dos intimeros fendmenos da explora-
¢do: o desemprego, os saldrios miserdveis, a violéncia nos cora-
¢Oes. Trata-se de personagem andnima que corresponde ao
que a teoria neocldssica chama o mercado e que agora € visto
como sernhor opressor. O que oprime ndo sdo os homens direta-
mente, mas sim uma estrutura social denominada “capital”, que

4 Idem, ibidem, p. 53.
5 Idem, ibidem, p. 84.
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forma os homens, divide-os em dominadores e dominados e os
leva ao confronto. Em fungdo desse senhor capital, ha patrdes
e escravos, todos eles englobados pelo supremo senhor capital:

O sistema de saldrios faz com que dependam por completo da
vontade e do capricho do capital. H4 apenas uma diferenga
entre vocés € os escravos da Antigiiidade: essa diferenga é que
vocés tém a liberdade de escolher seus senhores.®

Esse senhorio do capital nasce do direito de propriedade
privada:
|
(...) o espetdculo nada edificante da luta de todos contra todos,
que nasce precisamente do direito de propriedade privada, que
faculta aos astutos e aos maus ajuntar capitais explorando os
trabalhadores.’

Assim, a andlise passa do capital para a propriedade priva-
da, que dé origem a luta de todos contra todos, pois faculta ajun-
tar capital pela exploragdo dos trabalhadores. Por detras do
capital e da luta de todos contra todos encontra-se a raiz do
problema: a propriedade privada. Enquanto institui¢@o, ela facul-
ta a subjugacdo do homem e sua escravidao.

Ora, como surgiu a propriedade privada? Ela nao existiu
desde sempre. Originalmente, a terra era de todos.

No principio, nfo existia o direito de propriedade territorial de
um sé individuo. As terras eram trabalhadas em comum, os
bosques forneciam lenha para os lares de todos, as colheitas
eram repartidas pelos membros da comunidade segundo suas
necessidades.3

Foi nessa sociedade origindria que irrompeu a popriedade
privada:

O direito de propriedade territorial de um sé individuo nasceu
no atentado do primeiro ambicioso, que levou a guerra a uma
tribo vizinha, para submeté-la a servidao, ficando a terra que

6 Idem, ibidem, p. 85.
7 Idem, ibidem, p. 53.
8 Idem, ibidem, p. 35
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essa tribo cultivava em comum em poder do conquistador e de
seus capitaes.’

Esses conquistadores transformaram sua propriedade em
propriedade legitimada pela lei, criando o direito de propriedade:

Foram os préprios ladrSes que, amparados pela forga, elabora-
ram a lei que deveria proteger seus crimes e afastar os despo-
jados de possiveis reivindicagGes.!®

Essa instituicdo ndo tem legitimidade:

O direito de propriedade é um direito absurdo, porque teve por
origem o crime, a fraude, o abuso da forga.!!

No entanto, Flores ndo sabe responder a pergunta acerca da
razdo pela qual as pessoas deixaram que sua terra fosse arre-
batada:

O direito de propriedade é antiqiiissimo, tdo antigo como a estu-
pidez e a cegueira dos homens. Entretanto, a simples antigiii-
dade de um direito ndo pode dar-lhe o “direito” de sobreviver.!?

Deve-se recordar que, para a teoria conservadora de Berger,
a estupidez explicava a precariedade da realidade. Agora, ao con-
trario, explica a sustentagdo dessa realidade institucional. Nos
dois casos, o fato de se recorrer a estupidez como explicacao
revela apenas uma incapacidade de explicacdo que se trata de
esconder.

Flores também vé€ esse mesmo direito de propriedade priva-
da como origem do préprio Estado. Com efeito, o direito de
propriedade, que constitui a raiz da guerra de todos contra todos
e da possibilidade da submissdo de todos ao capital, também cria
a necessidade do Estado, pelo fato de que origina as desigualda-
des sociais. As leis correspondentes a propriedade privada criam
as razdes do crime através das desigualdades, crime contra o qual
aparece entdo o Estado.

9 Idem, ibidem, pp. 35-36.
10 Idem, ibidem, p. 36.
11 Idem, ibidem, p. 35.
12 Idem, ibidem, p. 35.
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O chefe ou governo sé é necessdrio sob um sistema de desi-
gualdade econdmica. Se eu tenho mais do que Pedro, temo natu-
ralmente que Pedro me agarre pelo pescogo e me tire aquilo de
que necessita. Nesse caso, preciso que um governante ou chefe
me proteja contra os possiveis ataques de Pedro. Mas, se Pedro
e eu somos economicamente iguais, se os dois temos a mesma
oportunidade de aproveitar as riquezas naturais, tais como a
terra, a 4gua, os bosques, as minas e outras, assim como a rique-
za criada pela mado do homem, como a maquinaria, as casas, as
ferrovias e os mil e um objetos manufaturados, entdo a razao
diz que seria impossivel que Pedro e eu nos agarrdssemos pelos
cabelos para disputar coisas que ambos aproveitamos igualmen-
te. E, nesse caso, ndo ha necessidade de chefe.l?

Assim, a autoridade e o Estado emanam da desigualdade
social.

A desigualdade social é a fonte de todos os atos anti-sociais que
a lei e a moral burguesas consideram como crimes, sendo o rou-
bo o mais comum desses crimes.!*

Quanto aos delitos contra as pessoas, em sua maior parte, eles
sao produto do meio malsdo em que vivemos."

b) A liberdade econdmica: base da vida

Em termos gerais, é essa a andlise da sociedade que Flores
apresenta. Ela parte da realidade como uma relagdo concreta
entre o homem e suas necessidades, relagdo que se encontra pet-
turbada pelo sistema institucional que transforma o homem traba-
lhador em escravo. O homem é escravo do capital que o domina,
capital resultante da entrega da propriedade ao proprietédrio pri-
vado, que ajunta capital explorando o trabalhador. Como toda
a sociedade estd entregue ao capital e & sua acumulag@o, apare-
cem entdo a lei e a moral burguesas para defender o proprietario
daquilo que ele considera crime e que nada mais é do que o resul-

13 Idem, ibidem, p. 55.

14 Idem, ibidem, p. 51.
15 Idem, ibidem, p. 53.
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tado da desigualdade social criada pela propriedade privada.
Entdo, o Estado torna-se necessario para defender essas leis e essa
moral burguesas. Desse modo, o homem € inteiramente escravo:
por um lado, escravo do trabalho; por outro lado, escravo do
Estado.

Diante dessa realidade, Flores coloca a sua alternativa:

E preciso escolher de uma vez por todas entre uma destas duas
coisas: ou ser livre, inteiramente livre, negando toda autorida-
de, ou ser escravo, perpetuando o mando do homem sobre o
homem. !¢

Essa alternativa é tdo polarizada — e, portanto, tdo mani-
queista — quanto no caso da teoria conservadora ou neoliberal,
mas adquire a forma inversa. Para a teoria conservadora ou neo-
liberal, a liberdade é a afirmacdo da autoridade. Flores, ao con-
trario, entende por autoridade o conjunto da propriedade privada
e do Estado, dai o fato de que a liberdade liberal constitui preci-
samente a escravidao do ponto de vista do pensamento anarquis-
ta. Pelo contrdrio, o anarquismo afirma a liberdade como supe-
racdo de toda autoridade e propriedade privadas, o que, visto a
partir da teoria conservadora-neoliberal, constitui precisamente
escraviddo, caos, ameaca, socialismo.

Diante da realidade subjugada, Flores coloca seu projeto
como um projeto de vida:

Caminhamos para a vida (...).

(...) para o homem, viver ndo significa vegetar. Viver significa
ser livre e ser feliz. Assim, todos nés temos direito 4 liberdade
e a felicidade.

A desigualdade social morreu na teoria quando a metafisica
morreu pela rebeldia do pensamento. Agora, é necessario que
morra na prética. E nesse sentido que se dirigem os esforgos de
todos os homens livres da terra.

Eis por que os revoluciondrios ndo correm atrds de quimera.
Nés ndo lutamos por abstragdes, mas sim por materialidades.
Queremos terra para todos, pdo para todos. (Os grifos sdo
nossos).!’

16 Idem, ibidem, p. 55.
17 Idem, ibidem, pp. 6-1.
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Essa é a questdo central do projeto anarquista: a vida € terra
e pao para todos, por um lado, e liberdade, por outro. No caso,
“terra” é a referéncia-chave para designar o trabalho e os instru-
mentos de trabalho. Nota-se que o anarquismo de Flores é pri-
mordialmente um anarquismo campones.

Ora, embora se trate de liberdade para o anarquista, Flores
chega a liberdade através da felicidade. Para ser livre, é preciso
~er feliz. Onde ndo h4 felicidade, ndo pode haver liberdade. Por
isso, ele também. chama esse projeto de felicidade de “liberdade
econdmica”, algo que aparece em toda a tradicdo, tanto anar-
quista como socialista:

A liberdade econdmica é a base de todas as liberdades.!® (...) a
verdadeira emancipacdo: a liberdade econdmica.”®

Felicidade e liberdade unem-se na liberdade econdmica
como chave da liberdade — como a sua base. E da liberdade
econdmica que se derivam, por um lado, a felicidade €, por outro,
a liberdade. E a liberdade econdmica nada mais é do que deixar
de ser “escravos dos ricos”: deixando de ser escravos dos ricos,
podemos deixar de ser escravos das autoridades. E aparece entdo
a liberdade do anarquista, que, em tltima instdncia, € a livre
espontaneidade de cada um.

A felicidade & assegurada pela liberdade econdmica. E liber-
dade econdmica é a liberdade da propriedade:

Fico imaginando como serd feliz o povo mexicano quando for
dono da terra, todos trabalhando-a em comum, como irmaos,
dividindo os seus produtos fraternalmente, segundo as necessi-
dades de cada um. Companheiros, ndo cometam a loucura de
cultivar cada qual um pedago de terra. Vocés se matardo no
trabalho exatamente como se matam hoje. Unam-se e trabalhem
a terra em comum, pois, todos unidos, vocés a fardo produzir
tanto que estardo em condi¢des de alimentar o mundo inteiro
(...) Trabalhada em comum, a terra pode dar mais do que o
suficiente com duas ou trés horas de trabalho por dia, ao passo
que, cada qual cultivando um pedago, tem que trabalhar todo o
dia para poder viver. (Grifo nosso).?

18 Idem, ibidem, p. 85.

19 Idem, ibidem, p. 32.
20 Idem, ibidem, pp. 32-33.
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Assim, a liberdade econdmica € ter tudo em comum, traba-
lhando em comum e consumindo em comum. E a relagdo frater-
nal na qual se trabalha e divide como irmaos. Trata-se de uma
acdo de comum acordo, que permite a liberdade de cada um para
responder & sua prépria espontaneidade em termos de trabalho e
de consumo. E a terra responde a isso. Trabalhando em comum
se produz facilmente (em duas ou trés horas didrias), ou seja,
um horéario do qual se pode esperar que o homem cumpra por
sua prépria espontaneidade. E se produz tanto que o produto
basta para atender ao consumo espontdneo de cada um. Assim,
essa liberdade econdmica abre as portas da felicidade para todos
— e caminha-se em direcdo i vida.

Entretanto, para que todos tenham tudo em comum, nio
pode haver propriedade privada. A liberdade econémica choca-se
com a escraviddao derivada da propriedade privada. E por isso
que a aboligdo da propriedade privada se apresenta como exigén-
cia da liberdade. Essa medida ja havia sido preparada pela anali-
se de Flores sobre a propriedade como “consagragdo legal do
crime”?! Assim, pois, ele reivindica a terra para todos como
projeto de liberdade:

(...) no cometeremos crime entregando a terra a um povo traba-
lhador, porque a terra é dele, desse povo, € a terra que foi habi-
tada por seus mais longinquos antecessores, que a regaram com
0 seu suor, ¢ a terra que os gringos roubaram pela forga a nossos
pais indios (...) Essa terra é de todos os mexicanos por direito
natural 2

Contra a propriedade privada como crime, ele opde o direito
natural & terra por parte de todos. Mas ndo se trata de receber
a terra pela agdo do governo:

(...) ndo procuramos comprar terra, mas sim tomad-la, desconhe-
cendo o direito de propriedade.

O que o governo chama de solu¢ao do problema agrario ndo é
verdadeira solugdo. O que se trata é de criar pequena burguesia
rural, ficando desse modo a terra, sem ddvida, em mais maos do

21 Idem, ibidem, p. 37.

22 Idem, ibidem, p. 38.
23 Idem, ibidem, p. 49.
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que est4 atualmente, mas ndo em maos de todos e cada um dos
habitantes do México, homens e mulheres.?

Flores enfoca a solugdo como algo definitivo:

Mexicanos, ndo se deixem enganar pelos que, temerosos por
nossa agdo revoluciondria, tratam de adormecé-los com peque-
nas reformas que nada salvam. O governo ndo compreendeu que
vocés se rebelam porque tém fome e procura acalmar sua fome
com uma migalha de pdo.?*

¢) A liberdade como livre espontaneidade:
humildade e orgulho

Partindo da base dessa liberdade econémica, é possivel
entdo a liberdade em todas as outras esferas da vida humana.
Essa liberdade, porém, ndo repousa em institui¢des livres, mas
sim na libertagdo das instituicGes. Em si mesma — seja proprie-
dade privada, seja mercado ou o Estado —, a institui¢éo € teste-
‘munha da limitag¢do da liberdade. O trabalho em comum — a fra-
ternidade — permite desenvolver vida livre, que ndo seja limi-
tada por autoridades, mas que brote do comum acordo entre
as pessoas.

Entdo, poderd haver criminosos? As mulheres terdo que conti-
nuar vendendo seus corpos para comer? Chegando a velhice, os
trabalhadores terdo que pedir esmola? Nada disso: o crime é o
produto da atual sociedade, baseada no infortinio dos que estdo
em baixo em proveito dos que estdo em cima. Creio firmemen-
te que o bem-estar e a liberdade sdo fontes de bondade. Com o
ser humano tranqgiiilo; sem as inquietudes em que vive atual-
mente pela inseguranca em relagdo ao futuro; com o trabalho
convertido em simples exercicio higiénico, pois, com todos traba-
lhando a terra, bastardo duas ou trés horas didrias para produ-
zir tudo em abundéncia, com o auxilio da grande maquinaria
de que entdo se poderd dispor livremente; desvanecidas a cobi-

24 Idem, ibidem, p. 50.
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ca ¢ a falsidade de que se precisa fazer uso agora para poder
sobreviver nesse meio maldito — entdo nao terdo mais razdo de
ser o crime, a prostituicdo ou a cobiga e todos, como irmaos,
gozaremos da verdadeira Liberdade, Igualdade e Fraternidade.®

A partir da liberdade econdmica, transforma-se o préprio
coracdo do homem:

Uma sociedade em que n#o exista essa brutal competicdo entre
os seres humanos para poderem satisfazer todas as necessidades
acalmaria as paixOes, suavizaria o carater das pessoas e forta-
leceria nelas os instintos de sociabilidade e solidariedade, que
sdo tdo poderosos que, apesar do secular confronto de todos
contra todos, ainda ndo morreram no ser humano.?

Se o homem muda, o Estado e a autoridade ndo fazem
mais falta, porque sdo instituicGes repressivas em uma situacdo
na qual existe algo para reprimir. Por outro lado, a organizacao
da producdo € questdo dos préprios trabalhadores, que a orga-
nizam entre si:

Entendam que é preciso abolir o direito da propriedade privada
da terra e das inddstrias, para que tudo — terra, minas, fdbricas,
oficinas, fundigdes, dguas, bosques, ferrovias, barcos, gado —
seja de propriedade coletiva, matando desse modo a miséria, o
crime e a prostituicao (...)

Por si s6s, sem patrSes e sem capatazes, os trabalhadores devem
continuar movendo as inddstrias de todo tipo, organizando-se
entre si os trabalhadores das diversas inddstrias para ordenar
a producdo e a distribui¢do das riquezas.?’

A autoridade ndo é necessdria para mais nada a nao ser para
sustentar a desigualdade social.

Mexicanos: morte a autoridade!

Viva a Terra e a Liberdade!?®

Assim, temos a andlise bipolar anarquista nos termos de
uma realidade subjugada presente e de uma realidade liberada

25 Idem, ibidem, pp. 33-34.
26 Idem, ibidem, pp. 53-54.
27 Idem, ibidem, p. 50.
28 Idem, ibidem, p. 54.
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futura. Ao mesmo tempo, ela é relagdo bipolar entre a realidade
miserdvel de hoje e a realidade de vida plena para o futuro.
Na visao do anarquista, essa imagem do futuro é perfeitamente
empirica. Ele espera que, a partir da revolugdo, essa nova socie-
dade, essa vida plena, essa felicidade e essa liberdade se reali-
zem na terra. Em dltima instancia, é bipolaridade entre morte e
vida: morte presente e vida futura.

Em relac@o a isso, 0 anarquista também apresenta sua bipo-
“laridade de virtudes e vicios, que se expressa em termos de orgu-
lho e humildade. Os ricos ndo tém humildade.

(...) acreditar que os ricos se submeteriam 4 humilhag¢do de ficar
na mesma posicdo social que os trabalhadores é verdadeira
infantilidade.?

No que se refere ao orgulho, Flores sustenta que, por um
lado, o fato de que todos aceitem ser iguais — com todos com-
partilhando em comum a posi¢do social dos trabalhadores —
transforma a humanidade no orgulho e na gléria de nossa terra.
Por outro lado, o orgulho dos que estdo em cima — rejeitando
a humilha¢ao da igualdade — desonra esta terra do mesmo modo
que a humildade daqueles que estdo em baixo diante do orgulho
dos ricos. Logo, como “a mais preciosa das liberdades”, a liber-
dade econdémica inclui a humildade implicada na igualdade entre
os homens, algo que torne a humanidade o orgulho da terra. Em
contrapartida, o orgulho daquele que estd em cima, em cumpli-
cidade com a humildade daquele que estd em baixo diante dos
poderosos, faz da humildade a desonra dessa mesma terra:

(...) ainda estd por conquistar a mais preciosa das liberdades:
aquela que fard da espécie humana o orgulho e a gléria desta
terra, até hoje desonrada pelo orgulho dos de cima e pela
humildade dos de baixo.

A liberdade econdmica é a base de todas as liberdades.*®

A partir desses dois conceitos éticos-chave, humildade e
orgulho, podemos ver a inversao que o pensamento conservador
realiza com o pensamento anarquista. Aquilo que o anarquista

29 Idem, ibidem, p. 31.
30 Idem, ibidem, p. 85.
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enfoca como humildade virtuosa o conservador vé como orgu-
lho: a igualdade entre os homens. Aquilo que o conservador cha-
ma humildade é para o anarquista orgulho dos de cima em cum-
plicidade com a falsa humildade dos de baixo, que se inclinam
diante desse orgulho. Para o anarquista, o orgulho e a gléria da
terra estdo na aceitagdo da igualdade e na conseqiiente constru-
¢ao da fraternidade, ao passo que, para o conservador, ocorre
exatamente o contrdrio: o orgulho e a gléria estdo na aceitagdo
da desigualdade.

d) Deus e Licifer: as imaginagoes teolégicas

O enfoque da religiao se dd de forma correspondente. A
partir de sua conceitua¢do de presente e futuro, morte e vida,
Flores descobre o senhor do inferno no presente e a divindade no
futuro. O senhor do inferno presente é um Moloc, que, sob a
ameaca da rebelido, teme por sua vida:

Caminhamos em direcdo a vida (...)

(...) desde o seu Olimpo, construido sobre as pedras de Chapul-
tepec, um Jdpiter de fancaria coloca a prémio as cabegas dos
que lutam; suas velhas méaos assinam sentengas de canibais;
seus brancos cabelos desonrados se ericam como os pélos de
lobo atacado de raiva. Desonra da velhice, esse velho perverso
se aferra a vida com o desespero de naufrago. J4 tirou a vida
de milhares de homens e luta violentamente com a morte para
néo perder a sua (...)

Se morrermos, morreremos como séis: espargindo luz.!

Esse “caminhamos em diregao a vida” é a morte do “Jupi-
ter” canibal. E aqueles que caminham em dire¢ao a vida estao
dispostos a sacrifica-la para que haja vida. Se morrerem, o farao
“espargindo luz”.

Mas esse Jupiter canibal ndo é apenas Jipiter — € o “deus
capital”:

31 Idem, ibidem, p. 9.
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O capital é o deus moderno, em cujos pés se ajoelham e mor-
dem o pé todos os povos da terra. Nenhum deus teve maior
nidmero de crentes, nem foi tdo universalmente adorado e temido
como o capital. E nenhum deus como o capital teve em seus
altares maior ndmero de sacrificios.

O deus capital nao tem coracdo nem sabe ouvir. Tem garras e
espordes. Proletarios, todos vocés estdo entre as garras e 0s
espordes do capital: o capital bebe seu sangue e trunca o porvir
de seus filhos.»

Esse deus capital, que Flores vé como canibal e Moloc, nao
¢ senhor do céu, mas sim do inferno. Em concordancia com sua
visdo da realidade como realidade subjugada, nosso autor tam-
bém a v& como inferno. O inferno é essa realidade enquanto
¢ dominada pelo capital que estabelece a escravidao:

A liberdade gque vocés conquistaram nio pode ser efetiva e nao
poderd beneficid-los enquanto vocés ndo conquistarem a base
primordial de todas as liberdades, a liberdade econdmica, sem
a qual o homem ¢é miserdvel joguete dos ladrdes do governo e
dos bancos, que mantém a humanidade submetida com algo
mais pesado do que as cadeias, com algo mais iniquo do que as
prisdes — algo que se chama miséria, o inferno transplantado
para a terra pela cobiga do rico!*?

O deus capital é o senhor do inferno. Por detrds do deus
aparente, aparece a imagem diabdlica. E o inferno, que governa,
é o produto presente da cobica do rico.

Mais uma vez, chama a aten¢@o o fato de a imagem conser-
vadora do inferno ser a inversdo dessa visao anarquista. Como
dizia Popper:

A hibris que nos move a tentar realizar o céu na terra nos seduz
a transformar a terra em um inferno.

A hibris do conservador é a esperanca do anarquista, ao
passo que a cobi¢a do rico, vista pelo anarquista, é o pilar da

32 Idem, ibidem, pp. 84-85.
33 Idem, tbzdem p. 87.
34 Karl Dopper, Das Elend des Historizismus, Tubinga, 1974, Prefdcio &

Edi¢do Alema, p. VIIIL
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sociedade aberta do conservador, sua chave para dominar os
demodnios. O deus de um é o demdnio do outro. Com efeito, para
o conservador, quando o homem avanga para essa vida, apontada
pelo anarquista, o resultado € o inferno. Para o anarquista, em
contrapartida, o inferno se perpetua quando se estabiliza a socie-
dade que o conservador tenta estabilizar.

Ora, se o anarquista coloca o deus capital como senhor do
inferno, tem que tirar do inferno aquele que o conservador con-
sidera o senhor do inferno. Mas, como o conservador ja colocou
antes no céu o deus capital — que, segundo o anarquista, é o
senhor do inferno —, quem é entdo o senhor dos céus do anar-
quista, que tem de ser ao mesmo tempo o senhor do inferno
do conservador? Ora, exatamente aqueles homens que se rebelam
para caminhar em direcdo a vida. Flores afirma:

Os rostos que a miséria e a dor tornaram frios se transfiguram:
pelas faces queimadas j4 ndo correm ligrimas, os rostos se hu-
manizam — mais ainda, se divinizam —, animados pelo fogo
sagrado da rebelido. (Grifo nosso).”

E se rebelam contra aqueles que crucificaram o rebelde:

€“°

Os timoratos ¢ os “sérios” de hoje, que adoram Cristo, foram

os mesmos que ontem o condenaram e crucificaram como re-

belde 3¢

Desse modo, quem sobe aos céus do anarquista é aquele
que, segundo o conservador, € o Senhor do inferno:

“Submissdo!”, é o grito dos vis. “Rebeldia!”, é o grito dos ho-
mens. Ldcifer, rebelde, é mais digno do que o esbirro Gabriel,
submisso.”

Para o anarquista, Lucifer volta a ser o anjo da luz — uma
luz da qual emana a vida —, o arauto de Deus. Para o conserva-
dor, ao contririo, o reclamo da vida significa o caos e, conse-
glientemente, Licifer é o senhor do inferno.

Nesse ponto, Flores recorre a uma antiga identificacio cris-
tad. Nos primeiros séculos, os cristdos referiam-se a Cristo pelo

35 Ricardo Flores Magén, Antologia, UNAM, México, p. 9.
36 Idem, ibidem, p. 8.
37 Idem, ibidem, p. 8.
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nome de Ldcifer, anjo de luz. Como Cristo era considerado a luz,
Licifer e anjo da luz eram consideradas denominag¢Ges adequa-
das para se referir a ele. Somente a partir da Idade Média é que
a ortodoxia comegou a denominar o diabdlico como anjo de luz
ou Licifer. Dai resulta a atual imagem ambigua de Lcifer, pois,
conforme o contexto, a denominac@o Lucifer significa Cristo ou
o diabo. Assim, por exemplo, em textos como o da liturgia da
Péscoa da ressurreigao, a referéncia a Lucifer significa referéncia
a Cristo, enquanto que, tratando-se da ordem politica e seguindo
a interpretagdo conservadora na qual se inscreve Popper, a refe-
réncia a Lucifer significa referéncia ao diabo. Flores, ao contra-
rio, recorre ao seu significado original.

Essa referéncia a Lucifer é freqiiente entre os anarquistas.
Assim, por exemplo, diz Bakunin:

O Mal é a rebelido satdnica contra a autoridade divina, rebelido
na qual, pelo contririo, nés vemos o germe fecundo de todas as
emancipagdes humanas. Como os Fraticelli da Boémia do século
XIV, os socialistas revolucionéarios se reconhecem nos dias de
hoje por estas palavras: “Em nome daquele contra quem se
cometeu grande injustiga”.?®

A injustica a que se refere Bakunin é a de se ter transfor-
mado Lucifer de senhor do céu — como era no cristianismo dos
primérdios — em senhor do inferno do pensamento conservador,
injustica através da qual se legitima o poder do cristianismo.

Essa problemadtica ja aparecia em sao Paulo:

Esses tais sdo falsos apdstolos, operdrios enganadores, camufla-
dos em apéstolos de Cristo. E néo é de estranhar! Pois o proprio
Satands se transfigura em anjo de luz. Por conseguinte, nao é
surpreendente que os seus ministros se transfigurem em servi-
dores da justica. Mas o fim destes correspondera as suas obras
(2Cor 11,13-15).

Aqui, o anjo da luz ou Lucifer é Cristo. Mas sob a imagem
de Ldcifer também pode aparecer Satands, o que coloca um
problema luciférico de discernimento: a luz pode ser um ou
outro, a aparéncia de Lucifer pode significar Cristo ou Satanis.

38 Bakunin, segundo Camus, Albert, El Hombre Rebelde, Losada, Buenos
Aires, 1975, p. 148.
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Foi bastante recentemente que o pensamento do cristianismo no
poder e o pensamento conservador passaram a tender muito mais
a identificar 'luz e diabo e, portanto, Ldcifer e Satands. Como
vimos, isso suscita ambigiiidade precisamente pelo fato de se
tender a identificar luz com vida. Devido a essa identidade, é
compreensivel por que o pensamento conservador promove a
identidade entre Lucifer e Satands. Com efeito, a medida que
esse pensamento considera a reivindicagdo da vida diante do
sistema institucional como caos, a luz é vista primordialmente
como atributo do diabo, que tem fogo eterno. No entanto, a me-
dida que se reivindica essa vida, Lacifer, ou melhor, o anjo da
luz, tem que ser vinculado com Cristo, segundo o seu sentido
original.

A identificacao de Lucifer com Cristo apresenta-se ainda
mais clara em sdo Pedro:

Temos, também, por mais firme a palavra dos profetas, a qual
fazeis bem em recorrer como a uma luz que brilha em lugar
escuro, até que raie o dia e surja a estrela da manhd em nos-
sos coragdes (2Pd 1,19).

Essa é a traduc@o usual, mas trata-se de tradugdo falsa. O
texto ndo fala de “estrela da manhd”, mas sim de fdsforos, ou
seja, de Ldcifer. Traduzida corretamente, a frase deve ser lida
assim: “Entdo, Lucifer brilharad em seus coragbes”. Ao contrério,
a Vulgata traduz algumas vezes “estrela da manha” por Lucifer,
como, por exemplo, em Is 14,12, Certamente, em o Novo Testa-
mento, com muita freqiiéncia “estrela da manha” refere-se efeti-
vamente a Cristo, de modo especial no Apocalipse que, em seu
final, diz assim:

Eu sou o rebento da estirpe de Davi, a brilhante Estrela da
manhd (Ap 22,16).

Mas isso ndo justifica que se traduza Ldcifer, como refe-
réncia a Cristo, por “estrela da manha”. Devido ao uso conser-
vador do nome Lucifer, trata-se de politizacao ilicita do texto.
De fato, seja qual for a intencdo, é falsificacao.

Todas essas referéncias a Cristo como Lducifer, anjo de luz
e estrela da manhi identificam-no com a luz que brilha. Ora,
nessa tradugdo, luz € igual a vida plena:
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Nele estava a vida
¢ a vida era a luz dos homens (Jo 1,4).

Essa referéncia, porém, trata da vida da parusia: fala-se do
Cristo ressuscitado que retorna nessa parusia e cuja volta é
antecipada na terra. Antecipado aqui, manifesta-se na parusia.
No entanto, a parusia € a concretizagdo da nova terra.

Por que, ent@o, aparece tal tradigdo crista, identificando
Lacifer com o diabo? Isso parece se explicar pela mudanca na
compreensao da corporeidade paulina, que se opera pela influén-
cia do neoplatonismo e da gnose, fazendo com que, do corpo
como templo de Deus, se passe a consideragdo do corporal como
presenca do mal no mundo. Considerando-se o corpo como o mal,
a esperanca jd nao pode ser a de nova terra, como também nao
pode mais haver parusia. O corpo ja nao é templo de Deus, mas
sim da alma, como o era na tradicdo grega desde Platdo. Desse
ponto de vista, nova terra seria nova prisdo, a0 mesmo tempo em
que o céu se transforma em imagem de lugar para almas liberta-
das de seu corpo.

Ora, essa transformag@o do conceito de corpo implica igual-
mente a condenagdo do messianismo ligado & nova terra. A rei-
vindicagdo messidnica da vida corporal pode ser denunciada
agora como diabdlica, o que, por seu turno, implica transforma-
¢do daquilo que se entende por diabdlico, que toma agora a ima-
gem da vida corporal e de suas exigéncias. Esse processo supde
transformagdo muito profunda do cristianismo, tornando-o ade-
quado para servir & funcdo de legitimagdo do poder. Assim, por
exemplo, santo Agostinho considera a exigéncia de liberdade pelo
escravo como resultado da concupiscéncia.

Ora, ¢é isso o que explica o abandono daquela imagem de
Cristo mais identificada com o Cristo da nova terra e da parusia,
bem como sua substituicdo pela outra imagem, que mais facil-
mente se adapta a essa espiritualizacao da alma e a essa diaboli-
zacao do corpo. Por outro lado, sé esse processo de substituicao
faz com que se possa compreender porque o anarquista, em sua
reivindicagdo de vida, recorre a identidade do anjo da luz com
Cristo, mesmo fazendo-o em termos alegdricos.

No entanto, nessa linha de pensamento, também aperece
certa visdo de Deus. Para demonstrd-lo, partiremos de uma
expressdo de Anatolij Lunacharski, que, embora nao seja anar-
quista, e sim comunista e ministro da Cultura da Unido Soviética
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na década de vinte, apresenta muitas conexdes com a tradigdo.
anarquista:

Se existe um Deus, esse Deus é a vida e a espécie humana é a
sua suprema representante.”

Mais uma vez, podemos ver como, a partir de um pensamen-
to social, aparece uma imagem de Deus derivada como projecdo
do quadro tedrico-categorial que esse pensamento utiliza. Ja
vimos como Hayek deriva uma imagem de Deus de seu quadro
neoliberal, mas podemos recordé-lo:

Nunca soube o significado da palavra Deus (...)
E, se vocé quiser me definir Deus como a verdade, nesse caso
estou disposto a usar a palavra Deus.®

Os dois 330 ateus. No entanto, a partir de seus quadros dife-
rentes de categorias, derivam imagens diferentes de Deus, com-
pletamente consonantes com seu respectivo quadro de categorias.
Hayek, o burgués da concorréncia perfeita, sé6 pode admitir Deus
como. projecao dessa concorréncia perfeita, como um Deus que
sabe até os pregos dessa concorréncia perfeita e que, portanto,
¢ a verdade. Lunacharski, o socialista com seu projeto de vida
plena, sé pode imaginar Deus como a vida. Nos dois casos, Deus
aparece como referéncia transcendente de conceito limite, trans-
cendental, do quadro de categorias com o qual interpretam
respectivamente a sociedade. Mas, nos dois casos, Deus € pro-
duto de simples projecdo ou, para usar os termos de Feuerbach,
“0 homem criou Deus segundo a sua imagem”.

Desse modo, como a imagem que o homem tem de si mesmo
enquadra-se no seu quadro de categorias de interpretacdo da
sociedade humana, a imagem de Deus que dai deriva constitui
projecdo desse mesmo quadro de categorias, completando o con-
ceito limite positivo pelo apelo transcendente. Ndo é preciso crer
em Deus para poder dizer que Deus é o “verdadeiro”, pois a
referéncia a Deus se transforma em enunciado cientifico, mes-
mo que seja indiretamente. Pode-se dizer: ndo creio em Deus,
mas, se ele existe, entdo é assim ou assado. Entretanto, a partir

39 Anatolij Lunacharski, Religione e Socialismo, Ed Guaraldi, Florenga,
1973, p. 87. .
40 F. A. Hayek, entrevista a El Mercurio, 12/4/81, Santiago do Chile.
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desse ponto de vista, também nZo ha necessidade de crer em
Deus: aquilo que a sociedade ou o tedrico em causa exige € inter-
pretar a sociedade em seus conceitos limites respectivos; o fato
de completd-los ou ndo em termos religiosos € absolutamente
secundario.

Precisamente por isso ndo se podem expressar as diferen-
cas entre os diversos quadros de categorias, usando polaridades
como ateismo e teismo. Tal relacdo se produz no interior de
cada um desses quadros de categorias e suas conseqiientes corren-
tes ideoldgicas. Com efeito, hd teismo e ateismo conservadores,
burgueses, anarquistas, socialistas. Por isso é que € impossivel
distinguir as correntes ideoldgicas segundo as categorias ateismo
e tefsmo. Cada uma dessas correntes desenvolve sua posi¢do a
partir de quadro tedrico-categorial: se Deus existe, € um Deus
assim ou assado. Por essa razdo, qualquer tedrico — seja ele
conservador, burgués, anarquista, socialista ou marxista —,
pelo menos alegoricamente, estabelece sua imagem respectiva de
Deus e do diabo.

e) A acio direta

A problemaitica do pensamento anarquista torna-se patente
quando se analisa a conceituacdo da transicdo dessa realidade
subjugada do presente para o futuro de liberdade. Como esse
futuro € futuro de relagOes sociais sem nenhuma institucionali-
zacdo e sem autoridade, o anarquista ndo pode pensar a transi-
¢do para o futuro em termos mediatizados. Assim, entre o pre-
sente e o futuro existe um abismo, sem nenhuma ponte institu-
cional. A polarizagdo absoluta entre dominadores e dominados
se reproduz nessa polarizacdo absoluta entre presente e futuro.
O resultado disso tudo é que ndao hd nenhum conceito de cons-
trug@o de futuro. O pensamento anarquista ndo apresenta nenhum
conceito de praxis. O que ele pressupde, muito mais, é que exis-
te grande forca espontdnea facilmente mobilizdvel nas pessoas,
forca que hoje estd presa pelas institui¢des da propriedade e do
Estado, do capital e da autoridade. O ato de destruicdo dessas
cadeias do capital e do Estado libertard essa espontaneidade,
fazendo florescer a nova sociedade de liberdade. Libertas das
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cadeias, as pessoas se erguerdo e desenvolverao a espontaneidade
que as fard encontrar, através de relagdes diretas entre elas, uma
ordem para as suas espontaneidades.

A conseqiiéncia dessa colocagdo é que nZo se deve fazer
concessdes na luta revoluciondria, enquanto as cadeias tém que
ser quebradas. Surge entdo o lema da agdo direta, que destrdi
para que 0 nOvo possa nascer.

Companheiros, despertem! Despertem, irméos deserdados! Va-
mos para a revolucao, enfrentemos o despotismo! Mas tenhamos
presente a idéia de que é preciso tomar a terra no atual movi-
mento e que o triunfo desse movimento deve ser a emancipagdo
econdmica do proletariado, ndo por decreto de nenhum gover-
nante, mas pela forca do ato; ndo pela aprovacdo de nenhum
congresso, mas pela acdo direta do proletariado. (Grifo nosso).%!

Tudo isso precisa ser feito pela forca, a sangue e fogo, néo
com base em decretos de governantes ou na aprovagdo de con-
gressos. O que estd em consonincia com a idéia de que ndo deve
subsistir nenhuma ponte institucional para que as cadeias possam
ser efetivamente destruidas, podendo-se assim despertar a espon-
taneidade livre dentro da nova ordem, ordem que nfo se institu-
cionaliza, mas que nasce espontanecamente com essa liberdade.

Forgosamente precisa correr sangue, para que as conquistas obti-
das beneficiem a todos e ndo a determinada casta social.®?

Assim, a ac@o direta é ato de destruicdo, mas destruicdo
que abre caminho para o novo. Bakunin chega a descrevé-la
como paixao criadora:

A paixdo da destrui¢do é paixdo criadora.®?

No entanto, a esperanca de nascimento de nova ordem
jamais se realiza. H4 revoluc¢Ges anarquistas — como no México,
e parcialmente na Espanha (1936) —, mas nio ha sociedades anar-
quistas. Uma revolug¢do anarquista pode até ganhar, como ato

41 Ricardo Flores Magén, Antologia, UNAM, México, p. 32.

42 Idem, ibidem, p. 7.

43 Bakunin, segundo Camus, Albert, El Hombre Rebelde, Losada, Buenos
Aires, 1975.
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vitorioso, mas nao pode construir uma sociedade, precisamente
porque sua crenga na espontaneidade impede-lhe de entrar em
processo de construcao da sociedade. Embora toda criagdo impli-
que em alguma destruicdo, o inverso néo é verdadeiro, isto €, uma
destruig¢do, por si mesma, nao leva a uma construgéo. E, quanto
mais se destréi, mas dificil fica a construgéo.

Essa visao da agdo direta leva o anarquista a certa proxi-
midade aos movimentos messidnicos milenaristas do fim da Idade
Média européia, proximidade que os préprios anarquistas perce-
bem. Os milenaristas formaram movimentos de revolta com sen-
tido antiinstitucional semelhante, voltando-se concretamente con-
tra a propriedade privada. Mas, da mesma forma que os anarquis-
tas, também ndo conseguiram desenvolver nenhum sentido de
praxis. Mesmo triunfando, ao chegarem ao poder nao constroem
nova sociedade, mas ficam esperando que a vinda de Cristo leve
seus anseios a final feliz. Esperam que o Verbo venha sobre um
cavalo branco para assumir o reino de Sido que eles, por sua
revolta, prepararam. Embora os anarquistas nao esperem nenhu-
ma vinda de Cristo, sua esperanga no surgimento espontaneo da
liberdade como resultado da destruigdo da institucionalidade
parece mais secularizacdo da atitude messiéinica, ndo chegando,
porém, a se constituir em tomada de responsabilidade pela
construgdo da sociedade posterior a rebelido. Por conseguinte, o
anarquismo desenvolve uma imagem grandiosa de liberdade, mas
nao possui modo eficaz de responder a0 movimento conservador
que a ele se opde.

f) A polaridade maniqueista:
seqiiéncia antiutpica e reacdo anarquista

Diante do movimento popular de reclamo da justiga, 0 mo-
vimento conservador afirma as estruturas centrais da sociedade,
o que Berger chamava de nomos e Hayek de normas gerais de
conduta. Essas estruturas ndo possuem — nem pretendem possuir
— capacidade para assumir tais reclamos. Daf o fato de o conser-
vador, em seu confronto com os movimentos populares, reclamar
a acdo repressiva contra eles. Quando o confronto se aguga, essa
acdo conservadora n@o tem outra perspectiva sendo a aplicagdo
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da forca, desembocando finalmente no terror. O conservador
efetivamente muda a sociedade com tais processos de confronto,
mas a transforma sempre derivando para maior repressdo. Nesse
caso, sua perspectiva de aceleragao € a perspectiva fascista ou o
Estado policial sob qualquer forma. Quanto mais fixamente inter-
pretar o principio central de sua sociedade, mais maniqueista
serd sua posicdo e mais forte essa légica que leva a aplicagdo de
medidas violentas e de forga.

A seqiiéncia antiutépica sob a qual o conservador interpreta
os movimentos populares de protesto social nada mais € do que
criagao fatasmagc’)rica — projecao —, a sombra da qual ele pre-
para sua proprla aceleracdo da luta de classes que realiza da sua
posi¢do superior, bem como os passos seguintes, que levam ao
terror conservador e a transformacdo de sua sociedade, cada vez
mais interpretada de forma fechada como fortaleza. Diz Popper:

As institui¢Ges sdo como fortalezas. Elas precisam ser bem cons-
truidas e, além disso, guarnecidas adequadamente de gente.#

Na visdo do conservador, a instituicdo-fortaleza passa legi-
timamente a graus sempre maiores de agressividade para manter
um nomos de sociedade que se encontra questionado por movi-
mentos populares e seus reclamos de justica. Naturalmente, o
conservador — e, no sentido aqui usado, o neoliberal nada mais
¢ do que uma especificidade do conservadorismo — chega a cele-
brac¢do do poder estatal absoluto. Hayek, por exemplo, diz:

Quando um governo estd sogobrando e ndo hd normas conheci-
das, é necessdrio criar normas para dizer o que se pode fazer
e 0 que ndo se pode fazer. Nessas circunsténcias, € praticamente
inevitdvel que alguém tenha poderes absolutos. Poderes absolu-
tos que devem ser usados justamente para evitar e limitar qual-
quer poder absoluto no futuro. (Grifo nosso).*

A seqiiéncia conservadora inversamente correspondente a
seqiiéncia antiutépica que Hayek projeta nos movimentos popu-
lares reside agora na sua prépria polarizagao do poder. E apre-
senta trés etapas, que sao:

44 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianga Editorial, Madri,

1973, espeﬁlalmente pp. 78-79, 103-104, etc.
45 F. A. Hayek, entrevista a El Mercurto, 12/4/81, Santiago do Chile.
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1. Um sistema social fixo, invaridvel no tempo (nomos de
Berger e normas gerais de conduta de Hayek, por exemplo).

2. Questionamento popular do sistema.

3. Aceleracao da agressividade antipopular até chegar a
reivindicagdo do poder absoluto.

O fato de o liberal reclamar desse poder absoluto como
meio para que nunca mais possa haver poder absoluto constitui
apenas 0 modo de legitimar esse poder em termos irrestritos.
Com efeito, a idéia de que nunca mais havera poder absoluto dd
precisamente a esse poder absoluto, que € meio para tal fim, legi-
timidade irrestrita. O poder do conservador se sacraliza absolu-
tamente — embora em termos secularizados. Agora torna-se valor
absoluto, porque a sociedade que ele defende é absoluto histé-
rico. A idéia de ndo mais haver poder absoluto no futuro é valor
inquestionavel, pois, assumindo o poder absoluto reclamado pelo
conservador ou pelo neoliberal, confere-se ao poder esse valor
inquestionado de que ja ndo haverd poder absoluto. Por outro
lado, absolutizando o valor inquestionado de que nao mais have-
ra poder absoluto no futuro, entdo o poder absoluto se estabelece.
Em termos humanistas, evitar-se-ia o poder absoluto evitando-o
hoje o mais possivel. Mas, ao contrario, nos termos dessa dialé-
tica maldita, evita-se o poder absoluto legitimando-o hoje em
nome de seu desaparecimento futuro.

Essa dialética maldita é a secularizacdo de algo que o Sacro
Império da Idade Média estabeleceu em termos cristaos. No caso,
o valor absoluto era a salvagao das almas para toda a eternidade,
em paz e descansando com Deus. Apoiado pela Igreja, o Estado
se erigiu no vigilante dessa paz absoluta. Para que a maior quan-
tidade possivel de almas entrasse nessa paz absoluta, o Estado
tinha que travar a guerra mais absoluta contra aqueles que amea-
cavam essa paz futura de todos. Os resultados foram a Inquisicdo
e as Cruzadas. Agora, o pensamento conservador — e também
o liberal — recupera esse esquema formal, racionalizando-o em
termos secularizados. Assim como Hayek legitima o poder absolu-
to para que nunca mais haja poder absoluto no futuro, outros ja
legitimaram a guerra em nome de um tempo futuro, produto
dessa guerra, no qual nunca mais haveria guerra. Mais uma vez,
trata-se de uma forma de legitimagdo irrestrita da guerra. Ideolo-
gicamente falando, as duas guerras mundiais deste século foram
“as dltimas guerras” para que nunca mais houvesse guerra,
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Através dessa dialética maldita, os conceitos transcendentais
sdo transformados em valores absolutos, em nome dos quais tudo
é legitimo. Isso inclui a dialética do “quanto pior, melhor”. Fa-
zendo essa andlise da dialética maldita, podemos complementar a
seqiiéncia liberal-conservadora, agora incluindo nela a proépria
seqiiéncia antiutépica:

1. A fixacdo de um sistema social determinado — nesse
caso, o do capitalismo liberal —, que € invaridvel no tempo e se
concentra nas normas gerais de conduta do mercado, como sdo
formuladas por Hayek. Elas sdo o caminho de aproximacdo para
a imagem de perfeicao, elaborada em termos funcionais pelo
modelo do equilibrio (concorréncia perfeita). Elas sdo o tnico
modo de aproximacdo disponivel.

2. O questionamento desse sistema social determinado pelo
protesto social popular, que é visto na linha da seqiiéncia anti-
utdpica: a) a utopia é a anulagdo do mercado; b) a anulacao do
mercado é impossivel; c) tenta-se o impossivel, dai resultando o
caminho para o caos (ou para a serviddo). Assim, a aproximacao
da concorréncia perfeita se contrapde a aproximag@o ao caos, ou
seja, a morte,

3. Deriva-se a valorizagdo absoluta da afirmag@o do sistema
determinado pelas normas gerais de conduta do mercado como
aproximacdo ao equilibrio de perfeicdo. Estdo em confronto a
vida e a morte: as normas gerais sdo a vida; o protesto social é a
morte. Para defender a vida da morte tudo € licito, ndo ha limi-
tacdes para a acdo. Reivindica-se o poder absoluto legitimo, sob
a condi¢do de ser o poder que afirme para sempre as normas
gerais de conduta. A medida que as afirma, é o poder absoluto
que assegura que nao mais haverd poder absoluto no futuro e, se
a guerra for necessaria, serd a guerra absoluta, o que assegurara
que ndo mais haverd guerra no futuro. Desse modo, o modelo
de concorréncia transforma-se no valor absoluto de toda a vida
social. Assim, aparece o totalitarismo do “mercado total”, com
sua prépria perspectiva de “guerra total” enquanto guerra anti-
-subversiva, seja nacional seja nova guerra mundial. Trata-se
da passagem ao fascismo atual ou, muito mais da forma demo-
cratico-liberal de assumir o fascismo.

Juntamente com o conceito limite, essa seqiiéncia conserva-
dora cria um valor supremo que é a sua expressao de valor. Como
o conceito limite é conceito transcendental, também podemos
dizer que esse valor supremo é o valor transcendental da socie-

119

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



dade especifica legitimada, o que deriva do conceito transcen-
dental positivo dessa sociedade. Por outro lado, a partir da
seqliéncia antiutdpica, aparece o conceito limite negativo e um
mal transcendental que, como mal supremo, se deriva do conceito
transcendental negativo. Ordem e desordem se contrapGem,
englobando a realidade precéria, que é o ponto de partida empi-
rico da construca@o tedrico-categorial. E a isso pode-se acrescentar
agora, facilmente, um nivel religioso de argumentagdo, no qual
“Deus” e “diabo” sdo derivados do conceito limite transcenden-
tal para se formular expressGes transcendentes de tipo mitico-reli-
gioso. Assim, ordem e desordem transformam-se em céu e inferno
0s seus correspondentes.

A seqiiéncia neoliberal tem seus conceitos limites respecti-
vos no equilibrio da concorréncia perfeita, pelo lado da ordem,
e no caminho para o caos pela orientacdo da justica social, pelo
lado da desordem. Essa seqiiéncia neoliberal € nitidamente con-
servadora, embora seja de conservadorismo especifico. Hoje, cos-
tuma-se falar de neoconservadorismo. No entanto, analogamente,
essa seqiliencia j4 existe desde o liberalismo dos primérdios. Sé
que sua segunda etapa é diferente, pelo fato de que o liberalismo
ndo enfrenta os movimentos de protesto pela justica social, mas
sim a sociedade feudal dentro da qual a nova sociedade burguesa
surgia e se impunha a todo o mundo circundante, que essa socie-
dade burguesa passou a colonizar.

O primeiro tedrico que a desenvolveu em sua forma original
foi Locke, que também derivou dessa seqii€ncia o poder absoluto.
Trata-se do poder do Estado burgués, contra o qual qualquer
resisténcia € ilegitima em principio. Se o Estado burgués ganha
a guerra contra 0s outros, essa guerra sempre é justa. Em contra-
partida, os outros sempre perdem uma guerra injusta. Assim,
Locke declara que o Estado burgués — e os burgueses — trans-
formam legitimamente o perdedor em escravo perpétuo. Trata-se
de um poder absoluto para que ndo haja mais poderes absolutos,
porque essa escraviddo-sé desaparece no dia do triunfo total
da burguesia.

A seqiiéncia liberal, de forma um tanto mudada, volta a apa-
recer na Revolugdo Francesa. O primeiro passo continua sendo
a afirmacao da sociedade burguesa. O segundo é afirmado agora
por Saint Just nos termos da sociedade aberta e de seus inimigos,
quando exclama: “Nenhuma liberdade para os inimigos da liber-

2

dade”. O terceiro passo é a sociedade burguesa como poder
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absoluto, com a guilhotina nas maos. Quando Babeouf cai sob a
guilhotina, é a primeira vez que a sociedade aberta se defende
contra seus iguais, ndo mais apenas contra os aristocratas e habi-
tantes das coldnias.

Essa orientacao contra os “iguais” transforma-se durante o
século XIX, cada vez mais, no nicleo da seqiiéncia liberal, até
o ponto de se chegar a seqiiéncia conservadora hoje vigente que,
por ser conservadora-neoliberal, merece muito mais o nome de
seqiiéncia neoconservadora. Continua sendo jacobina, mas de
jacobinismo unilateralmente orientado contra os defensores da
justica social, contra os quais se volta agora o lema popperiano
copiado de Saint Just: “Nenhuma liberdade para os inimigos da
liberdade!” Esses inimigos da liberdade, em termos da seqiiéncia
antiutépica, sdo agora descritos como inimigos da sociedade
aberta, uma sociedade aberta que, mais uma vez, é a sociedade
burguesa. O poder absoluto é agora aquele que ja vimos colocado
nos termos de Hayek.

Pois o anarquismo nasce justamente em confronto com tal
gistema liberal-conservador. Este é um sistema de polarizagdo
absoluta — e, portanto, maniqueista —, que sé conhece seu prin-
cipio central de organizacdo da sociedade, a liberdade de contrd-
tos e a propriedade privada, ou entdo a ilegitimidade mais abso-
luta do caos, por parte de seus opositores. E nessa sociedade
que nasce 0 anarquismo, desenvolvendo sua nova e fascinante
imagem de liberdade. No entanto, rejeitando a mediatizagéo
institucional da transicdo para outra sociedade e com sua
insisténcia na acdo direta, o anarquismo somente consegue inver-
ter a polarizacdo e 0 maniqueismo da sociedade burguesa contra
a qual surge. Desse modo, a violéncia anarquista aparece, contra-
pondo-se & violéncia do sistema existente, contra o qual o anar-
quismo se rebela.

Entdo, as duas posi¢des sdo insustentdveis. Fechando-se no
grau em que se fecha e transformando-se em uma fortaleza, que
substitui sua incapacidade de satisfazer as necessidades basicas
de sua populacdo pela repressdo policial, o sistema capitalista
perde sua legitimidade, embora tenha forca militar e policial.
Por outro lado, & medida que se espera da ac@o direta a transi-
¢do para nova liberdade, reforca-se essa reagdo policial e repres-
civa do sistema. Ndo h4 didvida de que qualquer rebelido anar-
quista, mesmo vencedora, j4 traz em si os germes da derrota, mas
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o mesmo vale para o sistema capitalista transformado em forta-
leza. Esse sistema leva em si mesmo o germe de profunda violén-
cia, sempre exposta, por fim, a tentagdo de violéncia fascista do
tipo “Viva a morte!” Trata-se da acdo direta das classes domi-
nantes para recuperar das cinzas — e talvez da guerra atbmica
— a sociedade passada.

A contraproposta do anarquismo € a reivindicacdo da liber-
dade. Essa liberdade anarquista ¢ um libertar-se da propriedade
e do Estado, nao precisamente uma propriedade livre ou um
Estado livre. E liberdade no sentido de espontaneidade, enquan-
to a propriedade ¢ o Estado s@o considerados como expressoes
dessa espontaneidade.

g) A anarquia como conceito transcendental

Em dltima instdncia, a liberdade anarquista nao ¢ apenas
contraria a propriedade privada: ela também € contraria a pro-
priedade socialista. Com efeito, ela ndo nega apenas o Estado
burgués: ela também nega o Estado socialista. Quando fala de
propriedade comum, néo fala de propriedade socialista no senti-
do das sociedades socialistas constituidas. A propriedade comum
enarquista implica a flexibilidade total das relacdes com os obje-
tos. Com efeito, € propriedade de todos com acesso para todos.
Aquilo que o anarquista nega na propriedade privada ndo € ape-
nas o seu cardter privado, mas sim, em geral, o seu cardter priva-
tivo. E, embora nao seja propriedade privada, a propriedade ca-
pitalista continua sendo propriedade privativa. Naturalmente, o
acesco a essa propriedade e ao seu desfrute é regulado de forma
mercantil, de modo que aquele que acede a tal propriedade sem
a permissdo correspondente é chamado de ladrdo. O anarquista
rebela-se contra essa repressdo da espontaneidade do acesso aos
bens.

A liberdade anarquista é imaginacdo, mas nem por isso é
arbitraria. E imaginagdo de perfei¢do, ndo a partir de alguma
institucionalidade, mas sim a partir da vida concreta do homem,
que, através de seu trabalho satisfaz suas necessidades. O modo
de efetuar esse trabalho, de sentir as necessidades e de conse-
guir satisfazé-las é refletido pelo anarquista em termos de pro-
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gresso infinito. Ele pensa esse processo de intercdmbio com a
natureza em termos de dificuldades cada vez menores até, pelo
progresso infinito de abstracdo, chegar & espontaneidade perfei-
ta. Sua imaginacao definitiva de liberdade é que tudo seja liber-
dade e que as préprias necessidades sejam satisfeitas em formas
de livre espontaneidade. Naturalmente, diante de progresso infi-
nito desse tipo, toda institucionalidade — trata-se de relagdes
mercantis, de leis, de Estado, de planejamento ou de propriedade
privativa de qualquer tipo — aparece como limitacdo e repressao
dessa livre espontaneidade. Assim, a partir do intercimbio do
homem com a natureza e pelo processo de progresso infinito,
toda institucionalidade desaparece e a liberdade esponténea surge
como a vida plena, sem tais repressoes.

No entanto, na imaginacao anarquista, essa liberdade plena
nio é, como diria Hobbes, uma guerra de todos contra todos.
Libertar-se desse modo significa criar uma ordem que ndo neces-
sita de nenhuma institucionalidade: é a ordem espontdnea do
pensamento anarquista. A realidade é imaginada de tal modo
que cada um, seguindo sua livre espontaneidade, realiza espon-
taneamente uma ordem complementar com as agdes de todos os
outros. Trata-se da realizacdo daquilo que Kant chamava ironi-
camente de “bela harmonia”: “Que harmonia mais bela: o que
ele quer, também o quer ela!” As coisas ja ndo se chocam dura-
mente no espagco. A liberdade anarquista é a liberdade de cada
um escolher o caminho que quiser. Fazendo isso espontaneamen-
te, sem estar guiados por leis do mercado, nem leis ou planos do
Estado, todos podem realizar tudo espontaneamente ou em co-
mum. Come-se 0 que se gosta, faz-se o trabalho que satisfaz e
trabalha-se o tempo que cada um quiser. Dorme-se quando se
estd cansado e se diz diariamente, com liberdade, a opinido que
ce tem das coisas, Ninguém proibe nada a ninguém, mas também
nada falta para ninguém. Vive-se onde se gosta mais de viver. E
ai também se encontra o trabalho de que se gosta, podendo-se
satisfazer as necessidades conforme a opinido de cada um. Pas-
ceia-se quando se quer, pois todos os bosques estdo a disposicdo.
Trabalhando-se segundo o gosto de cada um, a ordem esponta-
nea permite que, de forma correspondente, se tenha os bens
segundo o gosto e na quantidade suficiente para cada um. Esse
¢ o sonho anarquista, que, efetivamente, ¢ o sonho méaximo da
liberdade humana. Nao hd imaginagdo arbitrdria, nem nenhum
pais das maravilhas tirado do bolso do paleté. E a realidade con-
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creta do homem concreto, levada a sua plenitude através do pro-
gresso infinito absolutamente rigoroso.

E a sociedade do viver, contraposta & sociedade do ter. Na
cociedade do ter, as coisas ndo estdo a disposi¢do de cada um.
H4 aqueles que as possuem, os quais sdo autoridades, que ddo ou
rdo suas permissdes. Mas, como os homens possuem necessida-
des, forcosamente tém que aceder as coisas. Entretanto, aquele
que as possui pode condicionar esse acesso. Agora, ndo é o gosto
o que leva a viver a vida, mas sim a necessidade, que impse a
violagdo constante daquela espontaneidade original. Devido as
necessidades, tem-se que trabalhar onde se pode, para poder
atendé-las. Mas esse “onde se pode” sé por casualidade coincide
com o “onde se gosta”. Nao se pode comer daquilo de que se
gosta; € preciso se submeter o gosto ao que se pode alcancar.
E, se alguém quiser dar sua opinido no dia-a-dia, tem que dar
a opinido que possa ser aceita e ndo aquela que lhe agrade. Tam-
bém nao se pode viver onde se gosta, sendo preciso ajustar-se ao
lugar onde nos deixam viver, Talvez nao se deixe alguém sair de
algum lugar, talvez ndo se deixe alguém entrar em outro. Mas,
em todo caso, isso ndo é guiado pelo gosto espontineo.

Perdida a espontaneidade, as pessoas se ajustam aquilo que
¢ possivel. E quem ndo pode o que quer, pode querer o que puder.
Acima da espontaneidade violada, aparecem as preferéncias do
consumidor. Assim, a “sociedade do ter” impede a livre espon-
taneidade da imaginada “sociedade de viver” anarquista. A insti-
tucionalidade viola e inverte toda a vida esponténea.

O pensamento anarquista desenvolve essa imagem de liber-
dade. Por sua grandeza, ele marcou todos os pensamentos poste--
riores. E talvez ndo se possa pensar uma liberdade mais plena
do homem além da liberdade anarquista. Os conceitos limites da
institucionalidade perfeita sdao opacos ao lado da liberdade anar-
quista. No entanto, a liberdade anarquista nao € um conceito
empirico que esteja ao alcance da prdxis humana. E uma liber-
dade transcendental, ndao empirica, embora os pensadores anar-
quistas a imaginem como meta da agdo, como meta empirica.
E por isso que eles ndo a apresentam com toda a radicalidade
com que a expusemos. Com efeito, embora se destaque basica-
mente essa imagem — trabalho comum de coordenagdo espon-
tanea, aboligdo das relagbes mercantis, de todas as leis, inclusive
a lei do valor do Estado, etc. —, sua exposicdo tem que prever
excecoes devidas ao fato de se pensar anarquia como meta empi-
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rica. Assim, por exemplo, quando Flores desenvolve sua idéia do
trabalho como trabalho comum, intercala a seguinte excecao:

Cada qual, naturalmente, se assim o desejar, pode reservar um
pedaco de terra para utilizd-lo na produgéo segundo seus gos-
tos e inclinagdes, construir nele sua casa, ter um jardim. O resto,
porém, deve ser unido a toda a outra terra, se se quiser traba-
lhar menos e produzir mais.%

Nesse caso, os gostos e inclinagdes aparecem como opostos
ao trabalho comum e sem coordenacdo com os outros. Outra
excecdo se apresenta quando o mesmo autor afirma que os crimes
contra as pessoas desaparecerdo quando se assegurar a liberdade
econdmica:

N3o, nao devemos temer uma vida sem governo. Ao contririo,
devemos sonhar com ela com toda a forca de nosso coracao.
Naturalmente, havera alguns individuos dotados de instintos
anti-sociais. Entretanto, a ciéncia se encarregara de cuidar deles
como doentes que sao, pois essas pobres pessoas sdo vitimas de
atavismos, de doencas herdadas, de inclinacGes nascidas ao calor
da injustica e da brutalidade do meio. 4’

Trata-se de concessGes ao pretenso cardter emnirico da meta
da anarquia. Ndo obstante, em suas afirmacOes basicas que ja

mencionamos, a imaginacdo anarquista de fato ndo é empirica,
mas sim transcendental.

Teoricamente, esse pensamento anarquista nunca aparece
em termos mais elaborados. E pensamento extremamente popu-
lar, que se propaga mais por discursos e mobilizacdes populares
do que pela elaboracido de grandes teorias. Os livros anarquistas
também sdo escritos com a intencdo de despertar a efervescéncia
e contagiar o entusiasmo. Sa@o livros “quentes”, que tratam de
arrastar a humanidade inteira ao seu novo destino.

Ao contrario, os conceitos limites de institucionalidade per-
feita da atualidade sdo secos, extremamente formalizados e con-
tém sempre alguma reflexdo sobre os pressupostos basicos sobre

46 Ricardo Flores Magdn, Antologia, UNAM, México, p. 33.
47 Idem, ibidem, p. 54.
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os quais tal conceito limite seria realizado. O conceito limite
mais discutido no que se refere a seus pressupostos de consistén-
cia e factibilidade tem sido, sem ddvida, o modelo de concorrén-
cia perfeita, mas o modelo de planejamento perfeito encontra-se
em desenvolvimento tedrico andlogo. Através desses pressupos-
tos, de um ou de outro modo, sempre aparecem 0S pressupostos
do conhecimento perfeito e da velocidade infinita de reagao dos
fatores.

Em contrapartida, néo existe modelo teérico da anarquia —
e, provavelmente, nunca existird. Os modelos sdo elaborados
para adotar posturas em relacdo a condugido da economia. E, no
caso do modelo do planejamento, para elaborar técnicas de pla-
nejamento econdmico. Um pensamento antiinstitucional ndo pode
ter tais técnicas e, portanto, nao pode elaborar conceitos corres-
pondentes. Mas ndo pode haver ddvida de que, se se perguntasse
pelos pressupostos de realizagdo da anarquia, a resposta consisti-
ria precisamente na referéncia a esses pressupostos bdsicos de
qualquer modelo de institucionalidade perfeita: conhecimento
perfeito e velocidade infinita de reacdo dos fatores. E talvez nem
esses fossem suficientes.

No entanto, ha diferenca de fundo. Os conceitos limites de
institucionalidade perfeita sempre levam a contradicdo ja indica-
da de que, ao pensar a institucionalidade em sua perfeicdo, pen-
sa-se essa institucionalidade em termos de auséncia. Concorrén-
cia perfeita é a auséncia da fungdo real da concorréncia; legiti-
macdo perfeita € a auséncia da funcdo social de legitimacdo;
acabamento perfeito das leis implica a auséncia de sistema legal
real. No caso da anarquia, ndo hd nada de parecido. Pensar no
intercimbio do homem com a natureza em termos de perfeigao
e liberdade total ndo significa abstrair de sua realidade, nem
explicita nem implicitamente. Uma realidade imperfeita é agora
perfeita, mas n@o aparece aquela contradicao implicita que encon-
tramos em todos os casos da conceituacdo da institucionalidade
em termos perfeitos. De todo modo, apesar de a anarquia ser
conceito transcendental, a imaginacdo anarquista influiu profun-
damente no desenvolvimento posterior do pensamento social. Ela
exerceu essa influéncia através da critica e da transformacéo, das
quais se fez objeto o pensamento anarquista. Em todos os casos,
ecsa critica e a conseqiiente transformag@o partiram do problema
da acgdo direta e da falta de mediatiza¢Ges institucionais na con-
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cepcdo da transicao da realidade subjugada presente para a
liberdade no futuro. E foi Marx que efetuou essa critica pela
primeira vez, iniciando assim a possibilidade de construir a
sociedade futura que os anarquistas esperavam como resultado
da livre espontaneidade surgida da destruicdo da sociedade
anterior.
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4

A MARCA DE CATEGORIA
DO PENSAMENTO SOVIETICO

a) O estado socialista na transi¢ao

Como idéia de liberdade, a liberdade anarquista teve impac-
to tdo grande sobre os pensamentos sociais atuais que deixou sua
marca em cada um deles. Por um lado, podemos ver essa marca
nos pensamentos fascistas e neoliberais. Em especial, o fascismo
italiano apresenta a influéncia da celebracdo da acdo direta na
mistica da greve geral, elaborada por Georges Sorel. O pensa-
mento anarquista influi no pensamento neoliberal a medida
que ele, na década de setenta, formula um “capitalismo radical”
em termos de capitalismo sem Estado, ao qual os autores corres-
pondentes — em especial David Friedman e Roberto Nozik —
ddo o nome de anarquia.

Nao se trata de corrente apartada da corrente neoliberal,
mas sim de sua radicaliza¢do. E o préprio Hayek que escreve a
apresentacao da publicagdo mais importante de Nozik. Embora
no caso do pensamento neoliberal os conceitos do pensamento
anarquista sejam radicalmente mudados, os autores neoliberais
custentam a continuidade de seus pensamentos com o pensamento
anarquista classico do século XIX.

Os movimentos estudantis da década de 60, que culminaram
no Maio de 1968 de Paris, tiveram influéncias igualmente impor-
tantes — e muito mais fiéis aos classicos do anarquismo. No
entanto, a linha mais importante através da qual se deu continui-
dade ao pensamento anarquista foi a linha do pensamento mar-
xista. Marx foi profundamente afetado pelos pensamentos anar-

quistas, especialmente os da tradi¢do francesa — Proudhon e
Louis Blanc —, mas também por Bakunin. Quando Marx se
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refere a0 comunismo ou & “associacio de produtores livres”, o
faz nos mesmos termos da referéncia dos anarquistas & liberdade
ou anarquia. Também podemos encontrar essa identidade afirma-
da por Lénin, quando, em O Estado e a Revolucdo, insiste na
identidade da meta da liberdade por parte dos comunistas e anar-
quistas.

Mas, apesar dessa identidade, h4 uma diferenga profunda e
notavel. Ela parte do fato de que o pensamento anarquista néo
percebe nenhuma necessidade de mediatizagao institucional entre
a ac@o revoluciondria presente e a liberdade de nova sociedade
a ser construida no futuro. Em contrapartida, a andlise marxista
concentra-se nessa problemdtica da mediatizacdo. Por conse-
guinte, o seu pensamento tem que ser pensamento muito mais
tedrico, diferentemente do pemsamento anarquista, que € muito
mais intuitivo em relacdo ao efeito imediato da mobilizacao po-
pular para alcancar a revolugao.

O pensamento marxista elabora as categorias tedricas de um
pensamento de revoluc@o social e, portanto, penetra especial-
mente na mediatizagdo institucional entre a a¢do revoluciondria
presente e a construcdo da sociedade futura. Marx pensa essa
mediatizacdo a partir do poder politico, ou seja, do Estado.
Segundo ele, nao € a espontaneidade direta do proletariado que
leva a ordem espontédnea da liberdade: é necessdria acdo cons-
ciente e dirigida para a construg¢do da nova sociedade, acdo que
sé o poder politico pode realizar. Desse modo, mudam tanto a
teoria da revolucdo como a da transicdo para a nova sociedade.

Na visdo marxista, a revolucdo ja nao é simplesmente a
destruicdo do Estado como tal, mas a conquista do poder politico
pelo proletariado, que mantém o poder estatal-institucional.
Assim, mantém-se uma ponte institucional entre a sociedade ca-
pitalista e a sociedade socialista, constituida precisamente pelo
Estado, que, durante a revolucdo, passa das maos da burguesia
para as do proletariado. Segundo Marx, a revolugdo gera novo
Estado, ndo sendo assim ato de destruicdo do Estado, como o é
para o pensamento anarquista.

No entanto, para Marx, a tomada do poder politico pelo
proletariado também n&o constitui a transicdo para a nova socie-
dade. Aparece assim a teoria da transicdo, que ‘substitui a espe-
ranca anarquista na espontaneidade como tinico motor de transi-
¢do. Segundo Marx, a transicdo é efetuada pelo proletariado com
sua atuagao detendo o poder politico, que é conquistado ‘quando
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ele toma o Estado em suas maos. Somente o Estado do proleta-
riado pode efetuar a mudanca do sistema econémico, que o anar-
quismo esperava fosse feita pela espontaneidade. Essa mudanca
diz respeito tanto ao sistema de propriedade como a toda a orga-
nizagdo de trabalho. O Estado proletdrio tem que organizar a
divisdo social do trabalho em novas bases. Por “novas bases”
entende-se a organizacdo do trabalho de tal forma que todos o
realizem em comum e distribuam seus frutos segundo suas neces-
sidades. Para Marx, isso implica a abolicdo da propriedade priva-
da e de todo o sistema mercantil de intercAmbio dos produtos e,
portanto, a abolicdo do préprio dinheiro. Assim, a agdo politica a
partir do Estado proletéario realiza a liberdade econdmica da qual
nos fala o anarquista Flores Magdn.

Segundo o pensamento de Marx, essa liberdade econdmica
ascegurada, posteriormente, possibilita a prépria abolicdo do
Estado. Transformando a divisdo social do trabalho no sentido
daquela liberdade econémica, o Estado realiza o seu ultimo ato
e, portanto, perde sua razdo de ser. Dissolvendo-se por obsoles-
céncia, o Estado “desaparece”. Aparece entdao o comunismo, que
se revela a realidade daquilo que os anarquistas sonharam como
anarquia.

Esse pensamento de Marx levou ao choque frontal com os
anarquistas, que o interpretaram como novo estatismo, Trata-se
especificamente da disputa com Bakunin, o que levou a ruptura
no seio da Primeira Internacional. Bakunin sustentava que, desde
que o Estado alcangou o poder para transformar toda a estrutu-
ra econOmica, ele ndo desaparecerd, mas se fortalecerd. Assim,
surgird outra sociedade, organizada em termos de dominadores e
dominados, mas jamais 0 comunismo ou a anarquia.

No entanto, o pensamento marxista se imp0s no seio dos
movimentos socialistas revolucionarios. E a razdo é bastante com-
preensivel. O pensamento marxista é o tdnico que realmente
pode guiar uma revolugdo vitoriosa. Renunciar & conquista do
poder politico, como preconiza a linha anarquista, significa
renunciar a vitéria da revolucdo. Quanto maior experiéncia de
organizagdo adquiria o movimento operdrio, mais se convencia
de que a espontaneidade anarquista era um belo mito, mas nem
por isso deixava de ser mito: podia abalar a sociedade capitalista,
mas nao poderia superé-la.

Entretanto, a critica de Bakunin também se revelou simples-
mente falsa. Efetivamente, o Estado da sociedade socialista, sur-
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gido com as primeiras revolugGes vitoriosas, ndo tendia a desa-
parecer, mas sim a firmar o seu poder. Mas isto ndo ocorria pelas
razdes expostas por Bakunin. Esse Estado n@o se afirmou por
traicdo dos dirigentes, depois de alcangar o poder, mas por razdes
totalmente intrinsecas ao exercicio do préprio poder. Como a
anarquia nao é factivel para além das boas ou més intengdes dos
dirigentes, o Estado tinha que se afirmar como poder politico.

Assim, & medida que aparece a primeira sociedade socialis-
ta, o Estado socialista se constitui a longo prazo, apesar de
efetivamente, a partir do Estado, modificar-se toda a organiza-
¢do econdmica da divisdo social do trabalho e, com ela, todo o
sistema de propriedade. Essa transformag@o no sistema de pro-
priedade se d4 pela substituicdo da propriedade privada pela
propriedade socialista e com a instalagido de um sistema de
planejamento centralizado que assegura decis@o planejada das
principais orienta¢Ges da economia, o que aparece na Unido So-
viética a partir dos anos 1928/1929.

No entanto, esse sistema de planejamento ¢ bem diferente
daquele que havia sido imaginado por Marx. Marx o havia pen-
sado como organizagdo de produtores livres, que se coordenaria
através do planejamento e que, devido a esse planejamento, po-
deria renunciar ao uso de relagdes mercantis, compartilhando
tanto o trabalho como o consumo.

Entretanto, ao contrario, o planejamento socialista surge de
modo completamente diferente. Apesar de desenvolver um siste-
ma de planejamento geral muito mais detalhado e burocratizado
do que Marx havia previsto, ele ndo se mostrou, de modo algum,
capaz de abolir as relagdes mercantis ou o uso do dinheiro. Pelo
contrario, o desenvolvimento do planejamento socialista levou
ao desenvolvimento ainda maior das préprias relagdes mercantis.
Isso nao ocorreu somente na Unido Soviética, mas repetiu-se pos-
teriormente em todas as novas sociedades socialistas, Hoje, todas
elas apresentam um desenvolvimento mercantil bastante superior
ao que tinham no momento de sua revolugéo socialista, apesar de
terem surgido grandes sistemas de planejamento econbémico.
Obviamente, ha algo que ndo funciona na andlise que Marx fez
das relagGes mercantis e das razdes do uso do dinheiro.
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b) A teoria do planejamento econdomico perfeito
e a critica neoliberal

O fato de uma economia moderna ndo poder ser organizada
sem recorrer a relagbes mercantis encontra-se no centro da criti-
ca neoliberal do socialismo. Por isso, parece-nos conveniente
abranger a problemdtica a partir dessa critica neoliberal, que,
com base na impossibilidade de economia sem relagGes mercan-
tis, desemboca em andlise da seqiiéncia antiutépica referente
ao socialismo.

Vejamos agora a anélise da teoria neoliberal sobre o plane-
jamento econdmico. Ela aborda teoricamente a problematica do
planejamento com base no conceito de economia planejada de
forma centralizada, que contrapde a economia de mercado ou,
para usar termos de Euken, & economia planejada de forma des-
centralizada. Esse conceito de uma economia planejada de forma
centralizada é entendido como economia planejada sem o uso de
relacoes mercantis ou indicadores de mercado, pelo fato de que
o conceito dessa economia planejada é a substituicdo do mer-
cado. Assim, quando se contrapde a economia planejada de forma
centralizada & economia de mercado, contrapde-se plano e merca-
do ou plano e relagdes mercantis. Os dois pdlos sdo tratados em
termos excludentes: ou plano ou mercado. Isso corresponde a
forma primdria com a qual o préprio pensamento socialista do
século XIX colocava a alternativa ao capitalismo. Esse pensamen-
to é basicamente antimercantil, colocando a sociedade socialista
efetivamente como sociedade sem relagGes mercantis.

A tese neocldssica, como é defendida por Hayek, argumenta
entdo que tal planejamento pressupde um grau de conhecimento
por parte do planejador — em dltima instincia, pressupde um
conhecimento perfeito — que esse planejador jamais conseguird
alcancar. Mas, ndo o alcangando, o planejador ndo possui orien-
tagdo racional de sua atuagdo, resultando dai ser o planejamento
impossivel. Nesse sentido, Hayek fala de

(...) impossibilidade de célculo econdmico racional em uma
economia dirigida de forma centralizada, na qual, necessaria-
mente, ndo pode haver pregos.]

1 F. A. Hayek, Individualismus und Wirtschaftliche Ordnung, Zurique,
1952, p. 188.
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Assim, o resultado de uma economia sem dinheiro serd o
caos. Entdo, é impossivel implantéd-la. E, assim, a prépria inten-
¢ao tem obrigatoriamente que falhar em cada caso em que a
tentativa seja realizada.

Hayek aplica essa mesma tese a explicagdo de um fato histé-
rico, ou seja, a experiéncia do socialismo na Uniao Soviética em
sua primeira fase. Ele se refere a essa experi€éncia com o nome
de “comunismo de guerra” de 1917/1921. Nessa época, os bol-
cheviques soviéticos tentaram passar para uma economia natu-
ral, Com a politica da NEP (Nova Politica Econdmica, introdu-
zida por Lénin), voltaram a uma economia mercantil em 1921.

O colapso do “comunismo de guerra” ocorre exatamente por
aquela razdo que havia sido prevista pelo professor Mises e pelo
professor Brutzkus, ou seja, pela impossibilidade de célculo
econdmico racional em uma economia sem dinheiro.?

Efetivamente, a tentativa de passar para a economia sem
dinheiro explica, em parte, o colapso econdémico observado no
fim da guerra civil russa, levando, com a politica da NEP, a
constituicdo de uma economia socialista do tipo mercantil, ou
seja, com base no uso do dinheiro e nos pregos.

Na verdade, Mises e Brutzkus — e, com andlise muito mais
sofisticada, Max Weber — haviam previsto esse colapso da eco-
nomia sem dinheiro. No entanto, ndo haviam previsto o mais
importante, isto é, o fato de que a sociedade socialista se cons-
tituiria usando as relagGes mercantis como elemento-chave de
seu cdlculo econdmico. A partir desse momento, as economias
socialistas nunca mais tentaram abolir o dinheiro, mas consti-
tuiram sistemas de planejamento cuja possibilidade pressupGe o
uso do dinheiro e dos pregos.

Hayek nao faz sequer tentativa de interpretacdo desse fato.
Efetivamente, durante o “comunismo de guerra”, houve na Unido
Soviética a tentativa de realizar algo impossivel. Como essa eco-
nomia sem dinheiro, que se tentava implantar, era impossivel,
ocorreu o colapso. Diante do colapso, a reagdo foi a de tornar
o projeto socialista possivel reconhecendo as relagbes mercantis
como elemento inevitdvel da sociedade socialista. E o caos nao
surgiu, como tampouco ndo se deu aquela “destruigdo de uma

2 Idem, ibidem, p. 198.
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civilizagdo, que nenhum cérebro construiu” que Hayek costu-
ma anunciar para tais casos. A seqiiéncia antiutépica de Hayek
e Popper nao se deu, porque, a partir da tentativa de realizar o
impossivel, 0 homem toma consciéncia daquilo que é possivel.
Nunca se sabe com antecedéncia aquilo que é possivel. S6 se
consegue sabé-lo experimentando. E as sociedades socialistas con-
seguiram saber que o socialismo sé € possivel quando constitui-
do com base em relagdes mercantis, ou seja, com base no uso do
dinheiro e dos pregos. A linguagem soviética refere-se a esse fato
falando em “reconhecimento da lei do valor” no socialismo e
interpretando o planejamento socialista no sentido de “controle
consciente da lei do valor”. Todas as sociedades socialistas de
hoje defendem teses parecidas. No entanto, esse novo tipo de eco-
nomia surgiu precisamente pelo fato de ter-se langado a realiza-
¢do da nova sociedade sem considerar Mises, Brutzkus e Max
Weber. Se eles tivessem sido considerados, hoje nao existiria
nenhum pais socialista, pois esses cientistas ndo previram a chave
da questao.

Efetivamente, o fato-chave citado por Hayek para compro-
var sua seqiiéncia antiutdpica significa exatamente o contrério
daquilo que Hayek quer derivar dele, A tentativa de realizar o
impossivel nao leva ao caos, mas ao conhecimento dos efeti-
vos limites da possibilidade. No entanto — e recentemente ali
entra em cena a reflexdo de Hayek —, quando n@o se aprende o
mais breve possivel e do modo mais flexivel possivel, esse aprendi-
zado passa por uma crise social e politica. Quem n#o aprende a
tempo os limites da possibilidade da a¢@o, através de reflexao ldci-
da e adequada, acaba aprendendo a posteriori através da crise so-
cial e politica que sua agdo provoca. Mas, nos dois casos, trata-se
de processos de aprendizado, as vezes extremamente dolorosos. A
frase de um estudante do Maio de 1968 em Paris, “Sejamos rea-
listas: facamos o impossivel!”, expressa o real, se acrescentarmos
que somente agindo assim — e refletindo sobre os passos dados
— € que podemos descobrir aquilo que é possivel em relagdo ao
futuro. Hayek, no entanto, ndo vé nada mais do que aquilo que
foi possivel ontem.

A histéria, porém, ndo se move para trds, mas sim para o
futuro. Desse modo, continuamos tendo diante de nés a tarefa
de descobrir as possibilidades para o futuro. Entretanto, o pen-

3 Idem, “La Pretensién del Conocimiento”, in Inflacién o Pleno Empleo?,
Unién Editorial, Madri, 1976, p. 332.
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samento conservador esforga-se. exclusivamente por demonstrar
que ndo é possivel fazer no futuro algo diferente daquilo que se
faz hoje. Para tanto, volta sempre a insistir na seqiiéncia anti-
utépica, interpretando-a em seus termos maniqueistas de polari-
zagdo absoluta entre planejamento e mercado, justiga social e
mercado.

Quando Popper fala de planejamento, sempre o entende
como planejamento total, ou seja, literalmente de tudo. Ele ndo
reconhece razdes suficientes para planejar e, portanto, descobre
naquele que defende o planejamento apenas a “intuigdo totalita-
ria”, o espirito irracional do poder.

Como, na visdo de Popper, o planejamento € total, torna-se
impossivel. Esse planejamento significaria desdobrar a realidade
inteira em termos de plano, supondo conhecimento perfeito de
toda a realidade e, na medida em que tal conhecimento ndo €
possivel, tratar-se-ia de quimera.

Entdo, ao invés de pedir planejamento total, a conclusio
de Popper poderia ser a de planejamento de equilibrio global,
sem pretender o planejamento total. Mas, ao contrério, ele tenta
evitar essa conclusdo com sua tese de que a impossibilidade do
planejamento é impossibilidade 16gica, insinuando-nos a polari-
zagdo absoluta no sentido de que, se nao podemos realizar o
planejamento total, também ndo podemos planejar nenhum equi-
librio global. Ou planejamento total ou mercado total — essa € a
alternativa que Popper compartilha com Hayek.

No entanto, a impossibilidade do planejamento total e sem
dinheiro nfo justifica a reniincia ao modelo do planejamento
perfeito. Como qualquer socialismo implica a rejei¢do do automa-
tismo do mercado e a negagdo de sua tendéncia ao equilibrio,
o socialismo apresenta-se com a exigéncia de garantir o equilibrio
econdmico através da atividade econdmica especial chamada
“planejamento”. E isso que explica o fato de que, juntamente
com o esfor¢co para a criagao da sociedade socialista, aparece
a reflexdo sobre o equilibrio econdmico em termos de planeja-
mento perfeito. O conceito de planejamento perfeito, natural-
mente, €, mais uma vez, conceito limite. Os elementos empiricos
do planejamento sdo pensados através do progresso infinito, em
termos tais que acaba aparecendo um modelo que apresenta esse
planejamento de modo absolutamente realizado. Esse modo de
planejamento perfeito é relativamente novo. Os seus incipientes
primérdios aparecem ja antes da I Guerra Mundial, por exemplo,
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com Otto Neurath. Mas, nessa época, tais reflexdes ainda se
apresentam misturadas com a idéia de planejamento empirico,
sem relacGes mercantis, apresentando muito mais o propdsito de
demonstrar que um planejamento sem uso de relagSes mercantis
é empiricamente factivel. E a essa problemadtica que von Mises e
Max Weber respondem. Os trabalhos posteriores apareceram
muito mais na Unido Soviética, a partir da politica de planeja-
mento de Estado. O primeiro periodo de elaboragdo se da na
década de vinte (E. A. Preobrashenski, D. I. Oparin, V. N. Sta-
rovskij € G. A. Feldman). Trata-se de experiéncias que foram
retomadas por Wassily Leontief depois de sua emigragdo para os
Estados Unidos.

No entanto, esses importantes esforcos tedricos ainda nédo
levaram a um modelo tedrico que permita explicar a destinagao
6tima e planificada dos recursos econdmicos, algo que um mode-
lo de planejamento perfeito tem que realizar. O primeiro estudo
que consegue essa formulacdo foi publicado por L. V. Kantoro-
vich, em 1939. Durante a II Guerra Mundial, tedricos estaduni-
denses também se dedicaram a essa problematica, a partir da
necessidade de solucionar de forma planejada as necessidades
logisticas do exército norte-americano. Em 1959, Kantorovich?
publicou uma elaboracdo mais acabada da problemética da desti-
nagdo 6tima de recursos em termos de equilibrio planejado. E
somente a partir desses trabalhos que podemos falar de modelo
de planejamento perfeito para uma economia inteira, que €, efe-
tivamente, o antipoda do modelo da concorréncia perfeita.

Assim, esse modelo de planejamento perfeito contém os
mesmos pressupostos teéricos centrais que o modelo da concor-
réncia perfeita. Isso se deve especialmente ao pressuposto do
conhecimento perfeito. Assim, por exemplo, Kantorovich pressu-
pde que o planejador conhece todos os coeficientes técnicos de
todo o sistema produtivo, tanto os efetivamente aplicados como
os potenciais.

Esse modelo de planejamento perfeito ndo constitui, de
modo algum, simples inversdo ou transformac¢do do modelo de
concorréncia perfeita. Embora seus pressupostos tedricos basi-
cos sejam os mesmos, 0 préprio modelo apresenta elaboragdo
diferente. Em especial, trata-se de elaboragdo de técnicas de
planejamento com o objetivo de usd-las no planejamento do

4 L. V. Kantorovich, La Asignacién Optima de los Recursos Econdmicos,
Ariel, Barcelona, 1968. :
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equilibrio econdmico geral. O modelo de concorréncia perfeita
ndo apresenta intengdo parecida. Embora os dois modelos sejam
constituidos de sistemas de equagdes lineares simultaneas, o mo-
delo de concorréncia perfeita as formula de tal modo que nao €
possivel sequer uma solugdo que se aproxime do equilibrio, ao
passo que o modelo de planejamento perfeito busca precisamente
um método que permita o célculo aproximado do equilibrio eco-
noémico da economia. Kantorovich desenvolve especialmente um
método da programac@o linear para poder resolver o conjunto de
equagdes que levam ao equilibrio.

Enquanto o modelo de planejamento perfeito desenvolve
técnicas de planejamento, o modelo de concorréncia perfeita nao
desenvolve nenhuma técnica. Alids, propde-se uma tarefa justa-
mente contrdria: comprovar que ndo é necessirio desenvolver
técnicas para assegurar o equilibrio econdmico. Segundo esse
madelo, o equilibrio se realiza sozinho, através de mao invisivel,
de forma mitica.

Ora, o modelo de planejamento perfeito é ou tende a ser
modelo de planejamento total. Analogamente o modelo de con-
corréncia perfeita tende a ser modelo do mercado total.

No entanto, o modelo de planejamento perfeito é consis-
tente diante das duas criticas de inconsisténcia do modelo de con-
corréncia perfeita, ou seja, pode considerar sem problemas o limi-
te positivo do saldrio e, ndo sendo modelo de relagdes concorren-
ciais e conflitivas, o plano pode ser interpretado como acordo
comum e, assim, o pressuposto do conhecimento petfeito é com-
pativel.

No entanto, jamais se pode planejar todos os produtos em
termos de equilibrio geral, como também ndo se pode refazer o
plano global diante de cada mudanga da realidade planejada. O
equilibrio planejado é também equilibrio em cada momento. Mas,
como os elementos que entram no conjunto das equagdes subja-
centes ao plano mudam a cada momento, enquanto o célculo
do plano ocorre no tempo, dai decorre demora. O resultado disso
sdo os problemas da agregac@o, por um lado, e do planejamento
do equilibrio por periodos — e ndo instantaneamente —, por
outro. O planejamento ¢ um processo que se d4 no tempo, sé
podendo considerar, portanto, um conjunto agregado de produ-
tos. Assim, qualquer planejamento econdmico — tanto o plane-
jamento global do equilibrio quanto os planejamentos setoriais —
pode ser apenas aproximativo.
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Entretanto, ha ainda outro elemento que obriga a realizar
o planejamento em termos globais. Quando falamos do conheci-
mento perfeito como pressuposto do modelo de planejamento per-
feito, referimo-nos a todos os elementos presentes relevantes para
o plano e ndo a acontecimentos futuros. Conhecimento perfeito
nao significa previsdo perfeita. Em termos de modelos econémi-
cos abstratos, abstrai-se o fato da previsdo no tempo pelo pressu-
posto da velocidade instantdnea da reacdo dos fatores de produ-
cao. Com esse pressuposto, nao se necessita de nenhuma previsao
do futuro para poder assegurar o equilibrio em cada momento.
Normalmente, as teorias atuais expressam esse pressuposto com
base na pressuposi¢do de que os fatores de producio sao de “argi-
la”, “manteiga”, etc. Outros o fazem simplesmente pressupondo
a produc@o de apenas um bem de capital’ Mais uma vez, esse
pressuposto pode servir para a derivacdo de teorias. No entanto,
no momento de realizar um planejamento econdmico, a realida-
de é outra, exigindo previsdes que, mais uma vez, sé podem ser
aproximativas.

Temos assim trés fatores principais que obrigam o planeja-
mento a um procedimento aproximativo: 1) o planejamento nao
pode considerar todos os produtos, mas somente conjuntos agre-
gados de produtos; 2) o cdlculo do plano ndo € instantineo, mas
sim um processo no tempo e, portanto, ndao pode reagir a qual-
quer mudanca na realidade planejada; 3) o plano tem que fazer
previsOes para o futuro, as quais, pelo fato da imprevisibilidade
exata no tempo, nao podem ser exatas.

Como o plano é aproximativo, nao pode ser especifico em
relacdo as decisOes que precisam ser tomadas diariamente. O
plano calcula estruturas globais nas quais as decisdes nao especi-
ficamente planejadas tém que se inserir. A partir desse cardter
inevitavel do planejamento, aparece a necessidade de recorrer a
relagbes mercantis — em especial ao uso do dinheiro e dos pregos
— para que se torne vidvel. Quando se trata de planejar tudo,
certamente essa impossibilidade se faria notar pelo esforgco desen-
freado, cujo resultado ndo poderia ser outro do que desordenar
a economia que se quer planejar. A cada passo no sentido de
maior planejamento, apareceriam cada vez mais elementos por
planejar. Assim, chegariamos ao que Popper descreve ao dizer
que “com todo novo controle de relagdes sociais, criamos um

5 J. F. Meade, Una Teoria Neocldsica del Crecimiento Econdmico, FCE,
México, 1976, p. 15.
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sem ntmero de novas relagdes sociais a controlar”® E disso se
concluiria que o planejamento sé pode ser uma aproximagao
global no sentido do equilibrio.

Interpretando o planejamento desse modo, soluciona-se a
questdo paradoxal concebendo na teoria do planejamento perfeito
uma instincia de planejamento que, de fora — com conhecimen-
to perfeito —, realiza o planejamento. Essa solugdo, no entanto,
ndo torna o planejamento completo factivel, fazendo apenas
com que seja possivel pensé-lo consistentemente e, portanto, usa-
-lo como modelo para derivar técnicas de planejamento. O pro-
cesso real de planejamento n3o apresenta tal instdncia e, assim,
nado é factivel em termos completos, mas apenas aproximados.

Nio existem a situa¢do paradoxal, por um lado, nem a
impossibilidade, por outro. O que acontece é que a situagdo para-
doxal é o argumento tedrico para poder sustentar a impossibili-
dade. No entanto, a impossibilidade ndo é légica, nem uma con-
tradicdo 1dgica. Ela é factica, tornando-se presente pelo progresso
infinito de mé infinitude. No entanto, a prdpria teoria € consis-
tente, & medida que é a formulagdo do conceito limite do plane-
jamento econdmico. E isso a distingue da teoria da concorréncia
perfeita.

Também haviamos visto nessa teoria a situa¢do paradoxal a
partir da analise de Morgenstern, mas esse paradoxo ndo tinha
solugdo no quadro da teoria da concorréncia. Ele s6 era solucio-
nado passando-se da teoria da concorréncia perfeita para a teo-
ria do planejamento perfeito. Em contrapartida, a teoria do pla-
nejamento perfeito € consistente, mas sé na condigdo de nao ser
interpretada como meta para a qual avanga o processo de plane-
jamento. Assim, o resultado € que o planejamento global inevita-
velmente € planejamento aproximativo, que sé pode se realizar
apoiando-se em relagGes mercantis € no uso do dinheiro.

Esse pequeno esbogo da problemdtica tedrica do planeja-
mento baseia-se na explicacdo da inevitabilidade das relagGes
mercantis, que deve seus argumentos-chave precisamente a teoria
de Hayek e a sua critica da explicagdo das relagdes mercantis a
partir da propriedade privada juridicamente concebida.

Parece-nos que esses argumentos de Hayek sdo irrefutdveis,
apresentando a tinica explicagdo coerente do fato de as sociedades
socialistas terem necessitado desenvolver as relagGes mercantis

6 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri,
1973, p. 93.
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como parte de seu sistema econdmico planejado. No entanto,
Hayek usa essa valiosa critica unicamente com fins apologéticos.
E o consegue, exclusivamente, pelo fato de identificar relagdes
mercantis com relagles capitalistas de produgao. E, ao fazé-lo —
e, dessa forma, seguindo tanto Mises como Max Weber —, desen-
volve seu esquema bdsico e maniqueista da polaridade entre plano
e mercado, no qual o planejamento € a irracionalidade e o mer-
cado capitalista é a racionalidade econdmica.

Desse modo, a explicagdo correta das relagbes mercantis é
transformada em instrumento da luta de classes para servir ao
poder. Entdo, toda a sociedade apresenta-se permeada pela pola-
rizagdo absoluta de classes, na qual a classe dominante é a porta-
dora da racionalidade e a classe dominada é a portadora da irra-
cionalidade.

¢) O planejamento soviético

A teoria do planejamento perfeito surge em fungdo da solu-
¢ao de problemas atuais do planejamento econdmico na Unido
Soviética. Assim, mesmo brevemente, teremos que analisar a estru-
tura econdmica na qual se opera esse planejamento.

Historicamente, esse planejamento parte do fato funda-
mental de que qualquer sistema de planejamento, para que possa
ser efetivo, tem que se apoiar nas relagdes mercantis € no uso do
dinheiro. Assim, a primeira tentativa de realizar um planeja-
mento socialista sem relagbes mercantis fracassou desde o come-
¢o, pelo fato de que ter-se-ia que planejar de forma centralizada
todos os produtos. Mas, como os produtos que se teria de plane-
jar — e, dependendo do momento de sua producéo e de sua loca-
lizagdo no espago, eles sdo economicamente diferentes, embora
fisicamente iguais — tendem ao infinito, nenhum planejador po-
deria realizar os célculos correspondentes. Quanto maior € o nd-
mero de produtos planejados, mais tempo toma o processo de
cdlculo do plano e mais longe se encontra o plano do momento
no qual sdo tomados os dados para a sua elaboragdo. Assim,
num momento em que se pde de manifesto que um planejamento
sem relagdes mercantis implica um planejamento completo, esse
mesmo planejamento passa a ser concebido como processo apoia-
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do em relagoes mercantis. Entretanto, as relagdes mercantis impli-
cam decisdes autonomas de empresas relativamente independen-
tes, que se orientam no quadro do conhecimento possivel a partir
da empresa. Desse modo, juntamente com o sistema de planeja-
mento, tem que surgir uma economia organizada com base em
empresas relativamente autdnomas em suas decisdes. Por isso, o
sistema de planejamento nasce com tensdo intrinseca entre o
nivel das decisGes planejadas de forma centralizada e o nivel das
decisdes autdbnomas das empresas.

O planejamento tem conhecimento aproximado das inter-
dependéncias de todos os produtores, mas é incapaz de efetuar
decisGes pormenorizadas para cada um deles. As empresas tém
conhecimentos pormenorizados de seus respectivos processos de
trabalho, mas, por si mesmas, ndao podem ter o conhecimento das
interdependéncias do conjunto. A partir dessas diferengas, apare-
cem uma tensdo e também um conflito entre as duas perspectivas
e entre as decisGes tomadas em relagdo a elas.

Esse duplo nivel da economia socialista é inevitdvel. Isso se
deve ao fato de que a meta da economia socialista € equilibrio
econdmico que se torna impossivel sem planejamento das orien-
tagOes gerais da economia. A economia que se orienta exclusiva-
mente pelos indicadores mercantis, tendo seu centro na taxa de
lucro, nao leva ao equilibrio, produzindo muito mais uma seqiién-
cia de desequilibrios econdmicos que assume as mais variadas
formas: desenvolvimento desigual, desemprego, pauperizagao,
destruigao ecoldgica, etc, Assim, a necessidade de assegurar o
equilibrio econémico implica em planejar linhas de desenvolvi-
meénto contrdrias as tendéncias do mercado.

Por outro lado, devido ao fato de nenhum planejamento
poder ser efetivamente completo, apresenta-se a necessidade de
recorrer as relagOes mercantis e a orientagdo pelas taxas de lucro.
No entanto, os indicadores mercantis nunca levam as mesmas
linhas de decisGes para as quais se orienta o planejamento. Assim,
os dois niveis de planejamento e de decisdo mercantil da empre-
sa autOnoma produzem tensOes que necessitam de solugdes res-
pectivas.

Para assegurar o equilibrio econémico, o planejamento tem
que entregar as metas de produgdo e de custos para as empresas,
ou seja, os indicadores de insumo/produto. O plano estipula
quanto de que produto cada empresa tem que produzir e quanto
de que insumo ela pode consumir no seu processo de produgdo.
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Para que o plano seja equilibrado, o conjunto desses indicadores
para todas as empresas deve ser equilibrado, ou seja, ndo se deve
requerer de nenhum insumo mais do que aquilo que se produz.
Por outro lado, ele tem que ser 6timo, isto é, os insumos devem
ser distribuidos entre as empresas de tal modo que o produto
total seja maximo.

Quando o plano entrega as cifras correspondentes as empre-
sas, elas podem ser agregadas. Esse fato é necessdrio e limita
o grau de planejamento. No entanto, ndo se podem produzir pro-
dutos agregados, mas somente produtos especificos. Assim, a
empresa tem a fungdo de desagregar essas cifras planejadas e
especificd-las. Cada uma das empresas tem que realizar isso,
enquanto nenhuma pode receber indicagGes planejadas para
essa especificagao. Trata-se do dmbito de sua autonomia.

No entanto, todas essas especificagdes da empresa tém que
ser novamente equilibradas entre si — ou seja, apresentar propor-
cionalidade — e tém que ser otimizadas. Nao sendo possivel pla-
nejé-las, as empresas s6 podem especificar as metas agregadas do
plano através de relagGes mercantis. Na economia soviética, isso
se realiza através de contratos entre as empresas — que sdo con-
tratos de compra e venda — e através de céalculo de custos que
desemboca em célculo de lucros a nivel de cada empresa. Através
de tais contratos de compra e venda e do cdlculo dos lucros, o
plano € levado ao nivel das decisdes especificas. Assim, ao nivel
da empresa, as metas do plano se transformam em limites ou
marcos da decis@o empresarial. Dentro desses limites, as empre-
sas devem e podem realizar entre si contratos de compra e venda
maximizando seus lucros. Na Unifo Soviética, essa relagdo entre
plano e decisao autdbnoma da empresa é chamada de “controle
consciente da lei do valor”.

Assim, para que todo esse processo de planejamento e espe-
cificagdo do plano ao nivel das empresas seja possivel, deve
haver um sistema de pregos e de uso do dinheiro como meio de
compra entre as empresas e como meio de cdlculo no interior
da empresa. Esse sistema de pregos ndo pode surgir da relacdo
mercantil entre as empresas, pelo fato de que essa relagdo é
pré-fixada pelas metas agregadas do plano. O préprio plano tem
que conter ndo apenas um plano das metas agregadas de produ-
tos, mas também um plano de pregos planejados. Ao nivel do
planejamento central, esse sistema de precos pode ser obtido,
juntamente com o célculo das metas, pelo método dual do célculo

143

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



de pregos-sombra, que Kantorovich chama de “pregos objetiva-
mente condicionados”.

No entanto, ha dois problemas em relagdo a esses pregos.
Por um lado, esse sistema de pregos ndo é necessariamente con-
sistente com o critério dos saldrios minimos de subsisténcia. Em
nossa critica do equilibrio de Walras-Pareto, ja haviamos mencio-
nado essa problemdtica. O célculo do prego de equilibrio s6 é
possivel quando se pressupde saldrios completamente varidveis
entre zero e algum ndmero positivo. Quando se introduz um
limite inferior dos saldrios, o calculo torna-se inconsistente. Com
o cédlculo dos pregos-sombra ocorre entdao exatamente 0 mesmo.
Assim, ndo hé garantia de existir algum sistema de pregos coeren-
te, o que leva a necessidade de separar precos de célculo e pre-
¢os de renda. O outro problema consiste no fato de que esses
precos planejados também sdo pregos de produtos agregados e
nao especificos de produtos especificados. Mais uma vez, a espe-
cificagdo do prego sé pode ser realizada ao nivel das decisGes das
empresas autdbnomas. O prego planejado é limite ou marco para
as variagdes de pregos que tém que ocorrer na contratagdo entre
as empresas, quando elas realizam seus contratos de compra e
venda num marco das limitagGes das metas do plano global calcu-
lado de forma centralizada.

No que se refere ao célculo de custo das empresas, esses
pregos constituem a sua base. Dentro do conjunto econdmico
planejado, esse calculo de custos é, a0 mesmo tempo, um célculo
de maximizagdo dos lucros. No entanto, esse cdlculo de lucros
apresenta as limitagdes préprias do plano. Para maximizar os
lucros, a empresa deve respeitar previamente as metas do plano,
tendo que se limitar somente & sua especificagdo, sem poder mu-
dar nada em fungdo de lucros potenciais. Por outro lado, nao
deve passar dos limites dos pregos planejados. Assim, o planeja-
mento ndo admite maximizagdo de lucros obtida pela produgio
de produtos ndo planejados ou pela imposigdo de pregos nao
planejados. Entretanto, geralmente, ocorrem situagdes nas quais
a produgdo de outros produtos ou a imposicdo de outros pregos
permitem lucros maiores. Por isso, ao nivel da empresa, apare-
cem constantemente — devido & sua orientagdo no sentido de
uma taxa de lucros — incentivos para a transgressdo do plano, o
que torna necessario o constante controle das empresas por insti-
tuigdes intermedidrias entre o plano central e o nivel empresa-
rial, visando ao cumprimento do plano.
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A isso se deve o fato de nao existir um sistema de pregos
coerente com o plano. Entendemos por “sistema de pregos coeren-
te” um sistema no qual todas as empresas cobrem seus custos,
enquanto todas as alternativas de decisdo empresarial, inseridas
no marco das metas do plano, apresentam lucros maiores do que
as alternativas que estejam fora das metas do plano. Ou seja, ine-
vitavelmente, sempre hd empresas que trabalham com perdas e
que apresentam alternativas potenciais de produgao a nivel empre-
sarial que sdo excluidas pelo plano, mas que teriam lucros maio-
res do que no caso de se cumprir o plano.

No entanto, a razao dessa incoeréncia de qualquer sistema
de precos ndo € simplesmente casual: ela € geral. Teoricamente,
nao é possivel um sistema de pregos coerentes, por um lado,
porque hd necessariamente um nivel determinado de salérios e,
por outro lado, porque as metas planejadas ndo podem levar em
conta todas ds informagGes necessarias para o cdlculo de seus
precos. Essa incoeréncia inevitdvel é somente a contrapartida do
fato de que nao existem sistemas de pregos de mercado que pos-
sam conduzir a um equilibrio econémico.

Pelas mesmas razdes a partir das quais temos que negar a
possibilidade de tendéncia de uma economia capitalista ao equili-
brio do mercado, também temos que negar a possibilidade de
sistema de pregos coerente para uma economia socialista plane-
jada. Por isso, a relagdo entre planejamento e empresas auténo-
mas € conflitiva e tensa. No entanto, essa tensdo sé pode ser eli-
minada quando se renuncia a um dos niveis em favor do outro.
Renunciar & autonomia mercantil da empresa seria simplesmente
imposcivel. Em contrapartida, renunciar ao planejamento do
equilibrio seria voltar & economia capitalista e, portanto, desistir
de estabelecer o equilibrio econdmico que a economia capitalista
nao pode assegurar. Assim, o regresso ao capitalismo significaria
0 regresso a situagdo conflitiva, agora entre tendéncias do mer-
cado e desequilibrios a nivel de desemprego, de desenvolvimen-
to desigual e de desequilibrio ecoldgico, sem a menor possibili-
dade de orientar a economia em dire¢do ao equilibrio. E, como
a razdo de ser da sociedade socialista é precisamente a capacida-
de de orientar a economia no sentido do emprego, do desenvolvi-
mento igual e da ecologia, de forma equilibrada, esse regresso
também ndo seria aceitavel.

Devido a essa conflitividade entre o nivel de planejamento
e o nivel das empresas autbnomas, 8 maximizag¢do dos lucros nao
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pode ser o critério supremo das decisdes econdmicas na socie-
dade socialista. O fato de uma empresa ter prejuizo no é razao
para fechd-la, ao passo que a maior capacidade de uma empresa
para obter lucros na@o € razao suficientemente para aumentar ou
mudar a sua linha de produgdo. A taxa de lucro sé pode ser
um critério secunddrio para as decisbes em torno das orientacdes
bdsicas da economia. No entanto, a economia socialista também
necessita de critério formal para calcular a conveniéncia econd-
mica de suas orientagdes bédsicas para a economia, critério que
sirva para substituir a taxa de lucro capitalista em sua fungdo
central na economia.

As condi¢bes materiais do equilibrio — pleno emprego,
desenvolvimento equilibrado, conservagdo do equilibrio ecoldgi-
co — nao sdo suficientes para expressar a eficicia econdmica do
rendimento da economia socialista e para expressd-la quantitati-
vamente. Trata-se de marcos materiais do desenvolvimento eco-
némico, que, por si mesmos, ndo expressam o rendimento econd-
mico formal. No entanto, a taxa de lucro também ndo serve para
esse fim, pelo fato de que ela prépria apresenta limite planejado.
Se os préprios lucros sdo planejados, também se necessita de cri-
tério de rendimento para planejar os lucros. No socialismo sovié-
tico, a taxa de crescimento econdmico revelou ser esse critério
formal de rendimento.

Simplificando, podemos dizer que a sociedade socialista
substitui o critério formal de rendimento econdmico do capitalis-
mo — a taxa de lucro — por outro critério formal de rendimen-
to, que é a taxa de crescimento econdémico. Isso € vélido na
medida em que nos referimos ao critério central de rendimento
econdmico nessas sociedades. Em ambos os casos, trata-se de cri-

térios formais, de tipo mercantil.

Deve-se insistir no fato de que o critério de maximizagao
da taxa de crescimento também é critério tdo mercantil quanto
o da maximizagdo da taxa de lucro. A taxa de crescimento se
refere ao produto social total. Embora se fale do crescimento do
produto fisico, a medida desse crescimento ndo é fisica, mas sim
expressao do produto fisico em torno de pregos e, portanto, de
carater mercantil. Um crescimento do produto fisico que nao se
expressa em termos mercantis s6 pode existir com pressupostos
muito extremos, como o pressuposto da produgdo de um sé pro-
duto ou o pressuposto de taxas fisicas de crescimento da produti-
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vidade do trabalho iguais para todos os produtos. E nenhuma
economia real poderia jamais cumprir tais pressupostos.

Por seu cardter mercantil, somente a taxa de crescimento
pode servir como critério sintético e formal para avaliar o
rendimento de uma economia em termos quantitativos. Como
critério também sintético e formal, a taxa de lucro jamais pode
avaliar o rendimento econdmico de uma economia inteira. N&o
hd ponto de vista a partir do qual se possa sustentar que uma
economia produz com mais rendimento econdmico quanto maijor
for a participagdo dos lucros num produto social. A taxa de
lucros ndo pode servir como critério formal de rendimento, a
nao cer em relacdo ao rendimento empresarial dentro de uma
sociedade capitalista. Neste caso, a taxa de lucro de uma empresa
indica o rendimento capitalista em relagdo a taxa de lucro de
outra empresa. Mas em caso algum o volume absoluto dos lucros
indica qualquer rendimento econdmico.

No caso da taxa de crescimento econémico, a questdo é dife-
rente. Do ponto de vista quantitativo, o rendimento econdmico
¢ maior quanto maior for a taxa de crescimento. Entretanto,
uma orientagdo econdmica voltada para a maximizagdo da taxa
de crescimento também nao significa que, efetivamente, o produ-
to esteja se maximizando no tempo. Formalmente, ndo significa
isso. Significa somente que o crescimento méximo é o ponto de
referéncia das decisGes sobre o crescimento real. Para se poder
tomar racionalmente tais decisGes sobre o crescimento real, é
preciso levar em conta as decisGes que produzam o crescimento
méximo. A rentincia ao crescimento maximo seria limitagdo do
crescimento, cuja medida é a diferenga entre o crescimento
real e o crescimento mdximo. Somente tomando o crescimento
maximo por referéncia é que se pode medir e, portanto, avaliar
quantitativamente o crescimento que nao se realiza por determi-
nadas razdes. Existe aqui analogia com a orientagdo da maximi-
zagdo dos lucros. Essa orientagdo ndo implica necessariamente a
maximizagdo dos lucros. No entanto, um lucro que nao se realiza
pode ser medido tomando como referéncia o médximo possivel
de lucros.

O planejamento soviético utiliza a taxa de crescimento para
a avaliagdo das diversas alternativas de desenvolvimento da eco-
nomia, do ponto de vista do rendimento econémico. Quando se
estimula tal ou qual ramo da produgdo ou tal ou qual linha de
investimento, se estd sempre submetido ao critério formal supre-

147

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



mo da taxa de crescimento. Da mesma forma, sempre se introduz
limitagGes a essas decisdes tomando por referéncia o pleno empre-
go, a distribui¢@o adequada da renda, as necessidades ecoldgicas.
Entretanto, ndo se deixa de tomar como referéncia atividades
como a produgdo de armamentos. Aparecem diversas possibilida-
des de crescimento, entre as quais sdo escolhidas aquelas que
sdo factiveis, com o devido respeito a tais limita¢Ges. Entretanto,
uma vez satisfeitas tais limitagdes, a maximizacdo do cresci-
mento continua sendo vdlida. Em parte, trata-se da decisdo entre
uma maximizagao a curto e uma maximizagdo a longo prazo.
Podem-se alcangar aumentos na taxa de crescimento sacrificando
a ecologia ou o consumo popular. Entretanto, sempre existe o
perigo de que tais crescimentos a curto prazo levem a obstaculi-
zagdo dos crescimentos maiores a longo prazo. Assim, o cdlculo
da taxa de crescimento move-se entre o crescimento maximizado
— aparente ou real — e o crescimento real compativel com as
limitagdes aceitas pela politica geral do pais.

Sé com base nesta taxa de crescimento é que o planejamento
pode decidir se determinadas empresas tém que crescer, estagnar
ou diminuir, sem precisar tomar por referéncia a taxa de lucro
que, para tais efeitos, é inoperante dentro do sistema de pregos
soviético. Portanto, tais decisdes podem ser formalmente racio-
nais sem que se recorra a taxa de lucro como critério bésico.

No entanto, com a imposigdo desse critério de crescimento,
a taxa de lucros capitalista foi substituida por outro critério for-
mal e mercantil. Ndo se substituiu a taxa de lucros pela “satisfa-
¢do das necessidades”, j4 que a satisfagdo das necessidades ndo €
critério de decisGes econdmicas, pois ndo pode se transformar em
critério formal de racionalidade. Na sociedade socialista, esse cri-
tério também existe na forma de limitagdo da maximiza¢do do
crescimento, embora, na realidade, seja o sentido do processo de
produgdo. Entretanto, ndo é nem pode ser critério de decisGes
enquanto a sociedade socialista continuar produzindo mercado-
rias. Na sociedade capitalista, as mercadorias sdo produzidas em
fungdo dos lucros. Na sociedade socialista soviética, porém, sdo
produzidas em fung¢@o do crescimento econdmico, o que néo € o
mesmo que “satisfagdo de necessidades”. Por isso, a partir dessa
maximizagdo do crescimento, aparecem problemas de mistifica-
¢do andlogos a mistificagdo do capital.

Na sociedade soviética, a taxa de crescimento € potencial-
mente um critério estrutural da sociedade, assim como a taxa de
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lucro o é na sociedade capitalista. Pode-se funcionalizar a socie-
dade inteira por meio da taxa de crescimento. A distribui¢do de
renda, o sistema de sadde, a educacdo, etc., podem ser avaliados
segundo suas contribui¢cdes ao crescimento econdmico, analoga-
mente ao que ocorre na sociedade capitalista com sua funcionali-
za¢do por meio da taxa de lucro. Kolakowski conta que, em
fins da década de quarenta, apareceu na Poldnia um cartaz
que dizia o seguinte: “Lute contra a tuberculose, porque a tuber-
culose obstaculiza o desenvolvimento das forgas produtivas!” O
conjunto da sociedade pode ser definido e funcionalizado pelo
crescimento econdmico. E ndo ha davida de que o sistema stali-
nista levou isso ao extremo.

Entretanto, tal maximizag¢ao de crescimento sempre necessi-
ta de elemento fixo a partir do qual possa se maximizar. Na
Unido Soviética, esse elemento fixo é o sistema econdémico, no
qual o planejamento global determina o equilibrio econémico
geral, ao passo que as empresas autdbnomas tém que se inserir
nessas orienta¢des econdmicas bésicas por meio de relagGes mer-
cantis. Esse sistema econ6mico proporciona relagdes de pro-
dugdo estdveis, dentro das quais ocorre todo o processo de cres-
cimento.

Desse modo, a taxa de crescimento é a norma de conduta cen-
tral em torno da qual se organiza o socialismo soviético. E, ao
mesmo tempo, é o modo de assegurar um principio de éxito no
socielismo soviético, principio que perpassa todos os niveis da
sociedade. As limitagdes da maximizagdo do crescimento que
mencionamos — pleno emprego, distribui¢ao de renda, seguran-
¢a ecoldgica — ndo constituem limitagGes desse principio do
éxito, mas sim seus canais. Elas tornam sustentdvel o crescimento
a longo prazo. No entanto, por si mesmas, ndo constituem limi-
tagGes do principio do éxito, embora, de fato, a seguranga traba-
lhista e alimenticia da sociedade socialista impegam uma vigéncia
ilimitada do principio do éxito, como a sociedade capitalista pode
apresentar.

d) O critério da maximizagdo
das taxas de crescimento econdmico

Como norma central de conduta, a taxa de crescimento é
tranzformada no valor mais importante da sociedade socialista,
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substituindo a norma central da taxa de lucros capitalista nessa
sua func¢do valorativa.

A forma central através da qual o pensamento soviético efe-
tua essa valorac@o da taxa de crescimento econdmico € a mitifica-
¢do do préprio desenvolvimento tecnolégico.

e) A mitificacdo do progresso técnico

Aparece entdao um mito tecnolégico, com suas projecdes para
o futuro. O desenvolvimento tecnoldgico € interpretado como
progresso tecnolégico que, por uma espécie de 1égica implicita,
aproxima cada vez mais a humanidade da realizacdo de seus
sonhos, Trata-se de metas de progresso que, para usar os termos
utilizados por muitos cientistas naturais, sao factiveis em princi-

pio. Podemos citar uma projegdo soviética desse tipo:

E necessdrio prolongar a vida do homem até os 150 ou 200
anos, em termos médios, eliminar as doencas infecciosas e redu-
zir as ndo infecciosas ao minimo. E preciso superar a velhice e
o cansaco e aprender a devolver a vida aqueles que morrem
de forma prematura ou por acidente (...) E necessdrio produzir
todas as matérias conhecidas da terra, até as mais complicadas
— as albuminas —, como também produzit as matérias desco-
nhecidas pela natureza, matérias mais duras que o diamante,
mais resistentes ao calor do que a terra, matérias com maijor
temperatura de fusdo do que o ésmio e o wolfrdmio, mais flexi-
veis do que a seda, mais eldsticas do que a borracha. E preciso
criar novas racas de animais e cultivar novos tipos de plantas,
com crescimento mais rdpido para fornecer mais carne, leite,
13, cereais, frutas, fibras e madeiras para as necessidades da
economia do povo (...) E necessario aprender a dominar o tem-
po, regulando de tal modo os ventos e o calor como hoje se pode
regular os rios, afugentar as nuvens e chamar a chuva € o bom
tempo, a neve e o calor de acordo com a nossa vontade.’

Trata-se de uma projecdo que, partindo de tendéncias tecno-
légicas atuais, anuncia metas “possiveis em principio” e, por seu

7 Grundlagen des Marxismus-Leninismus. Lehrbuch (Bases, do Marxismo-
-Leninismo. Manual), Berlim, 1960, pp. 825-826.
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turno, concede ao desenvolvimento tecnolégico grandeza de pro-
gresso humano que ndo teria fora de tais projecGes. Além disso,
esse tipo de proje¢do nado € algo tipicamente soviético. Ela pode
ser encontrada igualmente no mundo capitalista, em especial nas
décadas de cingiienta e sessenta. Também pode se levar tais pro-
jecOes a extremos muito maiores analisando os préprios “limites
do possivel”. H4d muitos estudos nessa linha, vinculando-se a
ficcao cientifica e a futurologia. E isso existe tanto na Unido
Soviética quanto nos paises capitalistas. Um exemplo muito
instrutivo € dado pelos livros de Arthur C. Clark, especialmente
o seu Profiles of the Future. An Enquiry into the Limits of the
Possible. O livro aplica uma espécie de cdlculo infinitesimal &
tendéncia do desenvolvimento tecnoldgico. Apresenta metas facti-
veis em principio, como a comentada viagem por telefone, o ato
de passar por paredes sem qualquer impedimento, a imortalidade
garantida a excegdo dos acidentes, as formas de comunicagdo
direta sem necessidade de meios de comunicagdo ou sem o uso
de linguagens materializadas, o dominio do tempo e do espago, a
abundéncia quase absoluta, a ressurrei¢do de certos mortos, etc.
Admitindo-se tal cdlculo infinitesimal, todas essas metas apare-
cem como “possiveis em principio”, como limites do possivel e,
portanto, como fins dos quais se aproxima o desenvolvimento
tecnolégico por sua prépria inércia. Assim, chegar a esse ponto
€ questao de tempo e de aproveitamento desse tempo para
acelerar o progresso ao mdximo possivel. Embora o otimismo
que se encontrava na base dessas projegdes infinitas ja tenha di-
minuido bastante nos dias de hoje, devido a crise de crescimento
sentida especialmente pela crise ecoldgica, a andlise ainda conti-
nua perfeitamente vigente.

Embora tais projecdes e a conseqiiente valorizagao do de-
senvolvimento técnico se realizem em todo o mundo, elas apresen-
tam importdncia especial no socialismo soviético. Como a taxa
de crescimento é a norma central de conduta dessa sociedade, o
mito tecnolégico pode ser interpretado diretamente como dimen-
sdo implicita e inata da sociedade socialista. Quanto mais o hori-
zonte infinito do desenvolvimento técnico valoriza o processo de
crescimento econdmico como seu veiculo real, tanto mais tam-
bém confere valor intrinseco e inato a prdpria estrutura socia-
lista, que tem na taxa de crescimento a sua norma central de con-
duta. Essa relagdo ndo se apresenta da mesma forma na socie-
dade capitalista, que tem a taxa de lucros como a sua norma
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central de conduta. Entdo, essa sociedade precisa de grande esfor-
¢o ideoldgico adicional para afirmar que essa maximizagao do
crescimento, de fato, é mais bem garantida quando a taxa de
lucro é a norma de conduta e, portanto, quando a sociedade é
capitalista.

No entanto, o pensamento soviético ndo fica nessa mistifica-
¢do da taxa de crescimento pelo mito técnico. Ela leva a proje-
¢do tecnoldgica para além da inércia do progresso técnico, vin-
culando-a com a meta comunista cladssica do comunismo. Para

entender essa extensdo, temos que voltar & andlise do sistema
econdmico soviético.

Ja analisamos os dois niveis que estruturam o sistema eco-
ndémico soviético: por um lado, o planejamento global; por outro
lado, as empresas autdnomas inseridas nas metas globais do plano
através de relagcdes mercantis. Os dois planos se encontram em
relagdo tensa.

Do ponto de vista dos planejadores e dos executores do
plano, uma economia como essa é imperfeita. A medida que essa
economia € pensada em termos perfeitos, aparece um modelo
de planejamento perfeito, que é instrumento tedrico destinado a
derivar e analisar técnicas de planejamento. Trata-se de modelo
que abstrai as constantes fric¢des da economia planejada para
poder considera-la em estado teoricamente puro, isto é, como
em laboratério. No entanto, a realidade que se planeja nunca
estd — e nunca pode estar — em tal estado de perfeigdo. Ora,
do ponto de vista do planejador, com sua conceituagao, determi-
nados aspectos dessa realidade aparecem como imperfei¢Ges, em
relagdo ao planejamento perfeito. Naturalmente, a principal
imperfei¢ao é o fato mesmo da existéncia de dois niveis econé-
micos inter-relacionados conflitivamente. A prépria existéncia de
relagGes mercantis e de dinheiro, portanto, se apresenta como
imperfeicdes da economia planejada. Pensar essa economia per-
feitamente planejada implica pensd-la sem relagdes mercantis,
mas dai podem derivar outras imperfeicGes. O préprio fato de
se necessitar de estimulos materiais para incentivar a forga de
trabalho a trabalhar aparece como imperfeicdo. E, assim, apa-
recem sucessivamente imperfei¢des que nao poderiam existir em
cconomia perfeitamente organizada. Entdo, se tomamos essas
imperfeigdes do ponto de vista do planejador e imaginamos uma
sociedade futura na qual essas imperfeigdes j4 ndo existam,
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encontraremos aquilo que o pensamento soviético considera ser
0 comunismo.

Embora o pensamento soviético jamais vincule o modelo de
planejamento. perfeito com o chamado “comunismo pleno”, os
dois se identificam se os considerarmos como idealizagGes da
realidade planejada do planejador. Assim, pensando-a como con-
ceito limite da economia planejada, a realidade passa a ter como
seu horizonte infinito tanto o modelo de planejamento perfeito
como a realizagdo desse comunismo.

A sociedade soviética ndo se interpreta em fun¢do do comu-
nismo porque tenha lido Marx, sobre o comunismo; mas sim
porque a idealizagdo de sua realidade, levada a seu conceito
limite, faz com que tal imagem aparega como imagem de perfei-
¢ao da sociedade socialista. Trata-se mais uma vez de fen6meno
anélogo, embora invertido, do que se dd em relagdo a sociedade
capitalista, onde a concorréncia perfeita ndo aparece porque
Walras e Pareto tenham falado dela, mas sim porque a idealiza-
¢ao de sua realidade, do ponto de vista burgués, faz surgir essa
imagem que Walras e Pareto formulam. Sua origem, entretanto,
estd na prépria realidade estruturada, cuja imagem de perfei¢do
€ essa concorréncia perfeita, que também tem o duplo significa-
do de modelo tedrico que abstrai as constantes fricgoes dessa so-
ciedade de mercado para considera-la em seu estado teoricamente
puro e da meta que faz com que a sociedade se aproxime de tal
modelo tedérico em nome de valores intrinsecos.

f) A mitificagdo do progresso social

Desse ponto de vista, 0 comunismo ¢ compreensivel como o0
valor méaximo da sociedade socialista. A imagem do comunismo
vincula a mistifica¢do do crescimento econémico através do mito
tecnoldgico a perfei¢do social do ponto de vista do planejador.
Assim, essa perfeicdo se apresenta como resultado do crescimen-
to econdmico projetado a um futuro ilimitado: a perfeigdo da
sociedade socialista como economia planejada. Desse modo, a
imagem do comunismo € a imagem de institucionalidade perfei-

ta e aperfeicoada. E o valor central dessa sociedade socialista,
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mas s6 pode sé-lo porque valoriza infinitamente a norma central
da sociedade socialista, ou seja, a taxa de crescimento.

S6 desse ponto de vista pode-se compreender a coeréncia
existente entre a imagem do comunismo e a sociedade socialista
soviética. A sociedade soviética é interpretada como estando a
caminho no sentido de futuro infinito de desenvolvimento, rumo
a etapas sempre superiores, com a tendéncia a chegar ao chama-
do “comunismo pleno”, embora nunca o alcance em sua pleni-
tude. No entanto, essa perspectiva infinita é interpretada como a
perspectiva implicita e inata da sociedade socialista atual, que
estaria em constante movimento em diregdo dessa plenitude.
Embora a sociedade seja socialista, esse socialismo nio constitui
a sociedade definitiva no sentido do nomos do pensamento con-
servador. O socialismo néo € interpretado como nomos a ser con-
solidado, mas sim como sociedade de transi¢ao entre o capita-
lismo e comunismo, que nao apresenta jamais forma definitiva.

(...) o ideal do comunismo estd profundamente arraigado na
histéria e penetra no centro da vida de milhGes de trabalhado-
res. Os sonhos deste ideal podem ser encontrados ji4 no comego
da civilizagdo, nos contos da “idade de ouro”’. Muitas reivindi-
cagOes comunistas em sua esséncia, foram colocadas pelos movi-
mentos de libertagdo das massas trabalhadoras da Antigliidade
e da Idade Média (...) No entanto, esses pensadores ndo foram
capazes de descobrir o segredo das leis de desenvolvimento
social e de fundamentar cientificamente a possibilidade real e a
necessidade histérica do comunismo. S6 0 marxismo foi capaz
de transformar o comunismo de utopia em ciéncia. E a unido
entre 0 comunismo cientifico e a classe operaria ascendente
criou aquela forga invensivel que erguerd a sociedade ao proéxi-
mo degrau do progresso social, levando-a do capitalismo ao
comunismo.?

Todos os sonhos estdo ai compreendidos:

Mesmo apresentando-se a ordem comunista em termos gerais,
resta claro que, desde o primeiro momento de sua existéncia, ela
torna realidade os desejos mais sonhados da humanidade, seus

sonhos de bem-estar geral e abundéincia, de liberdade e igual-

8 Idem, ibidem, p. 823.
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dade, de paz, de fraternidade e de colaboragdo entre os homens.
A vitéria do comunismo serd a realizagdo dos sonhos de toda
a humanidade trabalhadora.®

Nessa perspectiva, o socialismo ndo € ainda o comunismo,
mas sim o inicio do caminho que leva a ele. O comunismo seria
o desenvolvimento do socialismo até suas Gltimas conseqiiéncias.
Embora se distinga entre as etapas do socialismo e do comunis-
mo, essas etapas nao se referem a diferentes sociedades, mas
sim a uma sociedade que se desenvolve através de etapas no
rumo de sua plenitude. O comunismo pleno como comunismo
plenamente alcangado nado é sociedade diferente do socialismo,
mas esse mesmo socialismo levado a sua plenitude. Por isso, o
socialismo é movimento constante, da mesma forma como o co-
munismo pleno nao é concebido em termos estaticos, Ele conti-
nua em movimento, mas em relagdes sociais tais que todos os
possiveis conflitos de classe sejam superados. O movimento histé-
rico é concebido como eterno. Mas, inscrito nessa sua eternidade,
ha o movimento ascendente em dire¢ao ao comunismo pleno.
Desse modo, 0o comunismo é a meta prética de plenitude, impli-
cita no socialismo e subjacente as mudangas da sociedade socia-
lista. E, por assim dizer, o interior infinito da sociedade socialista.
E o ideal interior da sociedade socialista, que se desenvolve no
processo infinito da sociedade socialista.

Contra o principio de esperanga de Bloch, dizem os parti-
dérios dessa teoria:

Nio é o propdsito nem a meta final, mas o processo infinito de
finitas manifestagoes da matéria — esta e nao outra — a posigao
do materialismo histérico e dialético.!?

Transformar as especulagdes sobre um futuro distante no centro
de gravidade das reflexGes filos6ficas é estéril, desviando-nos
da vida e da participagdo ativa na construgao do nosso presente
e do nosso futuro préximo.!

Os conhecimentos do presente, de suas condiges de desenvol-
vimento e das leis essenciais do desenvolvimento s6 possibilitam
a previsdo cientifica das etapas pr6ximas, para as quais se diri-

9 Idem, ibidem, p. 823.

10 VV. AA., Ernst Bloch: Revisién del Marxismo (Anti-Bloch), Berlim,
1957, p. 66.

11 Idem, ibidem, p. 61.
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ge a sociedade. Especulagdes relacionadas com a meta final sdo
estranhas ao marxismo.!?

Assim, a meta final é como que o horizonte da sociedade
socialista, ndo objeto direto de qualquer agdo. Como perspectiva
do desenvolvimento socialista — perspectiva dltima —, é um
“ideal concreto” subjacente a cada passo da sociedade socialista.
Se se pode alcangd-lo ou ndo algum dia, isso ndo estd em discus-
sdo, porque em cada momento continua havendo futuro infinito
ao qual se poderd chegar. Nao é algo exterior a sociedade socia-
lista como objeto de sonhos, e sim o que estd subjacente ao pro-
gresso atual em diregdo de metas futuras, transcendendo qual-
quer delas. Em sua forma mais extrema, esse ideal concreto é
algo como o horizonte do qual o barco se aproxima. A cada
aproximagdo, mais o horizonte se afasta:

O ideal comunista ndo é apenas sonho, bela meta, modelo ideal
do futuro, mas também, simultaneamente, a afirmagdo pratica
de tudo o que é bom, como norma geral, como modelo geral. A
medida que o bom se transforma em norma, no transcurso do
desenvolvimento posterior essa norma serd substituida por algo
ainda melhor.!?

Foi precisamente esse tipo de ideal que Bloch criticou
ao falar de “viagem sem fim”, que em dltima instdncia seria
viagem sem sentido e, portanto, perda de esperanga num “infer-
no”. No entanto, dado o fato de esse comunismo ser conceito
limite abstrato sem possibilidade de realizagdo, ndo héd forma de
evitar sua transformagdo no horizonte de viagem sem fim,
enquanto o comunismo continua sendo interpretado como resul-
tante do progresso no tempo. Assim, continua a interpretacdo
das etapas:

Ambos, socialismo e comunismo, representam duas fases da
mesma formagdo socioeconémica e, portanto, a passagem da
primeira fase para a segunda s6 pode se realizar através da

12 Idem, ibidem, p. 63.

13 J. S. Gromow, Das Problem des Ideals in der Philosophie (O pro-
blema do ideal na filosofia), Gesellschaftswissenschaftliche Beitrage, Berlim,
1961, n°® 5, pp. 543-544.
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consolidagdo maxima do socialismo e do aproveitamento de suas
leis vigentes.!4

Dito de outra forma, o que importa aqui nao é a substitui¢do da
formagdo socioecondmica por outra, mas sim o desenvolvimento
que se realiza dentro de uma formacao através de mudangas
qualitativas e quantitativas.!’

s

O “ideal concreto” inerente a sociedade socialista, como
sua perspectiva e seu horizonte, transforma-se agora em infini-
tude plena que legitima a sociedade socialista em fung¢do da qual
apareceu. O comunismo como socialismo pleno, isto é, sem pro-
blemas nem fricgGes, legitima o socialismo presente, com seus
problemas e suas fricgdes. Pensando o socialismo atual em termos
perfeitos, aparece entdo o comunismo, que é colocado como ideal
intrinseco do socialismo, em diregdo ao qual o socialismo avan-
¢a. O comunismo € um conceito limite, interpretado como futuro
empirico em dire¢do ao qual a sociedade avanga.

Da mesma forma que no pensamento liberal, aparece uma
realidade verdadeira por interpretacdo do conceito limite em
termos empiricos, em fungdo do qual a realidade empirica € inter-
pretada e legitimada. Aparece assim um realissimum em fungéo
do qual a realidade existe.

Os elementos que constituem os germes do comunismo nao se
originam somente no seio do socialismo, isto é, ndo nascem
apenas no socialismo, mas também representam o desenvolvi-
mento 16gico e 0 apogeu das relagdes socialistas, de suas leis e
principios. Essa é a causa pela qual a transi¢do para o desenvol-
vimento completo do comunismo ndo destréi as relagSes socia-
listas, mas, muito mais do que isso, as afirma de certo modo.
Para dar esse passo, ndo é necessirio amarrar os principios do
socialismo, mas, muito mais, garantir a sua completa liberdade
de acdo.1®

A perfeigdo do socialismo é o comunismo, desde que se
interprete essa perfeigdo como um caminho no tempo. No entan-
to, esse caminho é predeterminado pelo desenvolvimento das
forgas produtivas, que, na interpretacdo soviética, sdo conside-
radas como outro termo para o crescimento econdmico e desen-

14 Z. Stepanjan, “Sobre el Transito Gradual del Socialismo al Comunis-
mo”, in Kommunist, n® 14, 1959, Moscou, p. 35.

15 Idem, ibidem, p. 37.
16 Idem, ibidem, p. 33.
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volvimento tecnolégico que o sustentam. Para que o socialismo
avance em diregdo ao comunismo, é preciso haver esse desenvol-
vimento das forgas produtivas, cuja expressdo quantitativa estad
na taxa de crescimento. O socialismo sé avanga a partir das for-
¢as produtivas. A legitimagdo da sociedade socialista por seu
horizonte comunista, portanto, implica a legitima¢do da norma
central de comportamento das sociedades socialistas. Socialismo,
crescimento econdmico e comunismo se unem através do mito
tecnoldgico.

- No entanto, é preciso ampliar esse mito tecnoldgico para a
esfera social, a fim de que ele atue especificamente em fungao
da sociedade socialista. A linha dessa atuag@o pode ser vista mais
utha vez a partir da relagdo do sistema econémico planejado real
e o conceito limite do planejamento perfeito. Entao, a transicdo
para o comunismo € vista como transi¢dgo vinculada ao desen-
volvimento das forgas produtivas, porque implica a melhoria da
economia planejada até que funcione de forma completamente
perfeita, especialmente em dois niveis. No primeiro nivel, através
de planejamento tal que j4 ndo haja necessidade de relagdes mer-
cantis. No segundo nivel, através de tal realizagao do plano que
faca com que ndo exista mais a necessidade de incentivos mate-
riais, porque cada individuo realiza o que lhe cabe segundo o
plano e por iniciativa prépria. Desse modo, a perfei¢do tecnolé-
gica é acompanhada pelo aperfeigopamento social que leva ao
comunismo.

Jé a perfei¢ao do planejamento é vista nos seguintes termos:

Nao hd a menor ddvida de que a fungdo de organizar a econo-
mia continuar4 existindo (no comunismo) de alguma forma atra-
vés de uma organizagdo qualquer, como fungdo de diregdo cen-
tral de desenvolvimento econémico proporcional planejado. No
entanto, é indiscutivel que essa fungdo, segundo o principio do
centralismo democrdtico, unird uma forte dire¢do central a um
maximo de iniciativa local. A crescente colaboragdo e partici-
pac@o direta das massas na dire¢dao do Estado e da economia, as
formas de organizagdo como os constantes conselhos de produ-
¢80 nas empresas, a participagdo das comissOes de sovietes em
continuo aumento etc., sdo elementos de um desenvolvimento
desse tipo.l”

17 A. Ljapin, Von der Sozialistischen zur Kommunistischen Arbeit, Ge-
sellschaftswissenschaftliche Beitrage, Berlim, 1961, n® 7, p. 270.
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Essa melhoria de aperfeicoamento do planejamento, junta-
mente com sua descentralizacdo, chega a seu ponto culminante
com o desaparecimento do dinheiro:

A necessidade de controle sobre as medidas de trabalho e sobre
as medidas de consumo jd ndo existem, o dinheiro é suprimido,
as relacOes mercadoria-dinheiro desaparecem e, assim, muda a
partir da sua propria base o cardter das relagdes entre 0 homem
e a sociedade. Essas relagOes tornam-se definitivamente livres
de consideragGes egoistas e de tudo aquilo que a busca de lucros
e de vantagens materiais traz consigo.!®

Embora se trate do desaparecimento do dinheiro preferen-
cialmente como problema moral — embora seja problema da
propria estrutura econdmica objetiva —, essa perspectiva estd
incluida na imagem do futuro. E isso leva ao desaparecimento
do Estado e ao estabelecimento da chamada “autonomia adminis-
trativa no comunismo”:

A autonomia administrativa no comunismo é o sistema de orga-
nizacdo que abrange toda a populacdo, que, com a ajuda desse
sistema, realiza diretamente a administracdo de suas prdprias
questdes (...) No campo da economia — o campo mais impor-
tante da autonomia administrativa da sociedade —, isso se dard
pelos métodos do planejamento cientifico da organizagdo de cor-
poracdes voluntarias e do trabalho em comum, entre coletividades
de produgdo e setores econdmicos.!®

A essa perfei¢do do planejamento ao mesmo tempo descen-
tralizado e centralizado une-se a perfeicdo da ética do trabalho
de cada um. O centro da ética comunista de trabalho é represen-
tado pelo principio “de cada um segundo sua capacidade, a cada
um segundo suas necessidades”. E um principio de trabalho
voluntdrio, por um lado, e de distribuigdo livre, por outro.
Advoga-se uma tendéncia atual no sentido desse principio de
justica:

No entanto, nesta luta, como em toda a atividade soviética, o
elemento obrigatdrio retrocede incessantemente em favor dos

18 Grundlagen des Marxismus-Leninismus. Lehrbuch, Berlim, 1960. p. 812.
19 Idem, p. 819.
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métodos educacionais, da convicg¢do, da influéncia da coletivi-
dade e da publicidade.?

Essa tendéncia atual é interpretada como devendo chegar a
seu ponto culminante no comunismo, o que pressupde alto grau
de abundéncia de bens materiais:

Os homens terao mais facilidade para se acostumarem as formas
de distribui¢do comunista, j4 que esta ndo lhes exige autolimita-
¢ao artificial nem vida cheia de privagdes.?!

Em conseqiiéncia disso, todo trabalho é voluntério:

No comunismo, todos os membros da sociedade se deixardo con-
duzir em seu trabalho apenas por impulsos morais e por sua
elevada consciéncia. Em outras palavras, tratar-se-4 de trabalho
gratuito juntamente com satisfagGes também gratuitas de todas
as necessidades dos trabalhadores.?

Se o trabalho € voluntdrio e, portanto, gratuito, a distribuigao
também tem que sé-lo:

No comunismo, o que vale para a distribui¢do dos bens mate-
riais e intelectuais é o principio “a cada um segundo suas neces-
sidades”. Em outras palavras, a sociedade outorga a cada indivi-
duo, gratuitamente, tudo aquilo de que necessita, independente-
mente de sua posi¢do, da quantidade e qualidade de trabalho
que é capaz de oferecer.?’

Assim, com o comunismo aparece a identidade de inte-
resses:

O comunismo, que mudou a produgdo, a distribui¢do e o tra-
balho, também garante a absoluta fusdo dos interesses socioeco-
ndémicos de todos os membros da sociedade.*

20 Genia Nobel, Entwicklung der Sowjetunion auf dem Wege zum Kom-
munismus (O desenvolvimento da Unido Soviética no caminho para o comu-
nismo), Einheit, Berlim, 1960, p. 1111,

21 Grundlagen des Marxismus-Leninismus. Lehrbuch, Berlim, 1960, p. 814.

22 Idem, p. 810.

23 Idem, p. 812.

24 Idem, p. 817.
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E, a partir dessa identidade de interesses, toda a vida mu-
dard:

Se toda obrigagdo desaparece da vida da sociedade, entdo mu-
dardo na@o apenas as condigdes sociais da futura sociedade, mas
também o préprio homem, que se deixara levar unicamente por
suas convicgdes e pelo reconhecimento de suas obrigagdes mo-
rais.®

Ao invés do luxo, os critérios principais para valorizar as coisas
serdo a comunidade e a verdadeira beleza. Os homens ja nao
verdo nas coisas objetos de vaidade, nem a medida de seu éxito
na vida, da mesma forma que sua vida tampouco estara orien-
tada em fungfo de adquirir coisas; o que ocorrerd serd que as
coisas terdo devolvido o seu verdadeiro sentido, que € aliviar e
embelezar a vida dos homens.?

Desse modo, socialismo, crescimento econdmico e comunis-
mo estdo unidos em unidade de presente e futuro, na qual o
projeto de todo o futuro possivel é considerado como o desen-
volvimento das potencialidades da sociedade socialista presente.
Fora dessa sociedade ndo existe futuro.

Trata-se de pensamento extremamenie tecnocrata — e, mais
ainda, grandiosamente tecnocrata. O destino da humanidade tor-
na-se calculavel a partir das taxas de crescimento. A humanida-
de pode ser conduzida a um progresso sempre maior, que depen-
de de um conjunto técnico de solugGes. Nada fica por fazer, desde
que se mantenha esse caminho seguro e ascendente do progresso
técnico socialmente encaminhado. Quanto mais as forgas produ-
tivas s@o concebidas em termos de crescimento quantitativo e
quanto mais exclusivamente seu conteddo pode se expressar atra-
vés do estdgio da técnica e da produtividade do trabalho, tanto
mais seguro parece ser o método.

Assim, interpretando-se o conceito limite do planejamento
perfeito como futuro empirico possivel, no qual a realidade da
sociedade socialista se aproxima gradualmente, entao essa socie-
dade se legitima e afirma toda uma ética social que € o conjunto
de normas implicitas a orientagdo voltada para a maximizag@o
do crescimento econdmico.

25 Idem, p. 817.
26 [dem, p. 815.
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g) O carater transcendental
do conceito de comunismo

Trata-se, sem didvida, de pensamento extremamente coerente.
Isso pode ser mostrado precisamente pela analogia com o pensa-
mento neoliberal. Embora esse pensamento opere com o conceito
limite teérico de concorréncia perfeita, que é transformado em
futuro empirico do qual se aproxima a realidade da sociedade
capitalista, aproximacgdo da qual se deriva a legitimag@o da socie-
dade e toda uma ética social de maximizagao dos lucros, o pen-
samento neoliberal ndo alcanca esse grau de coeréncia. O seu
conceito de concorréncia perfeita, que é transformado em futuro
empirico do qual se aproxima a realidade da sociedade capitalis-
ta, aproximagdo da qual se deriva a legitimagdo da sociedade e
toda uma ética social de maximizagdo dos lucros, o pensamento
neoliberal ndo alcanga esse grau de coeréncia. O seu conceito de
concorréncia perfeita nem sequer é teoricamente consistente € a
derivagdo dos valores que realiza através do processo de apro-
ximagdo falha teoricamente, porque nao pode tornar comensura-
vel a utilidade individual a partir da qual teria que se derivar
uma fun¢do de bem-estar social.

No pensamento soviético, tais problemas de consisténcia
tedrica ndo se apresentam. O conceito limite do planejamento
perfeito é teoricamente consistente e o problema da incompatibi-
lidade da utilidade individual na derivagdo da funcdo de bem-
-estar ndo existe, porque isso é derivado da taxa de crescimento,
que ja é expressdo social.

No caso de nossa anélise, adquire especial interesse um éxito
particular, que consiste no fato de o socialismo soviético ter sido
capaz de constituir uma legitimagdo do poder que ndo repousa
sobre o uso e o abuso da religido. Todas as sociedades anteriores,
embora a revolugdo francesa ja tenha realizado a tentativa para
a superagio do problema, apresentam em comum a idéia de que
o poder é Deus ou, pelo menos, um mandato de Deus, com
poder por graca de Deus. J4 o poder soviético, efetivamente,
renuncia a religido como fonte de legitimagao.

Com efeito, o pensamento soviético nao opera com expres-
soes transcendentes para seus conceitos limites transcendentais.
Esse pensamento também é tripolar, com realidade empirica no
centro, cercada por conceitos limites, Como conceito limite posi-
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tivo, figura o comunismo, que é interpretado como meta empi-
rica: uma infinitude interior ao homem, que o pensamento sovié-
tico ndo vincula a nenhum Deus. A referéncia ja citada de Lunar-
charski, “Se existe um Deus, esse Deus € a vida”, ndo € tipica
do pensamento soviético. Esse pensamento considera muito mais
a vida do homem, em todas as suas dimensGes, como questdo dos
préprios homens. No entanto, tal idéia n@o estd totalmente ausen-
te a2 Unido Soviética. Referéncias como esta abundam na litera-
tura em geral. Mas ndo sdo parte expressa da estrutura legitima-
dora do sistema.

Efetivamente, o misticismo do Deus do poder foi substituido
pelo mito tecnoldgico que ja descrevemos. Também existe um
mito, mas os soviéticos ndo o vinculam a Deus. Como conceito
limite negativo, em contrapartida, o pensamento soviético refe-
re-se constantemente ao perigo do aniquilamento por uma guerra
atomica. Af também existe diferenca em relagdo ao conceito limi-
te neoliberal. Para este, o conceito limite negativo é o caos como
produto do socialismo. Isso faz com que a guerra atdmica apare-
c¢a inclusive como a possibilidade de evitar o pior. J4 no pensa-
mento soviético, ela é o pior, temendo-se o capitalismo pela pers-
pectiva de aniquilamento por meio da guerra at6mica. Assim, o
conceito limite negativo do pensamento soviético ndo é o capitalis-
mo em si mesmo. Na perspectiva soviética existe confianga total de
que o capitalismo terminard e que cada vitéria do capitalismo €
transitéria. Se essa perspectiva teme o capitalismo, isso se deve a
razdo de que, através da guerra atdmica, ele pode acabar com a
prépria histéria. J4 para o pensamento neoliberal o maior peri-
go € o socialismo, percebido como perda definitiva da humani-
dade. Para o pensamento soviético, por seu turno, o capitalismo
¢ desafio que pode ser enfrentado com seguranga absoluta, a ndo
ser que haja guerra atOmica.

Nessa vis@o tripolar, pouco cabem expressdes transcenden-
tes para esses conceitos limites. Efetivamente, eles sdo seculari-
zados em seu grau médximo, considerando o melhor e o pior como
uma responsabilidade humana. No entanto, essa coeréncia do
pensamento soviético ndo € tdo perfeita como parece a primeira
vista, Sua problemdtica salta aos olhos quando a critica se con-
centra em seu conceito de aproximagdo ao comunismo. Evidente-
mente, trata-se do progresso infinito aplicado ao desenvolvi-
mento de uma histdria real. O resultado é progresso tal que nao
pode chegar a seu fim nem sequer em tempo infinito. Para usar
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os termos de Bloch: trata-se de progresso infinito no sentido
de viagem sem fim, aproximagao sem aproximagio. Sendo infini-
tamente inalcangdvel, tal aproximagdo revela-se aproximagdo
absolutamente ilusdria.

J4 vimos o progresso infinito em seus dois niveis. Por um
lado, é progresso infinito tedrico que parte das estruturas econd-
micas com seu centro, que € o planejamento orientado pela
maximizagdo das taxas de crescimento econdmico. Esse progres-
so infinito dimana da imagem do planejamento perfeito, que €
modelo tedrico necessdrio para a derivagdo das técnicas de pla-
nejamento. Podemos encontrar progressos infinitos tedricos desse
tipo em todas as ciéncias empiricas, como também os vimos, espe-
cialmente, no pensamento conservador, neocldssico e anarquista.
Apresenta-se o conceito limite positivo que expressa a institucio-
nalidade em seu funcionamento perfeito, sem fricgdes ou imper-
feicGes. Mas, nesse progresso infinito, também sempre aparece
uma transformacgdo da institucionalidade pelo préprio processo
de abstragdo, uma espécie de contradigdo dialética. Pensando-se
a institucionalidade em termos perfeitos como conceito limite,
a institucionalidade real parece desaparecer. Na plausibilidade
perfeita, a fungdo social de legitimagdo deixa de existir. Na
concorréncia perfeita, o processo real de concorréncia perfeita
deixa de existir. E agora, vemos que também no planejamento
perfeito deixa de existir o processo real de planejamento, & medi-
da que é precico abstrair as relagdes mercantis e a coagdo legal
como elementos desse planejamento. O planejamento perfeito é
auséncia de planejamento real, assim como a concorréncia perfei-
ta é auséncia de concorréncia real e como a legitimagdo perfeita
¢é auséncia das fungdes reais de legitimagdo. Trata-se de contra-
digbes dialéticas implicitas ao processo de abstragéo, por meio do
progresso infinito. J4 vimos a excegdo do progresso infinito na
abstragdo anarquista. Como ele ndo parte de realidade institu-
cionalizada, sua passagem para a anarquia como conceito limite
ndo apresenta essa contradicao dialética.

Por outro lado, temos o progresso infinito de aproximagao
real, cuja finalidade ndo € a elaboragéo tedrica do conceito limite,
mas sim a aproximagdo pratica a esse conceito através do pro-
gresso infinito no tempo. Uma seqiiéncia de atos humanos volta-
da para o futuro é interpretada como aproximagido a esse con-
ceito limite teoricamente estabelecido pelo progresso infinito ted-
rico. Exemplo disso € a taxa de crescimento como caminho para
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o socialismo ou a taxa de lucro como caminho para a sociedade
do mercado total. Mas, sendo impedida a realizagdo desse con-
ceito limite pela prépria condigdo humana, nem um processo
infinito pode conseguir alcangar essa meta. Teoricamente, essa
impossibilidade revela-se pelos pressupostos implicitos em qual-
quer conceito de perfei¢ao: conhecimento perfeito e velocidade
infinita de reagdo dos fatores. O processo real de aproximagdo
ndo se aproxima de tais condig¢des pressupostas. Assim, ndo se
aproxima da meta descrita nos termos do conceito limite. O que
aparece como contradi¢do dialética no progresso infinito tedrico
apresenta-se agora, no progresso infinito de aproximagdo real,
como impossibilidade infinita, ou, se recorrermos a expressio de
Hegel, como m4 infinitude, ou, na de Bloch, como viagem
sem fim.

Dai decorre que institucionalidades como o planejamento,
o mercado, a legitimagdo, o Estado, etc., tém sua esséncia em
sua propria imperfei¢do. Tais elementos existem somente porque
existem em termos imperfeitos. Para falar em termos dos pres-
supostos de possibilidade de tais perfei¢Ges institucionais, essas
institucionalidades tém sua razdo de ser na auséncia da possibili-
dade do conhecimento perfeito e da velocidade infinita de reagdo
dos fatores de produgdo. Ndo hd outro modo de expressar a razio
da existéncia de todo o sistema institucional além desse. As
imagens da instituigdo perfeita e da conseqiiente aproximagao
infinita a sua realizagdo nao sao mais do que reflexos da realida-
de, ndo tendo nenhum cardter “ontolégico”. Mas nem por isso
sdo simplesmente “supérfluos”. Tais reflexos existem e sdo ele-
mentos necessdrios para o conhecimento e a transformagdo da
realidade. Essa transformagdo da realidade, porém, nunca tem
o carater de aproximagao. Esses conceitos limites nos dao ele-
mentos de juizo sobre a realidade, elementos que ndo é possivel
ter sem tais conceitos. No entanto, apresentados como meta de
acao, sdo simplesmente vaos reflexos. Tanto a contradi¢do dialé-
tica contida no processo de abstragdo pelo progresso infinito, do
qual resulta o conceito limite, como a andlise da m4 infinitude do
processo real de aproximagao demonstram esse cardter dos con-
ceitos limites.

No entanto, 2 medida que a sociedade busca e pretende
alcangar seu sentido em tais aproximagoes, a critica de sua mé
infinitude leva a crise do sentido da sociedade. Ndo se deve
entender essa critica como uma simples atividade teoricamente
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critica. Trata-se da experiéncia didria, que tende a revelar tais
sentidos como vaos. Em contrapartida, a legitimagdo da socieda-
de se esforga por insistir no sentido de tal aproximagdo. A discus-
s@o sobre o carater dos conceitos limites e da aproximagdo real
a eles, portanto, é discussdo sobre a legitimidade de uma socie-
dade. Assim, dizer que o pensamento soviético apresenta como
incoeréncia essa md infinitude equivale a dizer que apresenta
crise potencial de legitimidade, que é a crise do seu sentido. A
medida que, na sociedade soviética, se tornasse claro que a via-
gem para o comunismo € viagem sem fim, essa sociedade perde-
ria seu sentido e sua legitimidade. A partir dessa crise, ela teria
que se reformular desde as suas préprias raizes.

Como vimos, 0 pensamento anarquista n2o apresenta as mes-
mas contradigdes dialéticas que os pensamentos de perfeigdo insti-
tucional. Isto torna-se evidente pelo fato de o pensamento anarquis-
ta ndo ser um fato desenvolvidlo em torno de institui-
¢Oes. InstituigGes sdo canais ou formas da vida material. Os pensa-
mentos da perfeicdo institucional concebem tais instituigdes em
sua perfeicdo. Em contrapartida, o pensamento anarquista pensa
a vida material em termos perfeitamente vividos e, portanto,
chega a conclusdo de que a vida material perfeitamente coorde-
nada é vida sem nenhuma institucionalizagdo —, nem proprie-
dade, nem familia, nem Estado. E, assim, chega a seu conceito
limite de ordem espontidnea ou anarquia, que é o conceito da
liberdade mais absoluta. O fato de esse conceito limite nao
conter a contradicdo dialética analisada corresponde a outro
fato: o pensamento anarquista ndo conhece nem pode conhecer
mediagSes institucionais de realizagdo. E a liberdade além de
todas as limitacGes institucionais. E, como essa liberdade esta
além das instituicdes, estas ndo podem se aproximar da liberda-
de no tempo, nem aparece qualquer reflexo nesse sentido. No
entanto, também nao é realizada, pelas mesmas razdes pelas quais
os conceitos limites institucionais ndo o sdo. A anarquia também
é conceito transcendental e a liberdade anarquista é a liberdade
transcendental.

Mas a liberdade anarquista s6 é liberdade se concebida como
liberdade transcendental. Se interpretarmos o anarquismo como
conceito empirico realizdvel, entdo a a¢do direta é o tinico modo
de realizd-lo e a simples destruigdo aparece como o Unico cami-
nho real para construir essa realidade. Como a anarquia ndo
deixa espago para o reflexo de uma aproximagéo institucional no
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tempo, no sentido de sua realizagdo, sua interpretagdo empirica
apresenta o reflexo de sua realizac@o pela agdo direta e a destrui-
¢do no sentido de Bakunin: “A paixdo da destrui¢do é paixdo
criadora”. Mas, como se trata de reflexo, o resultado ndo € a
liberdade, mas somente a destruicdo, sem qualquer criagdo. No
entanto, expressando-se a liberdade anarquista em sua transcen-
dentalidade — e, portanto, expressando-a como nao-factivel —,
ela se revela a grande formulagdo da liberdade humana, liberda-
de que nunca pode ser formulada em termos mais grandiosos.
Assim, o comunismo do pensamento soviético e o anarquis-
mo nao sao a mesma coisa, embora tenham a mesma raiz e sejam
ambos igualmente ndo-factiveis. O comunismo é a institucionali-
dade perfeita, a ordem institucional perfeita. A anarquia é a
ordem espontdnea das relagdes humanas perfeitas, que ndo
necessita mais se institucionalizar. Em termos miticos, a diferen-
¢a é a mesma existente entre o jardim do Eden, com sua 4rvore
proibida, e o0 novo Eden, em que ji ndo ha arvore proibida. No
entanto, como conceitos limites, ambos sdo nio-factiveis.

Por outro lado, o pressuposto de factibilidade é o mesmo
para ambos: o conhecimento perfeito, que ndo é alcangado.
Desse modo, formam uma cabega de Janus. Formulando a liber-
dade em termos institucionais, o comunismo se revela ilusério.
Formulando-a em termos diretos, o resultado é a ordem esponté-
nea, que é simplesmente ndo-factivel. Entretanto, essa dupla face
da perfeicdo ndo é adequadamente descrita na relagdo entre Marx
e Bakunin. Essa relagdo é entre institucionalizac@o e a agio dire-
ta. O préprio Marx se defronta com essa problemdtica como
resultado de sua teoria, interpretando-a entdo em termos do
reino da necessidade e do reino da liberdade, O comunismo so-
viético é esse reino da necessidade pensado em sua perfeigao, ao
passo que o reino da liberdade é aquela liberdade transcendental
que se encontra além do comunismo, tendo sua raiz no anar-
quismo.

Tomados em sua perfeigao, ambos sdo nao-factiveis. A liber-
dade transcendental, que é a liberdade anarquista, revela-se no
jardim do Eden sem drvore proibida, cuja entrada € vigiada e
obstruida por dois anjos: o anjo da mé infinitude e o anjo da
destruigdao pela agdo direta. E entdo surge a pergunta: como se
pode encarnar essa liberdade em uma sociedade que ndo tem
acesso direto a ela?
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5

A METODOLOGIA DE POPPER E SUAS
ANALISES TEORICAS DO PLANEJAMENTO,
DA CONCORRENCIA E DO PROCESSO
DE INSTITUCIONALIZACAO

A seguir, procurarei analisar a relagdo entre a metodologia
explicita de Popper e os elementos metodolégicos que aparecem
em suas analises tedricas dos fendmenos empiricos j4 menciona-
dos do planejamento, da concorréncia do mercado e do processo
de institucionaliza¢do em geral. Nossa analise girard em torno de
dois pélos do pensamento de Popper. Por um lado, suas teses
metodoldgicas, que sustentam que a validade das teorias empi-
ricas repousa sobre enunciados falsedveis e que somente esses
enunciados podem garantir o status cientifico de tais teorias. Por
outro lado, suas afirmagGes ou criticas a determinadas teorias
das ciéncias sociais, as quais dd certo desenvolvimento préprio.

Antes de mais nada, coloca-se a questio da consisténcia
metodolégica das anélises empiricas de Popper, consisténcia
medida por sua compatibilidade com a metodologia explicita que
o préprio Popper apresenta. Defendo a tese de que nosso autor,
em suas andlises tedricas sobre a empiria, guia-se por principios
metodolégicos ndo explicitos, que ndo sao compativeis com a me-
todologia que ele defende explicitamente em suas andlises meto-
dolégicas. Assim, no pensamento de Popper, aparece uma contra-
di¢do entre duas metodologias mutuamente excludentes. Para
além da constatagdo dessa contradi¢do, que invalida seu pensa-
mento, considero que uma metodologia das ciéncias empiricas €
incompativel com as teses metodolégicas de Popper, & medida
que a metodologia implicita em suas anélises empiricas pode ser
efetivamente um passo para a metodologia mais adequada das
ciéncias empiricas.

Dando por conhecida a metodologia explicita de Popper,
discutirei a tese principal desse trabalho a partir de suas refe-
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réncias a teoria de planejamento econdmico, a teoria da concor-
réncia do mercado e & teoria do processo de institucionalizagio,
tal como aparecem especialmente em seus livros A sociedade
aberta e seus inimigos, A miséria do historicismo e Conhecimen-
to objetivo. A reflexdo final sobre a metodologia se baseard em
seu livro Ldgica da pesquisa cientifica.

a) A teoria popperiana do planejamento,
da concorréncia e da institucionaliza¢ao em geral

Podemos comegar ressaltando que todas essas teorias de
Popper sao geradas a partir de um principio comum, que, ade-
mais, é principio central de toda a sua teoria sobre a sociedade.
Trata-se de afirmagdo empirica sobre a indole da impossibilidade
empirica absoluta, que constitui o principio geral empirico da
impossibilidade. Popper toma esse principio da impossibilidade
emprestado da teoria econdmica de Hayek. Ele poderia ser resu-
mido na tese de que toda agdo social humana € limitada pelo
fato de que o conjunto dos conhecimentos humanos nédo é centra-
lizdvel em uma sé cabeca ou instdncia. Assim, € impossivel o
conhecimento perfeito de todos os fatos da relagdo social huma-
na interdependente. Essa impossibilidade vale tanto para cada
homem como para qualquer grupo humano e, por conseguinte,
para toda institui¢do humana.!

Popper ndo expressa esse principio da impossibilidade em
termos hipotéticos ou de algum “ainda ndo”, mas sim em termos
categdricos. Seus juizos a respeito apresentam muito mais o
caréter de juizos apoditicos que advogam um “nunca jamais”, ou
seja, uma impossibilidade fatal e insuperdvel para a agdo huma-
na. Popper expressa esse cardter fatal da impossibilidade do
conhecimento ilimitado através de termo extremamente proble-
matico: sustenta que se trata de “impossibilidade l6gica”.? Refe-
re-se, portanto, a institui¢des cuja realizagdo pressuporia tal
conhecimento ilimitado, institui¢des que sdo logicamente impos-

1 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri,
1973, especialmente pp. 78-79, 103-104, etc.
2 Idem, ibidem, p. 93.
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siveis. Sem assumir tais termos como nossos, eles comprovam
que Popper realiza juizo apoditico, ao qual d4d cardter cate-
gérico.

Naturalmente, a afirmac¢éo de limita¢do inevitdvel do conhe-
cimento humano nada tem de novo. O pensamento metafisico
a expressa por sua caracterizagdo de Deus como o onisciente.
Somente Deus tem conhecimento ilimitado, ao passo que o ho-
mem apresenta inevitavelmente conhecimento limitado. Trata-se
também da convicg@o do senso comum de todas as épocas. No
entanto, na forma pela qual Max Weber — e depois, especial-
mente, Hayek e Popper — a introduzem nas ciéncias sociais e
sobretudo na teoria econdmica, significa algo novo. Em especial,
Hayek transforma esse juizo apoditico onipresente em juizo cate-
goérico relevante para a praxis social. Assim, pois, somente em
nosso século é que ele aparece como categoria de discernimento
da ag@o social humana, da qual se deriva agora, expressamente,
a impossibilidade de qualquer agdo humana cuja realizagdo
exigisse tal conhecimento ilimitado. E nessa forma de categoria
que Popper assume o juizo apoditico da impossibilidade do
conhecimento humano perfeito, usando-o em suas anélises tedri-
cas como principio geral empirico da impossibilidade.

Essa afirma¢do da impossibilidade em termos de categoria
é novidade nas ciéncias sociais atuais, apresentando inegavel
importancia. Mas o que nos interessa nao € a andlise dessa impo:-
tancia, e sim a analise do status metodolégico desse principio da
impossibilidade — e de outros principios — diante da metodolo-
gia de Popper. Esta metodologia s6 admite na ciéncia enun-
ciados falsedveis e, portanto, enunciados que podem ser pro-
nunciados nos termos de um “ainda nao”. No entanto, os prin-
cipios da impossibilidade negam esse “ainda n@o” e, conseqiien-
temente, tem a forma de enunciados ndo-falsedveis. Logo, um
principio de impossibilidade € falso no caso de ser falsedvel,
com o que Popper chega a um resultado que ameaga toda a sua
metodologia. Se um enunciado de impossibilidade afirmar um
“ainda nao” (por exemplo, “ainda ndo é possivel o0 homem viajar
a Vénus”), ndo tem cardter apoditico, nao servindo para juizos
em termos de categorias. Com efeito, tais juizos sao de tipo apo-
ditico, isto €, sustentam um “nunca jamais”. Por sua forma, eles
ndo podem ser falsedveis: enquanto juizos categdricos, revelam-se
falsos quando podem ser falseaveis. Demonstrar que um princi-

2

pio de impossibilidade é falsedvel ja significa, por si mesmo,

171

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



demonstrar que ele € falso. O principio geral empirico da impos-
sibilidade se afirma em sua validade precisamente por sua afir-
magdo de que nao é falsedvel.

Até parece que Popper tenta encobrir esse fato que invalida
sua metodologia através de simples jogo de palavras: ele designa
tais impossibilidades com a expressao “impossibilidades 16gicas”.
Para podermos tirar conclusdes, temos que ver como ele tenta
demonstrar o seu cardter 14gico e ndo empirico.

a.1) A teoria do plancjamento econdmico de Popper

A teoria do planejamento econdmico de Popper é uma
critica do planejamento, constituindo, como tal, o ntcleo de seu
conceito de utopismo e de sua dentincia. Assim, representa a base
de sua visdo do mundo, um mundo dividido entre a sociedade
aberta e seus inimigos. Dai a importincia que ele dd a elaboragao
dessa teoria. Entdo reaparece o problema da metodologia poppe-
riana. O juizo de Popper sobre o planejamento pode ser conside-
rado hipotético até mesmo quando ele conclama a se reprimir
aqueles que ndo o compartilham?

A critica do planejamento elaborada por Popper apresenta
um contexto amplo, sem o qual ndo é compreensivel. Popper
sustenta que o planejamento do conjunto social é impossivel
porque isso pressupde conhecimento ilimitado. Ndo obstante, é
possivel tentar o impossivel, embora isso, segundo Popper, leve
a destrui¢do da sociedade, entendida como caos (o caos ordena-
do de von Mises),.4 tirania ou a sociedade fechada, etc. Trata-se,
entdo, de predisposi¢do inevitdvel para a violéncia, diante da
qual é legitima a aplica¢do da violéncia. Ou seja, a utopia leva o
utopismo a violéncia e, portanto, é preciso reprimir — mesmo
violentamente — o utopista. Desse modo, a critica do planeja-
mento de Popper converte-se em legitimac¢do da violéncia contra
aqueles que ndo a compartilham e, como em qualquer ideologia,
essa legitimacdo da violéncia passa pela afirmacdo de que os
cutros, contra os quais essa violéncia se volta, é que s@o os vio-
lentos.

Somente nesse quadro é que se torna apreensivel a critica
de Popper ao planejamento. Por um lado, trata-se da demonstra-
¢do da impossibilidade 1égica do planejamento. Por outro lado,
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trata-se da demonstragdo do efeito nefasto dessa tentativa de
realizar um planejamento logicamente impossivel.

Vamos partir, assim, da demonstragdo da impossibilidade
l6gica do planejamento. Popper tenta essa demonstragdo de dois
modos diferentes. O primeiro pode ser encontrado em A misé-
ria do historicismo,” ao passo que a outra se encontra no “Pré-
logo” a edigao inglesa de 1957 dessa obra,’ sendo destacada por
Popper como a mais importante e definitiva.

O primeiro argumento € o mais conhecido, referindo-se nao
apenas ao planejamento econémico, mas ao planejamento de toda
a sociedade, implicando obviamente a economia. Popper tem em
mente um possivel planejador, que tenta planejar literalmente
tudo. Nesse sentido, enfoca um planejamento total. Assim resume
o argumento de sua impossibilidade:

O termo ‘“‘sociedade”, naturalmente, abarca todas as relacGes
sociais, inclusive as pessoais: tanto as de uma mae com seu filho
como as de um funcionério do Juizado de Menores com qual-
quer dos dois. Por vérias razdes, sdo inteiramente impossiveis
todas ou “quase todas” estas relagSes, nem que seja porque,
com todo novo controle das relacdes sociais, criamos um sem
nimero de novas relacbes a controlar. Em resumo, a impossibi-
lidade é impossibilidade l6gica. (A tentativa leva a regressdo infi-
nita: a posi¢do é a mesma no caso da tentativa de estudar a tota-
lidade da sociedade que teria que incluir este estudo). (Os grifos
s30 nossos).

Esse argumento € correto no caso de supormos que o plane-
jador, por um lado, quer efetivamente planejar literalmente tudo
e, por outro lado, possui a priori conhecimentos limitados, ou
seja, teremos que supor que vale também para ele o principio
empirico geral da impossibilidade de um conhecimento ilimita-
do. Nesse caso, se produz um planejamento que € tentativa de
planejar tudo, ao passo que o prdprio mecanismo - do planeja-
mento impede que se alcance esta meta. Nem um tempo infinito
¢ suficiente para que se possa planejar tudo. Por conseguinte,
tal tentativa é falaciosa. Podemos deduzir esse planejamento
falacioso do principio da impossibilidade, mas também podemos

3 Idem, ibidem, especialmente, p. 93.
4 Idem, ibidem, pp. 11-14,
5 Idem, ibidem, pp. 93-94.
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deduzir da frustragdo de tal tentativa de planejamento total a
vigéncia da impossibilidade do conhecimento ilimitado.

Esta dltima dedugdo é uma espécie de indugdo: como a
tentativa falha, se conclui que qualquer reflexdo também falha-
ra no futuro, decorrendo dai que falha por uma razéo inevitdvel.
Buscando tal razdo, a encontramos no conhecimento limitado
em termos de um principio de impossibilidade. Assim, transfor-
mamos um juizo hipotético segundo o qual até agora tais tenta-
tivas de planejamento total fracassaram em um juizo apoditico,
segundo o qual fracassardo sempre. A partir desse juizo apodi-
tico, formulamos um juizo categérico, segundo o qual a institui-
¢do do planejamento fatalmente desemboca em planejamento
frustrado, na medida em que tenta planificar tudo. Dai, deduzi-
mos que ¢é fatalmente inevitavel renunciar a esse planejamento
de tudo, quando tal ocorre. A partir disso tudo, Popper conclui
que € preciso reprimir aquele que tente realizar tal planejamento,
tanto em nome do impossivel que tenta realizar, como porque sua
tentativa de realizagdo destrdi a realizagdo daquilo que € possivel.

No entanto, o argumento apresenta duas fraquezas. A pri-
meira consiste na tese do carater 1égico da impossibilidade do
planejamento total. Se a razdo € a vigéncia de um principio empi-
rico geral da impossibilidade, tal impossibilidade nao é 1dgica,
mas sim fatica. Nao é logicamente impossivel que um homem
tenha um conhecimento limitado: isto é impossivel faticamente.
A légica n@o nos diz nada sobre esse ponto, porque ela é vazia
em relagdo a qualquer conteddo empirico, pelo menos quando
entendemos por l6gica a légica formal. A medida que Popper
nos diz permanentemente que ndo existe outra ldgica, se aceitar-
mos o conteddo de seu argumento teremos que rejeitar sua apre-
sentacdo metodoldgica no sentido da impossibilidade Idgica.

Por outro lado, o argumento expressa um juizo empirico
sobre a relagdo do homem atuante com a totalidade dos fen6me-
nos empiricos que o cercam. A caracterizagdo dessa relagdo apre-
senta como resultado o principio da impossibilidade, do qual se
deriva a inevitavel frustragdo do planejamento de tudo. A pala-
vra “logica” esconde apenas o fato desse juizo, cuja aceitac@o
ndo cabe na metodologia de Popper, chegando mesmo a destrui-
-la. O juizo nao é falsedvel, no entanto, é um juizo empirico de
validade cientifica.

E aqui aparece a segunda fraqueza do argumento de Popper.
Ele nos diz que a tentativa impossivel da realizagdo desse plane-
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jamento total desemboca na “regressdo infinita”. Entretanto, ndo
existe tal regressdo infinita, mas apenas aquilo que Hegel chama
“progressdo infinita”. A regressdo aponta para trds; a progressao
aponta para a frente. O argumento de Popper refere-se a algo
que acontecerd no futuro e ndo no passado: é uma predi¢ao a
partir de um principio de impossibilidade que prevé algo que
acontecerd em todos os futuros possiveis. Assim, o que Popper
estabelece € a lei da histéria em forma de predi¢ao da progressao
infinita. Foi Hegel quem enfocou pela primeira vez tais progres-
soes, imputando-lhe o cariter de “md infinitude”, que € outra
exprescdao para designar a frustragdo da perseguicdo da meta
da progressao.

Assim, portanto, podemos resumir adequadamente a tese de
Popper nos seguintes termos: devido & impossibilidade do plane-
jamento total, a tentativa de realizd-lo desemboca na “progressao
infinita” que é de “md infinitude”, no sentido de que ndo conse-
gue alcancar sua meta nem mesmo em tempo infinito. O argu-
mento de Popper revela-se entdo argumento dialético hegeliano.
E, efetivamente, nesse contexto, Hegel fala de impossibilidades
16gicas. Além de Popper, Hegel é o tnico que considera tais pro-
cescos como logicamente impossiveis. Conseqlientemente, é muito
surpreendente e reveladora a nota que Popper coloca ao pé da
pagina do texto acima citado:

Os holistas talvez tenham a esperanga de sair dessa dificuldade
através da negagdo da validade da légica, que consideram ter
sido arrombada pela dialética. Tentei barrar-lhes esse caminho
em What is Dialectic?®

A nota revela apenas a incapacidade de Popper para enten-
der os argumentos dos outros e até mesmo os seus proprios argu-
mentos. Cego por seu 6dio a Hegel, transforma-se em ignorante,
quando seu argumento é pura dialética hegeliana.

No entanto, Popper ndo estd totalmente satisfeito com esse
seu primeiro argumento da impossibilidade do planejamento total.
Na realidade, o argumento é concludente, mas Popper se importa
muito mais com o seu cardter 16gico. Ele precisa sustentar tal
cardter 16gico para proteger sua metodologia, que estaria derro-
cada se a impossibilidade nao fosse ldgica, pois, nesse caso, teria

6 Idem, ibidem, p. 93, nota 37.
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que aceitar enunciados nao-falsedveis no interior da ciéncia
empirica.

Em seu prélogo a edi¢do inglesa de 1957 de A miséria do
historicismo, Popper apresenta um argumento transformado que
lhe parece suficientemente definitivo. Da argumentagdo estrita
do planejamento, ele passa agora & previsdo cientifica implicada
em qualquer planejamento, com o que transforma seu argumento
em critica de todo conhecimento do futuro. Volta-se contra o
cientista que pretende saber tudo, inclusive aquilo que sé podera
saber amanhd. Assim, Popper descobre um progresso infinito
frustrado, do tipo de sua primeira critica do planejamento:

(...) se existe na realidade crescimento dos conhecimentos huma-
nos, nd@o podemos antecipar hoje o que sO saberemos amanha
(...) Minha prova consiste em mostrar que nenhum previsor
cientifico — seja homem ou méaquina — tem a possibilidade de
predizer por métodos cientificos os seus prdprios resultados
futuros. A tentativa de realizé-lo s6 pode alcangar resultado de-
pois que o fato tenha ocorrido, mas af j4 é muito tarde para
uma previsdo; desse modo, sé pode alcangar resultado depois
que a previsdo se tiver convertido em retrodicao.

Como é puramente 16g.co, esse argumento se aplica a previsores
cientificos de qualquer complexidade, inclusive “sociedades” de
previsores mdtuos. Mas isso significa que nenhuma sociedade
pode prever cientificamente os seus prdprios estados de conhe-
cimento futuro. (O dltimo grifo é nosso).’

Ele apresenta esse argumento como “prova légica”. O argu-
mento ndo se volta contra as previsOes aproximadas, mas sim
contra as previsdes exatas. Segundo Popper, a ciéncia ndo pode
ter o saber do futuro, mas isso ndo exclui conjecturas sobre o
futuro.

Mais uma vez, nossa critica ndo se dirige contra o conteiido
do argumento, que geralmente € aceito em todas as partes, mas
sim contra a afirmag¢do de Popper, que apresenta o argumento
como “puramente 16gico” ou como “prova légica”. De fato, Pop-
per ndo deduz nada da légica, porque a légica ndo contém afir-
magGes sobre as relagdes sobre presente e futuro. Mais uma vez,
ele pressupde um fato empirico por detrds dos fendmenos dos

7 Idem, ibidem, p. 13.
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quais fala. Trata-se novamente de principio empirico geral
de impossibilidade que se refere ao caridter do tempo.
Esce principio sustenta a impossibilidade empirica de pre-
senga simultdnea no passado, no presente e no futuro, do
qual se deduz o cardter empirico do tempo como tempo discur-
sivo. Se o tempo é discursivo, entdo esse carater empirico do
tempo torna impossivel ter hoje o saber exato do que acontecerd
amanha, Mas o carater empirico do tempo — como o cariter
discreto do espago — nao deriva da légica, e sim de juizo empi-
rico. Como o tempo € discursivo, a afirmacdo de que se pode
saber com exatidao algo que somente acontecerd amanha é uma
contradi¢do ldgica. No entanto, sem a afirmacdo empirica do
cariter discursivo do tempo ndo ha contradi¢ao ldgica alguma.
Assim, por exemplo, se algum metafisico sustenta que Deus sabe
o que o homem fard amanhd ndo hd nenhuma contradi¢do
légica.

Se tomarmos entao esses dois argumentos da impossibilida-
de do planejamento, teremos que interpreta-los no sentido radical
exposto por Popper. Segundo ele, é impossivel o planejamento
que planeje literalmente todos os fendmenos e consiga ser plane-
jamento literalmente exato no curso do tempo discursivo. Popper
deduz as impossibilidades do cardter empirico inevitdvel do
conhecimento humano limitado e da discursividade do tempo.
Ora, para transformar essa critica do planejamento literalmente
perfeito em critica a correntes politicas concretas, Popper tem
que sustentar que os “historicistas”, como “inimigos da socieda-
de aberta”, tentam realizar tal tipo de planejamento. Precisa sus-
tentar que eles buscam uma sociedade que se situe fora do tempo
discursivo e pretendem a consciéncia de pelo menos um homem,
que seria entdo o planejador. Por isso é que ele diz dos “uto-
pistas”:

No entanto, nao se pode duvidar de que a intengdo do utépico
¢ precisamente tentar o impossivel...

A posigao dessa aspiragdo ao planejamento perfeito é cha-
mada por ele de “holismo”, que é algo impossivel, algo que
irrompe em termos destrutivos na realidade quando se tenta reali-
za-lo e diante do qual a sociedade tem o legitimo direito de

8 Idem, ibidem, p. 94.

177

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



se defender. Popper identifica o holismo com “intuicdo totalita-
ria”,” que apresenta as duas faces, a face tirdnica e a face
cadtica.

Essa visdo de exclusiva dentincia do planejamento reflete a
visdo absolutamente arbitraria que Popper tem do planejador.
Para Popper, o planejador ndo tem nenhuma fungdo que possa
ser tratada objetivamente, mas é homem possuido pelo poder,
homem que camufla o seu imenso desejo de poder com a exigén-
cia de planejamento. O planejador de Popper é homem ansioso
por controlar o mais possivel e, por fim, controlar tudo. Ele quer
prescrever o que todo mundo tem que fazer, de modo que o
planejamento transforma-se simplesmente em eufemismo para
esse afa de controle.

Como €é impossivel para o planejador realizar o seu afa
absoluto de poder, ele acaba fracassando e criando o fen6meno
do “planejamento ndo planejado”.®® O planejamento holistico
torna-se entao irracional, ao qual Popper contrapde sua visao de
engenharia social fragmentdria ou “improvisacdo fragmentdria”.!!
Na realidade, nao sao dois métodos em disputa, pois somente um
deles € factivel. O outro, por ser impossivel, é irracionalismo
que destrdi o possivel que a engenharia social fragmentaria pode-

ria alcangar,

Dos dois métodos, sustento que um é possivel, ao passo que o
outro simplesmente ndo existe: é impossivel.!2

Desse modo, Popper passa da andlise da impossibilidade do
planejamento perfeito (planejar tudo com conhecimento absoluto
do futuro) a impossibilidade mesma do planejamento em termos
de planejamento aproximado:

Néo obstante, os holistas ndo s6 se propSem a estudar a totalida-
de de nossa sociedade por um método impossivel como se pro-
pbem também a controlar e reconstruir nossa sociedade “como
um todo”. Profetizam que “o poder do Estado tem necessaria-
mente que aumentar, até que o Estado se identifique quase total-

9 Idem, ibidem, p. 93.
10 Idem, ibidem, p. 83.
11 Idem, ibidem.
12 Idem, ibidem.
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mente com a sociedade” (Mannheim). A intuigdo expressa por
esta passagem ¢ bastante clara: é a intuigdo totalitdria.?

Deixemos de lado a acusagdo gratuita que Popper faz a
Mannheim, a qual nada tem a ver com o que este realmente diz.
Destaquemos muito mais o fato de Popper identificar, sem mais
nem menos, o planejamento da sociedade “como um todo” com
o planejamento “de tudo”. O planejamento “de tudo” € impos-
sivel, mas o planejamento da sociedade “como um todo” sem
ddvida é possivel, s6 que em termos aproximados e imperfeitos,
da mesma forma como tudo € imperfeito neste mundo. Popper
quer deduzir de um modelo teérico um “mundo dos fatos” e,
como sempre nesses casos, constrédi um “mundo de demonios
independentes dos fatos” que nao lhe permite mais ver a rea-
lidade empirica. Desse modo, desemboca em uma visido da
histéria na qual sua “sociedade aberta” estd constantemente
ameagada por uma gigantesca conspiragdo de inimigos fanaticos
de poder, que traem a liberdade e se apossam da irracionalidade,
cuja raiz estd em seus sonhos de construir um mundo impossivel
cujo brilho aparente € a outra face do inferno.

Isso ndo pode ser feito. Sdo sonhos utdpicos ou talvez mal enten-
didos. O fato de dizer que hoje nos vemos forgados a fazer uma
coisa que é logicamente impossivel — a saber, montar e dirigir
todo o sistema da sociedade e regular a totalidade da vida social
— ¢ simplesmente uma tentativa tipica de nos ameagar com as
“forgas histdricas” e os “desenvolvimentos iminentes” que tor-
nam inevitavel o planejamento utdpico. (Os grifos s&o nossos).

No prefacio & edicdo alemi da obra a que nos referimos,
Popper acrescenta o seguinte:

Como outros antes de mim, cheguei ao resultado de que a idéia
de um planejamento social utdpico é fogo fatuo de grandes di-
mensdes, que nos atrai para o pantano. A hibris que nos leva a
tentar realizar o céu na terra também nos seduz a transformar
a terra em inferno — um inferno como sé os homens podem
realizar uns contra os outros.”

13 Idem, ibidem, p. 93.

14 Idem. ibidem, pp. 95-96.

15 Karl Popper, Das Elend des Historizismus, J.C.B. Mohr, Tubinga,
1974, p. VIIIL
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Passando sem mais nem menos de seu conceito de planeja-
mento perfeito ao planejamento real, Popper transforma todo o
complexo do planejamento em planejamento social utépico, vin-
culando-o com a hibris, que tenta passar a onisciéncia e para além
da discursividade do tempo, .considerando-a como o “diabo” que
estd realizando o seu inferno na terra. Desse modo, Popper cria
o mecanismo da agressdo contra qualquer socialismo, uma agres-
sdo que pode recorrer as raizes Gltimas da metafisica de todos os
tempos. O “Deus-Popper” luta contra o “socialismo-diabo”.

a.2) A teoria da concorréncia de Popper

Popper enfoca a concorréncia de mercado nos termos da
“teoria do equilibrio” fundada por Walras e Pareto e de modo
préximo 4 interpretagao dessa teoria por Hayek nos dias de hoje.
Ele distingue entre a institucionalidade da concorréncia de mer-
cado e a teoria dessa institucionalidade, que ¢ a teoria do equili-
brio. Essa é uma distingdo que Popper rejeita expressamente em
seu enfoque de planejamento, no qual a teoria do planejamento €
simplesmente identificada com a institucionalidade do planeja-
mento. Referindo-se & teoria do equilibrio, Popper diz o seguinte
sobre o método de sua construgio:

Refiro-me a possibilidade de adotar nas ciéncias sociais o que

se pode chamar de método da construgdo racional ou légica ou,

talvez, de “método zero”’. Com isso, quero significar o método
de construgdo de um modelo, com base na suposigdo de comple-
ta racionalidade (e, talvez, também sobre a suposigao de possuir
informaci@o completa) por parte de todos os individuos implica-
dos, bem como o método de estimar o desvio da conduta real
das pessoas em relagdo 4 conduta modelo, usando esta Gltima
como uma espécie de coordenada zero. (Os grifos sdo nossos).16

Certamente, esse é o método da teoria do equilibrio de
concorréncia em excelente descrigdo. A realidade aparece como
desvio de idealiza¢do teoricamente descrita por esse “método
zero”, ao passo que, obviamente, dadas as suposi¢des de comple-
ta racionalidade e informagdo, o préprio equilibrio € inalcanga-

16 Idem, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri, 1973,
p. 156.
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vel. Mas nao hd ddvida de que esse mesmo método rege também
a teoria do planejamento.”” No entanto, Popper nega enfatica-
mente a aplicagdo desse método ao planejamento e & teoria do
planejamento:

Pode-se inclusive dizer que as totalidades (no sentido de tota-
lidade de todas as propriedades e aspectos de uma coisa, espe-
cialmente de todas as relagbes mantidas entre suas partes cons-
tituintes) nunca podem ser objeto de nenhuma atividade cierti-
fica ou de outro tipo. (O grifo é nosso).!®

N3do obstante, o “método zero” refere-se exatamente a este
tipo de totalidade, embora somente em termos tedricos, isto é,
sem pretender conhecer completamente tal totalidade. Entretanto,
volta-se para ela, a fim de elaborar teorias e técnicas, para inter-
pretar ou influir sobre esta totalidade, especialmente no que se
refere a “todas as relagGes mantidas entre suas constituintes”.
Tais modelos de otimizagdo necessariamente se referem a “tudo”,
devido ao pressuposto de que “tudo” € planejado e mercan-
tilizado. Ademais, supdem que a decisdo seja provida de infor-
magao completa, porque, de outra forma, ndo se poderia formu-
lar nem sequer o que é um comportamento completamente racio-
nal, seja do planejador, seja do participante do mercado. Nio
se pode construir modelos de otimizagdo sem pressupor o conhe-
cimento da totalidade dos fenémenos.

Entretanto, tais modelos ndo sdo o fenémeno em si, nem
a institucionalidade que faz a mediagdo entre os fenémenos. Por
outro lado, eles ndo s3o 16gicos, mas somente empregam a ldgica:
trata-se de uma empiria idealizada, com a que se observa tam-
bém nas ciéncias naturais.” Sua realizagdo como modelo é impos-
sivel, embora ndo se trate de impossibilidade l6gica, como pre-
tende Popper. Ndo obstante, esse cardter de impossibilidade nao
impede que sejam teorias ou modelos cientificos. A realidade s6
pode aproximar-se deles, mas neles se encontra sua referéncia de
racionalidade. Jamais se pode deduzir desses modelos a impossi-

17 Cf., por exemplo, Kantorovich, La Asignacién Optima de Recursos,
Ariel, Barcelona, 1968.

18 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri,
1973, p. 91 (a referéncia entre parénteses ¢ da p. 90).

19 Idem, ibidem, p. 156, nota 38.

181

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



bilidade dos processos reais, mas apenas a conclusdo de que os
processos reais nunca podem ser simples repeticdo desses mo-
delos.

Registrado esse dado, podemos agora voltar ao argumento
popperiano sobre a impossibilidade do planejamento. O que €
impossivel é apenas o planejamento perfeito, tal como é anali-
sado pelo modelo e teoria do planejamento perfeito. Da mesma
forma, o modelo do equilibrio de concorréncia ndao redunda na
impossibilidade da concorréncia, mas somente na impossibilidade
de alcangar o equilibrio descrito pelas equagdes desse modelo
de concorréncia perfeitamente equilibrado. Se Popper fosse coe-
rente, teria que concluir da impossibilidade 1égica tanto da con-
corréncia como do planejamento ou admitir a possibilidade de
ambos. Nao tendo essa coeréncia, a impossibilidade 1égica poppe-
riana do planejamento mostra-se simplesmente ideo-16gica: é uma
racionaliza¢do de preconceitos.

Desse modo, Popper nédo nega a possibilidade da “institucio-
nalidade da concorréncia”, negando apenas a possibilidade de
que essa concorréncia possa alcangar o equilibrio descrito pela
teoria do equilibrio (modelo de concorréncia perfeita). No que
ce refere a essa impossibilidade, ele utiliza dois argumentos: o
primeiro refere-se a tendéncia do equilibrio dos mercados; o
segundo ao antiintervencionismo.

Em relagdo ao primeiro argumento, Popper assinala:

Essa teoria (do equilibrio) nfo afirma que o equilibrio € alcan-
¢ado em parte alguma. Afirma apenas que todo desequilibrio (e
estdo ocorrendo desequilibrios durante todo o tempo) € seguido
por reajuste, de “movimento” em dire¢do ao equilibrio.

Assim, segundo Popper, temos a tendéncia ao equilibrio
que nunca se realiza. O que existe sdo movimentos no sentido
do equilibrio, que sempre s@o interrompidos por desequilibrios,
que provocam novamente a tendéncia para o equilibrio. Na mes-
ma linha dessa teoria do equilibrio pode-se acrescentar, ainda,
que sdo os proprios movimentos de equilibrio que provocam rea-
¢Oes a partir das quais se provocam os novos desequilibrios. O
préprio Popper aponta essa relagdo em resumo de uma teoria
de Marx, corroborando-a:

20 Idem, ibidem, p. 131, nota 16.
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(...) Mesmo sendo certo que as leis inerentes ao mercado livre
defendem a tendéncia no sentido da ocupacg@o total, ndo menos
certo é que cada aproximacao isolada & ocupacao total, ou seja,
a escassez da mdo-de-obra, estimula os inventores e investidores
a criarem e introduzirem novas mdquinas, destinadas a econo-
mizar mao-de-obra, dando lugar, assim (...), a nova onda de
desemprego € crise.?!

Assim, ao lado da meta do equilibrio, temos a afirmagéo
de Popper de que a “institucionalidade de mercado”, ao tentar
se aproximar dessa meta, cria desequilibrios que torna a afasta-
-los dela. Tal equilibrio-meta nao é alcang¢dvel nem em tempo
infinito. Conseqiientemente, rutatis mutandis, voltamos & ané-
lise da mé infinitude do progresso infinito, que j4 vimos ao
analicar sua critica do planejamento. A diferenca estd em que,
no caso do planejamento, Popper menciona o problema do pro-
gresso infinito como a questdo vinculada a tentativa de reali-
zar o plano perfeito, ao passo que, no caso do mercado, essa ana-
lise ndo aparece. Entretanto, sua analise da relagdo entre o movi-
mento do mercado e o equilibrio é simétrica a sua anélise da rela-
¢do entre a “institucionalidade do planejamento” e o plano equi-
librado como meta ideal. A razao do porqué dessa simetria é
clara: ele teria que sustentar ndo apenas a “impossibilidade 16gi-
ca” do planejamento, como também a “impossibilidade 16gica”
do mercado, do que redundaria a “impossibilidade légica” de
toda a sociedade moderna, seja capitalista seja socialista.

O segundo argumento, referente & impossibilidade do equi-
librio do mercado em sua forma perfeita, langa mao do antiinter-
vencionismo. Diante da economia de mercado, o antiintervencio-
nismo sustenta a minimiza¢do da atividade estatal na economia.
Encontra-se vinculado a postura extrema do anarco-capitalismo,
que sonha com a extingdo total do Estado por meio da trans-
formagao de todas as atividades publicas em atividades das
empresas privadas do mercado. Diz Popper sobre o antiinter-
vencionismo:

(...) Sustento que uma politica de antiintervencionismo universal

¢ insustentdvel, quanto mais ndo seja por razdes puramente

21 Idem, La Sociedad Abierta y sus Enemigos, Ed. Paid6s, Buenos Aires,
Vol. 11, p. 266.
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dgicas, j4 que seus partidarios ndo terdo outro remédio a ndo
ser recomendar uma intervengdo politica destinada a impedir a
intervengdo. (O dltimo grifo é nosso).2

Mais uma vez, compartilhamos o contetddo do juizo: a expe-
riéncia das politicas antiintervencionistas, tanto do passado como
hoje, tanto na América do Sul como nos Estados Unidos, parece
confirmar que a diminui¢do da interven¢do do Estado benfeitor
foi substituida pelo intervencionismo politico do Estado policial
e militar. A intervencao n@o diminuiu, apenas se deslocou do
campo social para o campo policial e militar.

Mais uma vez, o probléma estd na forma do argumento de
Popper. Por um lado, Popper ndo nos da a razao pela qual a
tentativa do nao-intervencionismo fracassa, passando a ser uma
mudanga da linha da interveng@o estatal. Nesse caso, o principio
da impossibilidade do conhecimento perfeito ndo serve como
referéncia explicativa. Ele serviu na critica do planejamento e da
tendéncia para o equilibrio do mercado. Entretanto, o fracasso
do antiintervencionismo nfo tem essa mesma origem, O que
Popper reconhecerd indiretamente mais tarde. Mais uma vez, o
que existe por detrds disso é o principio de impossibilidade. Pode-
mos chegar a esse principio s€, com Popper, sustentarmos que,
com a diminui¢do das intervencbes do Estado benfeitor, aumen-
tam as crises econémicas e seus efeitos sobre a populagdo. Essa
populacao dificilmente pode agiientar a pauperizagao, tendendo
a levantar-se em favor dessas intervengdes. Assim, é preciso a
intervencdo para suportar as reivindicagdes populares — e essa
intervencio serd policial e militar.

Hé um lugar no qual Popper menciona o principio empirico
geral da impossibilidade correspondente: ele fala de “leis como
a de que os homens ndo podem viver sem alimento...”? Como
ndo podem fazé-lo, o descontentamento tem a raiz de necessida-
de que obriga a fomentar a intervencdo policial ao diminuir a
seguranca do bem-estar. Nesse ponto, aparece outro principio de
impossibilidade, que é tdo pouco falsedvel como os anteriores.
Ninguém duvida de que o homem nfo possa viver sem alimen-
to. No entanto, o enunciado correspondente ndo é falsedvel. Ele
forma um juizo apoditico que Popper usa em termos de catego-

22 Idem, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri, 1973,

pp. 74-75.
23 Idem, ibidem, p. 77, nota 10.
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rias, ou seja, como categoria para avaliar o fenémeno empirico
do antiintervencionismo. O principio correspondente da impossi-
bilidade, assim, sustenta que o conjunto de fenémenos possiveis
estd ligado a essa impossibilidade categérica. Se formuldssemos
um falseamento correspondente, ele seria o seguinte: “Esse
homem vive sem alimento”. Em termos do principio de impossi-
bilidade, esca formulagdo seria a priori falsa, nao admissivel
como enunciado bdsico, o qual tem que se referir a aconteci-
mentos possiveis.

Mais uma vez, Popper esconde o fato das afirmacSes empi-
ricas ndo-falsedveis atrds da afirmacdo da “impossibilidade 16gi-
ca”. Assim, diz que o antiintervencionismo € universalmente insus-
tentdvel por razdes “puramente 16gicas”, confundindo-nos mais
uma vez com a palavra “légica” em relagdo a juizos empiricos
nao-falsedveis que ele mesmo tem que usar. No entanto, a impos-
sibilidade do antiintervencionismo ndo é 1égica, mas sim fética.
A légica nao impde a ninguém que se alimente para poder viver.
O que impde isso ¢ o mundo real empirico.

Mais uma vez, vemos que Popper desemboca na constatagio
da impossibilidade a partir da md infinitude do progresso infi-
nito, como resultado da vigéncia do principio empirico geral de
impossibilidade. Agora, sim, se pode concluir a impossibilidade
de uma politica correspondente, mas ndo de uma institucionali-
dade completa, como no caso do planejamento. Partindo da sime-
tria do movimento sobre o planejamento e sobre o antiinterven-
cionismo, ele ndo chega a uma simetria das conclusGes. Se bus-
casse essa simetria, teria chegado ao resultado de que um plane-
jamento da sociedade “como um todo” nunca pode substituir o
préprio mercado e que uma politica de aumento da autonomia
dos mercados nao pode prescindir universalmente do planeja-
mento da sociedade “como um todo”. Entdo, planejamento e
mercado apareceriam como institucionalidades complementares
e ndo excludentes na perseguicao do equilibrio econdémico.

Niao obstante, Popper ndo busca esse tipo de coeréncia. Dai
o fato de tirar a conclusdo sobre a politica do antiintervencionis-
mo que leva a contradicao mais evidente, com suas posigdes sobre
o planejamento. Com efeito, declara ele que a politica antiinter-
vencionista é impossivel — e até logicamente impossivel. Conse-
giientemente, teria que concluir agora, como no caso do planeja-

24 Idem, ibidem, p. 74.
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mento, que aquele que tenta realizar o impossivel é utopista,
violento, despdtico, caédtico e, finalmente, diabdlico, que trans-
forma a terra em inferno por sua tentativa de construir nela o
céu. Mas ele nao faz nada disso. Pelo contririo, nos diz agora
que o antiintervencionismo, que, segundo o préprio Popper, é a
perseguicdo de algo logicamente impossivel, constitui atitude
“tipicamente tecnolégica”:

Pelo contrario, creio que o antiintervencionismo implica um
ponto de vista tecnoldgico, 2 medida que ele afirma que o
intervencionismo piora as coisas, ou seja, que certas agbes poli-
ticas ndo teriam certos efeitos, a saber, ndo os efeitos desejados.
E uma das tarefas mais caracteristicas de toda a tecnologia é
destacar o que nao pode ser realizado.

Entretanto, isso mostra que o antiintervencionismo pode ser qua-

lificado como doutrina tipicamente tecnoldgica.?

Quando alguém tenta o impossivel em nome do mercado,
isso ¢ bom. Quando alguém tenta o impossivel em nome do pla-
nejamento, isso € mau. Toda a argumentagdao apresentada por
Popper € excessiva: ele poderia ter dito desde o principio que
o planejamento é mau e que o mercado é bom. Para isso, nao
seria necessdrio escrever nenhum livro. Devido a sua insisténcia
na “impossibilidade 1égica” de fendbmenos empiricos, acabou por

perder toda a ldgica,

Mantendo assim bem firme suas coordenadas ideoldgicas,
Popper apresenta uma solugao que, por meio da engenharia frag-
mentdria, deve evitar tanto o planejamento da sociedade “como
um todo” quanto o antiintervencionismo. Ele apresenta essa enge-
nharia fragmentdria como o caminho vidvel entre dois pélos
impossiveis, embora nada mais faga do que afirmar o preconcei-
to majoritariamente compartilhado no momento em que escreve
seus livros correspondentes. Efetivamente, o que apresenta como
Ginica alternativa viédvel entre pdlos metafisicamente impossiveis
¢ simplesmente um intervencionismo keynesiano, extremamente
cauteloco, mas metafisicamente fundamentado e transformado na
esséncia de todos os tempos vindouros:

25 Idem, ibidem, p. 75.
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A medida que tenho criticado Marx e, até certo ponto, elogiado
o intervencionismo democratico gradual...¢

No entanto, sua cautela diante do intervencionismo keyne-
siano € tdo grande que, em dltima instincia, € muito dificil dis-
tinguir entre o antiintervencionismo de Hayek e da Escola de
Chicago e o intervencionismo timido de Popper.

Para encerrar esta andlise, poderia ser interessante a sugesti-
va critica de Hayek a tal tipo de intervencionismo econdmico-
social, embora sua solugéo antiintervencionista seja insustenta-
vel, como ji demonstrou Popper:

Corrupta e, a0 mesmo tempo, fraca: incapaz de resistir & pres-
sdo dos grupos que o compdem, a maioria governante deve
fazer o que pode para satisfazer aos desejos dos grupos de cujo
apoio necessita, sem se importar com os danos que essas medi-
das podem causar ao resto, pelo menos na medida em que néo
sejam visiveis facilmente ou que os grupos que devem sofré-la
ndo sejam muito populares. Embora seja imensa e opressiva-
mente poderosa, bem como capaz de esmagar qualquer resistén-
cia de uma minoria, é completamente incapaz de seguir um
curso consistente de agdo, balangando como méquina a vapor
dirigida por alguém bébado.?’

E ndo apenas balangando, mas também produzindo efeitos
contrdrios ndo desejados:

Uma série de negociagOes, através das quais os desejos de um
grupo sdo satisfeitos em troca da satisfagdo dos desejos de outro
(e, freqitentemente, as custas de terceiro grupo, que nao é con-
sultado), pode determinar objetivos de agdo comum de uma
coalizdo, mas isso ndo significa a aprovagdo popular dos resul-
tados globais. Verdadeiramente, o resultado pode ser completa-
mente contrario a qualquer principio que os diversos membros
da maioria aprovariam se tivessem alguma vez oportunidade de
votar por eles.?

26 Idem, La Sociedad Abierta y sus Enemigos, Ed. Paidés, Buenos Aires,
Vol. II, p. 265. Ele expressa sua cautela, por exemplo, na p. 169.

27 Friedrich Hayek, “El Ideal Democritico y la Contencién del Poder”, in
Estudios Publicos, n® 1, Santiago do Chile, p. 36.

28 Idem, ibidem, p. 40.
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Mais uma vez, trata-se da critica da mé infinitude do pro-
gresso infinito, que destrdi as intengGes diretas pelos efeitos néo-
-intencionais de sua agdo intencional. Assim, temos a critica do
progresso infinito nas mais variadas dimensSes da instituciona-
lidade: critica a tendéncia ao equilibrio de mercado, ao antiinter-
vencionismo, ao intervencionismo e ao planejamento. Trata-se de
més infinitudes de progressos infinitos por toda parte. Entdo, a
questdo tem que girar em torno do ordenamento institucional em
seu conjunto.

a.3) O processo de institucionalizacdo

A partir dessa analise do progresso infinito contido nas
diversas opgdes de institucionalidade, surge um conceito de
“liberdade” descoberto pelo idealismo alemao, que estd na raiz
do pensamento marxista e que volta a aparecer no dmbito do
pensamento neoconservador. Se nao nos deixamos enganar pela
construcdo -superficial da chamada “sociedade aberta” por parte
de Popper, acabamos por descobrir atrds dela uma visualizagao
diferente da liberdade. Certamente, no caso, a liberdade aparece
como a capacidade de fazer histéria sem deixar-se dominar por
ela. Nessa opinido, a liberdade chega a se constituir em institu-
cionalidade dentro da qual o homem pode escolher livremente
seus fins, sem que eles sejam constantemente desvirtuados pelos
efeitos nao-intencionais de sua ag@o intencional. Por detrds da
“sociedade aberta” de Popper — que nada mais é do que hipds-
tase da sociedade burguesa de hoje, que ele projeta sobre toda a
histéria —, aparece entdo esse conceito de liberdade que Popper
constantemente insinua, mas que jamais elabora. Defendendo
uma “ciéncia social tecnolégica”, diz ele:

Uma metodologia desse tipo levaria ao estudo das leis gerais da
vida social, cujo fim seria o de descobrir todos os fatos que se
deveriam levar em conta sempre que se quisesse reformar as
instituigdes sociais. Nao hd divida de que esses fatos existem.
Nés conhecemos, por exemplo, muitas utopias que sdo impra-
ticdveis apenas porque tais fatos ndo sao suficientemente leva-
dos em conta, O fim da metodologia tecnolégica que considera-
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mos seria o de proporcionar meios para evitar construcdes irreais
desse tipo. (Os grifos sdo nossos).?

Como jé vimos, ele analisa essas construgGes irreais através
da anélise de progresso infinito de suas conseqiiéncias. Quando
a mé infinitude do progresso infinito se apresenta, entdao se
transgrediu um limite de possibilidade. Até esse ponto, ele serve
literalmente a andlise de Marx. No fim de A sociedade aberta e
seus inimigos, ele o expressa do seguinte modo:

Ao invés de posar como profetas, devemos nos converter em
forjadores de nosso destino.”®

Mas, a partir dai, Popper passa para uma formulagao do
concreto que rompe a coeréncia de seu argumento:

Entretanto, uma luta sistematica contra deformagGes definidas,
contra formas concretas de injustica, exploragdo e sofrimentos
evitdveis, como a pobreza ou o desemprego, é algo muito dife-
rente da tentativa de construit um modelo ideal e distinto de so-
ciedade.

(...) Além disso, uma luta desse tipo contra males concretos e
perigos concretos encontraria o apoio da grande maioria mais
facilmente do que uma luta pelo estabelecimento de uma utopia,
por mais ideal que pareca aos planejadores. (Os grifos sdo nos-
sos).’!

Agora, entdo, ele separa os planos, estabelecendo uma pola-
rizagd0 entre metas concretas, por um lado, e uma utopia, por
outro. Para lutar por metas concretas, é preciso descartar a
utopia; para lutar pela utopia, é preciso descartar as metas
concretas. Ou seja, metas concretas e utopia se apresentam agora
como mutuamente excludentes. E isso tem duas importantes con-
seqiiéncias para o pensamento de Popper.

Em primeiro lugar, aparece um problema empirico que
Popper deixa de lado. Se o jogo do mercado, juntamente com o

29 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri,
1973, p. 60.

30 Idem. La Sociedad Abierta y sus Enemigos, Ed. Paidés, Buenos Aires,
Vol. II, p. 400.

31 Idem, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri, 1973, pp.
105-106.
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timido intervencionismo que ele propGe, é inoperante para elimi-
nar significativamente “a pobreza e o desemprego”, entdo o que
€ necessario fazer? Trata-se de algo perfeitamente Gbvio. A res-
posta de Marx é que € preciso mudar todo o sistema social até
se poder alcangar essa meta. J4 a de Popper, embora ele nao a
explicite muito, é totalmente contrdria: é preciso viver com a
pobreza e o desemprego, porque agora eles serao inevitdveis. O
problema de Popper é que ele declara sua hipdstase do capitalis-
mo atual — chamada de sociedade aberta — no limite da possi-
bilidade de toda a histéria. Através de golpe metafisico, proclama
qualquer alternativa até mesmo “logicamente impossivel” e esta-
belece, para todos os tempos vindouros, que o capitalismo atual
contém esse futuro, tal como ele hoje se apresenta. Ou seja, ao
separar metas concretas e utopias em termos excludentes, ele
exclui como alternativa a dnica possibilidade concreta de elimi-
nar “a pobreza e o desemprego”, que seria precisamente o pla-
nejamento da sociedade “como um todo”, sendo impossivel o pla-
nejamento “de tudo”. Ele proiaete metas concretas, mas diaboli-
za 0s meios concretos para alcangéd-las, legitimando a repressao
de todos aqueles que pretendam solucionar concretamente essas
metas concretas. Popper atua como o Tzar Nicolau, que permitia
a geometria nas escolas, mas sem as demonstragdes.

Em segundo lugar, aparece uma incoeréncia interna do pré-
prio pensamento de Popper. Se ele quer separar metas concretas
e utopias em uma andlise tedrica, tem que fazé-lo em todos os
cacos. No entanto, s6 o faz nos casos que convém a sua “ideo-
-logia”. Ele opera como anti-socialismo dogmaético a priori, que
o leva a nunca separar a utopia burguesa das metas concretas
da burguesia. A utopia burguesa de hoje — e, talvez, de sempre
— ¢ formulada como concorréncia perfeita. Quando a teoria
econdmica burguesa pensa suas metas em termos de concorrén-
cia perfeita e tomando-a como referéncia, Popper, com grande
inocéncia, fala do “método zero”* e de “método de compulsio
racional ou légica”. Até mesmo em relagdo ao utopismo burgués
do antiintervencionismo anarco-capitalista, Popper fala de “tec-
nologia social”, sem apresentar a menor dendncia desse utopis-
mo. Se também nesse caso ele fizesse a mesma dentincia que faz
em outros, ficaria totalmente sé, em solipsismo total, porque
teria que proclamar como ndo-cientifica ndo apenas toda teoria

32 Idem, ibidem, p. 156.
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do planejamento econdmico, mas também toda a teoria econd-
mica, em todas as suas orientagGes ideoldgicas. E isso pelo fato
de que a utopia, na forma do “método zero”, estd onipresente
nas ciéncias sociais, mas de modo algum como algo especifico dos
grupos socialistas.

Ora, embora a utopia socialista seja diferente da utopia
burguesa, ela também aparece nos termos desse mesmo “método
zero”, sem o qual seria perfeitamente impossivel pensar “técni-
cas sociais” para realizar o mais possivel as suas metas. E pre-
ciso pensar o impossivel para poder pensar o possivel. Quando
Fopper proibe de se pensar a eliminagao da pobreza e do desem-
prego ao nivel impossivel do “método zero”, proibe sua elimina-
¢do em termos possiveis. E essa utopia dos pobres e desempre-
gados — ou daqueles que sao ameagados pela pobreza e o desem-
prego — € uma sociedade na qual cada um possa realizar seu
préprio projeto de vida, com a seguranga de vida decente a partir
de seu trabalho. Essa utopia é o resultado de seu respectivo “mé-
todo zero”, do qual derivam os meios de realizagao adequados,
que os leva a propiciar o planejamento da sociedade “como um
todo” em grau que a sociedade capitalista, apesar de todo o seu
intervencionismo, ndo é capaz de alcangar para solucionar seus
problemas. Ao diabolizar esses meios, Popper, de fato, diaboliza
essas metas concretas as quais ele serve. E assim aparece o “fogo
fatuo” do popperianismo, que destréi o possivel, em nome da
proibi¢ao de pensar o impossivel.

Devido a essas incoeréncias no pensamento de Popper, sua
teoria do processo de institucionalizagdo se apresenta extrema-
mente limitada. Como ele ndo pode analisar a relagdo entre uto-
pias impossiveis e metas possiveis, também ndo pode captar a
institucionaliza¢do como o meio de transformagdo — e, muitas
vezes, de deformagdo — das metas utdpicas impossiveis em
metas possiveis, bem como ndo pode captar a reformulagao das
metas possiveis através de novas metas utépicas possiveis. Pop-
per separa o possivel e o impossivel em dois mundos, embora, por
forga dos fatos, sempre tenha que confundi-los de novo, porque
tal separagdo, efetivamente, ¢ impossivel. Assim, Popper nao
pode derivar um “principio de inteligibilidade” do sistema insti-
tucional. E, como se comporta agressivamente diante de qualquer
posigdo contréria a sua, denuncia a busca de tal inteligibilidade
como “essencialismo”. Essa é a palavra milagrosa com a qual se
protege de qualquer critica. A outra palavra € “trivial”.

191

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Verificado isto, podemos agora nos treferir ao sentido no
qual Popper usa a palavra “instituigdo”:

A expressdo “‘instituigdo social”’ é usada aqui em sentido muito
amplo, que inclui corpos tanto de cardter ptiblico como priva-
do. Assim, a usarei para descrever uma empresa, seja ela um
pequeno boteco ou uma companhia de seguros, como também
a usarei, da mesmo forma, para descrever uma escola ou um
“sistema educativo”, uma forga policial, uma igreja ou um tri-
bunal. (Os grifos sdo nossos).»?

Popper nem sequer tenta formular uma definicdo. Ele substi-
tui a palavra por mera lista de exemplos, mantendo-se em estado
pré-cientifico de aproximagao ao conceito de “instituigdo social”.
A partir desse sem-nimero de instituicGes simplesmente exempli-
ficadas, ele faz depois afirmagGes universais que carecem abso-
lutamente de sentido sem a correspondente definicao do fendme-
no a que se refere. Nao se pode fazer afirmacdo geral e universal
a partir simplesmente de uma série de exemplos.

O que mais chama a atengdo em sua lista é o fato de que
ela contém apenas institui¢es parciais. Estad claro que esse ndo
é um “sentido muito amplo” da expressdo, mas sim um “sentido
muito estreito”. Entretanto, hd ainda outro fato que também
chama muito a aten¢do: o fato de, nessa lista, estarem ausen-
tes as duas “institucionalidades” que desempenham o papel-chave
em suas discussGes do progresso infinito. Trata-se, por um lado,
do Estado e do planejamento. E, por outro, do mercado e das
relacGes mercantis. Trata-se precisamente das instituicGes uni-
versais que, como institucionalidades, englobam todas as outras
“institui¢bes parciais”.

Falando dessas institui¢bes parciais, Popper afirma agora:

O engenheiro ou técnico fragmentdrio reconhece que somente
uma minoria de instituicées sociais se projeta conscientemente,
ao passo que a grande maioria “nasceu” como resultado ndo
premeditado das agbes humanas. (O grifo é de Popper).>*

De acordo com esse ponto de vista, as instituigoes sociais ndo
projetadas podem nascer como conseqiiéncias involuntdrias de

33 Idem, ibidem, p. 79.
34 Idem, ibidem, p. 79.
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agles racionais: exatamente como um caminho pode ser forma-
do, sem nenhuma intengdo de fazé-lo, por gente que acha con-
veniente usar um atalho ja existente (como observa Descartes).
(O grifo é de Popper).’

No entanto, nenhuma das instituices da lista de Popper
poderia jamais nascer ou crescer de modo premeditado ou como
conseqiiéncia involuntdria de ac¢des racionais. Por acaso um bo-
teco, um tribunal, uma for¢a policial ou uma Igreja podem apa-
recer sem premeditagdo? Se isso, possivelmente, vale para um
caminho, por que haveria de valer para um boteco? Por acaso o
caminho é uma instituicao social? Nés ndo sabemos, porque
Fopper nao define a instituicdo social. Nao obstante, usualmente
nao o é. O que s@o entdo as instituicdes ndo-intencionais? Somen-
te de passagem € que Popper faz uma menc¢do que poderia nos
indicar algo, quando se refere as “instituicGes ndo-projetadas
(como a linguagem)”.*® De repente, a linguagem torna-se uma
instituicao. E ninguém sabe por qué.

Mas, logo em seguida, Popper nos tranqiiiliza:

Mas, por mais fortemente que esse importante fato (do surgi-
mento de instituigdes ndo-projetadas) o impressione como tec-
nélogo ou como engenheiro, (0 técnico fragmentario) as contem-
” . ) [ . ” [ » 37
plaré a partir do ponto de vista “funcional” ou “instrumental’.

Gracas a Deus! O que irfamos pensar de um engenheiro
social que espera que empresas, tribunais e escolas crescam
como arvores?

Essa incapacidade de enfocar racionalmente as institui¢des
sociais é novamente demonstrada por Popper quando discute o
status metodolégico das instituigGes como objeto das ciéncias
sociais:

A medida que sdo objetos abstratos, a maioria dos objetos da
ciéncia social, se ndo todos eles, sdo construgdes teoricas. (Até
mesmo “a guerra” ou “o exército” sdo conceitos abstratos, por
mais estranho que isso soe para alguns. O que é concreto sao as
muitas pessoas que morreram ou os homens e mulheres em unij-

35 Idem, ibidem (nota 14).
36 Idem, ibidem, p. 79.
37 Idem, ibidem, p. 79.
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forme, etc.). Esses objetos, essas construgBes tedricas usadas
para interpretar nossa experiéncia, derivam da construgdo de
certos modelos (especialmente de instituigGes), a fim de explicar
certas experiéncias — um método tedrico familiar as ciéncias
naturais, onde construimos nossos modelos de 4tomos, moléculas,
sélidos, liquidos, etc. (...) Com muita freqiiéncia, nao percebe-
mos que operamos com hipéteses ou teorias e, portanto, confun-
dimos nossos modelos tedricos como coisas concretas. (Os grifos
sdo de Popper).’®

O erro para o qual Popper adverte os outros nesta tltima
frase é precisamente o erro que ele comete ao identificar expres-
samente instituicobes com conceitos abstratos, de um lado, € o
modelo tedrico da institui¢do com a prépria institui¢do, por outro.
Segundo Popper, a instituicdo é teoria — e isso em sentido pro-
priamente “essencialista”. Fora dessa identidade entre constru-
¢do tedrica e institui¢do, ele s6 admite apenas os elementos visi-
veis da instituicdo. Assim, o exército, por um lado, como elemen-
to concreto, € um conjunto de homens uniformizados, mas, por
outro, é uma construgdo tedrica. Entre esses dois pdlos — ele-
mentos concretos visiveis e construcdo tedrica — nao existe um
elemento objetivo intermedidrio que seja o “objeto institui¢do”,
como um procedimento objetivamente vdlido de organizar esses
elementos concretos visiveis. A conseqiiéncia disso é que a cons-
trucdo tedrica da instituigdo ndo contém elemento objetivo de re-
feréncia, constituindo ela mesma a empiria sobre a qual gira.

Mas um grupo de homens uniformizados ndo tem obrigato-
riamente que ser um exército. Pode-se tratar de ladrdes que se
fazem passar por um exército. Também pode-se tratar do capi-
tao de Kopenik. Como é que se comprova tratar-se de um exér-
cito? Somente pelo fato de pertencer a institui¢ao Exército, que
nao € sensorialmente perceptivel, mas sim uma relagdo social
objetivada. O modelo tedrico se refere a essa relag@o social obje-
tivada e, conseqlientemente, pode ser falso ou verdadeiro, mas
jamais serd a instituicdo. Nas ciéncias naturais, o modelo do
dtomo também nao é o dtomo, pois os modelos do atomo podem
corresponder ou ndo a realidade ndo diretamente perceptivel do
dtomo. Nesse caso, também a realidade do 4tomo se encontra fora
do modelo, determinando-o e néo sendo determinado por ele.

38 Idem, ibidem, pp. 150-151.
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Com tal imagem das instituigdes, a conclusdo de Popper
¢6 pode ser vazia:

Nio se pode construir instituigbes infaliveis, isto é, institui¢Ges
cujo funcionamento n3o dependa amplamente de pessoas: no
melhor dos casos, as instituigbes podem reduzir a incerteza do
elemento pessoal, ajudando os que trabalham em prol dos fins
para o qual as institui¢bes foram projetadas, dependendo princi-
palmente da iniciativa e do conhecimento pessoal desses elemen-
tos. (As instituigdes sdo como fortalezas: precisam ser bem cons-
truidas e, além disso, tém que estar adequadamente guarnecidas
de pessoas).”®

Ainda nao sabemos o que s@o estas instituigGes, nem por
que elas fazem falta, mas Popper sabe que é preciso defendé-las.
Ele nem precisa analisar a razao disso. Serd que a linguagem,
que segundo Popper, também é uma institui¢do, é igualmente
uma fortaleza? Nao se sabe o que defender nem por que defen-
der — mas se sabe que € preciso defender. Esquegam a cabega,
- mas ponham-lhe o elmo!

A pista que permitiria buscar uma solucdo para essa dificul-
dade de tratamento das institui¢Ges encontrada por Popper situa-
-se muito mais a partir das instituicdes que ele silencia em sua
lista. As instituicGes que Popper ndao menciona, mas que cons-
tituem precisamente o objeto de sua andlise de progresso infinito
sao, principalmente, duas: trata-se do mercado e do Estado.
Nenhuma das duas ¢ instituigdo parcial. Ambas englobam o con-
junto de todas as institui¢Ges parciais. De fato, sdo “institucio-
nalidades” e ndo “instituicdes parciais”, porque contém os crité-
rios de organizagdo do conjunto das institui¢Ges parciais. E por
isso que estao em toda a parte e, a0 mesmo tempo, em parte algu-
ma. Nunca encontramos o mercado, sempre encontramos empre-
sas. Nao obstante, a conexao do conjunto de empresas entre si
constitui a institucionalidade “mercado”. Da mesma forma, nunca
encontramos o Estado, mas sim alguns de seus 6rgdos, que sdo
instituicbes parciais, embora a institucionalidade “Estado” seja
a sua configuracio.

Essas institucionalidades estdo sempre juntas, podendo se
dizer até que se desenvolvem de modo “ndo projetado”, em

39 Idem, ibidem, p. 80.
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analogia com a linguagem, sem nenhuma necessidade de consi-
derar a linguagem como uma instituicdo. No caso de cada insti-
tui¢do parcial, conhecemos seu fundador, o projeto de sua funda-
¢do e 03 passos de sua reformulacao — ou, pelo menos, poderia-
mos conhecé-los. Entretanto, ndo € possivel conhecer nenhum
fundador do Estado e do mercado, porque eles ndo aparecem por
um ato de fundagdo. Quando se funda “intencionalmente” insti-
tuigdes parciais, estdo sendo fundados e reformulados de modo
“ndo-intencional” o mercado e o Estado, a sociedade civil e a
sociedade politica.

Naturalmente, “nao-intencional” nao significa sem confli-
tos. Trata-se de exigéncia a partir de problemas reais, que nao
tém solu¢do no quadro das instituicGes parciais, mas que, nao
sendo solucionados, tornam-se presentes na vida social com forga
sempre maior a partir dos sujeitos atingidos. E isso o que impul-
siona o conflito em funcdo de readequacdo institucional, até o
momento em que a reordenagdo institucional é capaz de respon-
der a solugdo de tais problemas. Os problemas sao sentidos, pro-
jetam-se instituicGes para soluciona-los e, de modo ndo-intencio-
nal, desenvolvem-se o Estado e o mercado, que sempre se impdem
de novo. Por isso, podemos dizer que um desenvolvimento nao-
intencional da institucionalidade do mercado e do Estado, seja
qual for a intencdo dos atores dessa histéria, encontra-se subja-
cente a histéria das institui¢des parciais.

As analises do progresso infinito realizadas por Popper indi-
cam muito bem esse modo ndo-intencional do Estado e do mer-
cado se abstrairmos conclusdes tais como a “impossibilidade
l6gica” do planejamento. Na Uniao Soviética, efetivamente, o
primeiro projeto intencional foi um planejamento “de tudo”, com
a substituicao definitiva do mercado. O processo de transforma-
¢do desse projeto de planejamento “de tudo” em um planejamen-
to da sociedade “como um todo” baseada nas relagdes mercantis
e, portanto, reconhecendo a impossibilidade do planejamento
“de tudo”, ainda estd em curso, ndo sendo explicdvel a nao ser
como desenvolvimento nao-intencional desse planejamento. Na
verdade, trata-se exatamente disso, embora cada passo de trans-
formacdo tenha que ser dado em instituigdes parciais e, por con-
seguinte, de modo intencional. Trata-se de transformac&es inevi-
tdveis, embora ninguém as queira fazer, mas que precisam ser
feitas se a sociedade quiser sobreviver. Deixar de fazé-las seria
suicidio coletivo.
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Assim, as transformagGes desse tipo sdo obrigatdrias. Trata-
-se de leiss histéricas, por assim dizer, que nada tém a ver com
essencialismo nem com fantasmas, como o historicismo de Pop-
per. No entanto, Popper parece rejeitar sua andlise por causa de
um apriorismo anti-socialista dogmadtico, o que explicaria sua
capacidade de analisar o préprio processo de institucionalizagao.
E isso porque, hoje, o mundo capitalista se encontra diante de
uma crise — crise ecoldgica, crise de desemprego, crise de pau-
perizagdo —, cuja solucdo ultrapassa os limites da sociedade
capitalista, pois exige planejamento da sociedade e da natureza
“como um todo” e implica a transformag@o da prdpria sociedade
capitalista. Na medida em que seja certa tal conclusdo, se produz
o desenvolvimento n@o-intencional que sé pode romper com a
prépria sociedade capitalista e que € resultado de acbes intencio-
nais voltadas para a solugdo dessas crises fundamentais. Entre-
tanto, néo se trata de leis inexordveis, de vez que sempre existe a
alternativa do suicidio coletivo, no qual pode-se buscar o tltimo
testemunho da liberdade burguesa.,

b) A légica da pesquisa cientifica

A partir da andlise do planejamento, da concorréncia e do
processo de institucionalizagdo com base no ponto de vista de
Popper, bem como de nossa critica as suas colocagdes, podemos
voltar agora a critica da metodologia popperiana. Trata-se, acima
de tudo, de suas duas conclusdes principais: sua critica da indu-
cao e seu principio de demarcagio entre ciéncia e metafisica. As
duas conclusGes estdo estreitamente vinculadas entre si e sua dis-
cuss@ao permite resumir a problemdtica da metodologia de
Popper.

b.1) A critica da indugdo formulada por Popper

Podemos partir de dois exemplos que Popper considera

como sendo de indugdo. O primeiro afirma que “o Sol nasce-

r4 amanha e haverd um pdr-do-sol a cada vinte e quatro horas”.®

40 Idem, Conocimiento Objetivo, Editorial Tecnos, Madri, 1974, p. 23.
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Popper sustenta que esse exemplo foi refutado. Ora, devemos
notar que se trata de norma empirica ¢ ndo de lei cientifica.
Nenhuma lei das ciéncias empiricas sustenta regularidades desse
tipo, que sdo modelos da lei, mas nunca a prépria lei. Assim, se
amanha o sol nascer e se pOr, nenhuma lei cientifica estard ques-
tionada. A lei da gravidade sustentaria unicamente que o sol nao
pode se pdr a ndo ser nos termos dessa propria lei. Assim, o
exemplo é absolutamente irrelevante para a discussdo da indu-
¢do das ciéncias empiricas.

O segundo exemplo afirma que “todos os homens sao mor-
tais” ! Esce enunciado seria de indugdo na medida em que sus-
tenta que é impossivel um homem ser imortal. Mas, nesse caso,
também ndo se trata de uma lei; estamos diante de um princi-
pio empirico geral de impossibilidade, cujo juizo corresponden-
te apresenta carater apoditico. Em contrapartida, Popper argu-
menta que ele é falsedvel — e que, além disso, ja foi falseado.
No entanto, seu argumento*’ nada mais é do que um progresso
infinito com sua correspondente mé infinitude. Por outro lado,
é absolutamente contraditdrio, encontrando-se nas fronteiras do
econdmico,

Nosca conclusdo é que, quando a indugdo tem relevancia nas
ciéncias empiricas, também a terd na formulagao dos principios
empiricos gerais da impossibilidade. E, embora o enunciado da
mortalidade constitua principio de impossibilidade, ndo se insere
diretamente na formulag¢do de leis empiricas. Por conseguinte €
preciso passar a outro enunciado para demonstrar a incidéncia
da afirmacdo de impossibilidade nas ciéncias empiricas.

Outro exemplo muito caro a Popper é o enunciado segundo
o qual é impossivel que 0 homem construa um perpetuum mobile.
Vamos citar esse principio em trés formulagdes diferentes, duas
das quais do préprio Popper.

1. A possibilidade do “perpetuum mobile”

Com base nesse modo de formulagio, vemos que as leis naturais
podem ser comparadas a “vetos” ou “proibi¢bes” (...) E é preci-
samente por isso que elas sdo falsedveis: se aceitamos como
verdadeiro um enunciado singular que, por assim dizer, infringe

41 Idem, ibidem, p. 23.
42 Idem, ibidem, p. 23.

198

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



a proibigdo por afirmar a existéncia de uma coisa (ou a aparigdo
de um acontecimento) excluida pela lei, entdo a lei é refutada.
(Teriamos um exemplo com o seguinte enunciado: “Em tal ou
qual lugar existe um aparelho que é uma méiquina de movimen-
to perpétuo’’).®

A tese € univoca: a impossibilidade do perpetuum mobile
é considerada hipotética. O enunciado que afirma a existéncia de
um perpetuum mobile em tal ou qual lugar é considerado enun-
ciado basico, ou seja, enunciado que se refere a acontecimento
poscivel, embora ainda ndo ocorra. Em conseqiiéncia, Popper
nega a impossibilidade do perpetuum mobile.

2. A impossibilidade do perpetuum mobile

Vamos ver agora a descri¢do que um fisico faz desse mesmo
exemplo:

Assim, a partir do resultado geral da experiéncia, segundo o
qual um perpetuum mobile é impossivel, a termodindmica pro-
cura derivar de modo analitico relagdes fixas (Bindungen), as
quais devem os acontecimentos singulares.*

Em outro texto, o préprio Einstein fala desses resultados
gerais da experiéncia, referindo-se a “inducdo a partir da expe-
riéncia”,® querendo se referir ao juizo segundo o qual o nosso
espaco de experiéncias € euclidiano.

Também nesse caso a tese é univoca: a impossibilidade do
perpetuum mobile é considerada apoditica. Além disso, destaca-
-se o cardter de categoria do juizo quando se afirma que sdo
derivadas de modo analitico relagdes fixas que devem seguir os
acontecimentos.

3. A solugdo ambivalente

Fopper volta mais tarde ao mesmo exemplo nos seguintes
termos:
43 Idem, La Légica de la Investigacién Cientifica, Editorial Tecnos, Madri,
1980, pp. 66-67.

44 Albert Einstein, op. cit., pp. 127-128.
45 Idem, ibidem, p. 121.
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Por exemplo, a lei da conserva¢do da energia pode ser assim
expressa: ‘Ndo se pode construir uma mdiquina de movimen-
to continuo” .4

Agora a afirmacdo é ambigua, mas, sob determinado aspec-
to, contraria a de Einstein. “N&do se pode construir...” pode sig-
nificar uma impossibilidade estrita ou entdo uma simples consta-
tacdo de que ainda nao se pode construir. Somente no segundo
caso é que se afirma a falseabilidade.

Por outro lado, Popper sustenta que a lei da conservagdo
da energia tem por conseqiiéncia o fato de ndo se poder cons-
truir um perpetuum mobile. Ja o fisico, ao contrério, sustenta
o oposto: a formulagdo da lei decorre de modo analitico dessa
impossibilidade. Einstein chama essas impossibilidades de “prin-
cipios”, chamando as leis derivadas de tais impossibilidades de
“leis de principios” (Prinziptheorien). E acrescenta:

(...y A vantagem das teorias de principios estd em sua perfei¢do
légica € na seguranga de seus fundamentos.*’

Assim, pois, Popper revela-se uma espécie de alquimista
em busca do perpetuum mobile. Ele s6 pode censurar o alquimis-
ta pelo fato de se ter apressado em demasia, jd que o perpetuum
mobile s6 poderd ser construido em futuro ainda nao determi-
nado. Na visdo de Popper, o alquimista aparece como o alfaiate
de Ulmo que, no século XV, construiu uma espécie de aviao:
lancando-se do alto da catedral de Ulmo, matou-se. Ou seja,
tentou algo que somente séculos depois seria possivel, mas sua
visao era realista. Ao contrdrio, a ciéncia empirica moderna
surge a partir do momento no qual se declara a busca do perpe-
tuum mobile como busca de algo definitivamente possivel. Efeti-
vamente, com esta declaracdo de impossibilidade radical, dé-se
lugar a formulacdo da lei de conservagdo da energia como cate-
goria bdsica das ciéncias naturais. O alfaiate de Ulmo era realis-
ta prematuro. O alquimista, ao contrario, € ilusionista. Desco-
brindo a ilusdo de um, descobre-se o realismo do outro.

Ora, embora a impossibilidade do perpetuum mobile possa
ser descoberta pelos indmeros casos nos quais a tentativa fracas-

46 Karl Popper, La Miseria del Historicismo, Alianza Editorial, Madri,

1973, p. 75.
47 Albert Einstein, op. cit., p. 128.
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sou, ela é formulada como juizo pela avaliagdo de todos os fatos
poasiveis a partir dessa experiéncia necessariamente pontual. Nao
ha nenhuma dedugéo que possa justificar tal juizo de impossibi-
lidade, mas somente a formulacdo apoditica do juizo permite uma
ciéncia empirica. A prova da validade do juizo da impossibili-
dade, portanto, implica a validade do conjunto de todos os
conhecimentos derivados a partir dai. Se este juizo fosse falso, o
conjunto de conhecimentos dele derivados — no caso, toda a
ciéncia natural — também seria falso.

Entdo, se estabelece uma relagdo entre a totalidade do mun-
do fisico, a totalidade do conhecimento desse mundo fisico e o
principio de impossibilidade do perpetuum mobile. Se este fosse
falso, todo o conhecimento das ciéncias naturais seria falso. A
impossibilidade de que isso ocorra afirma, indutivamente, o pré-
prio principio de impossibilidade do qual se partiu. Conseqiien-
temente, se de~emboca em “circulo autovalidante”, na medida
em que se declaram os conhecimentos cientificos derivados do
principio de impossibilidade e o espago tecnoldgico que eles
abrem como o verdadeiro conhecimento do mundo. Como o prin-
cipio de impossibilidade do perpetuum mobile descreve todo o
ambito da ac@o tecnoldgica humana, a generalizag@o desse princi-
pio leva a reducdo da acdo humana em seu aspecto tecnolégico.
Logo, o principio da impossibilidade s6 vale para a ac@o tecno-
légica, acdo que o comprova indutivamente. Nfo existe a menor
razdo para aceitd-lo em si mesmo e para a praxis humana total.
A ciéncia empirica conclui aquilo que o homem pode fazer com
o mundo 4 medida que se aproxima tecnologicamente dele.

Nas andlises anteriores, j4 vimos em que termos Popper
trata dos principios da impossibilidade nas ciéncias sociais. No
caso da impossibilidade do conhecimento humano ilimitado, ele
abandona toda a ambigiiidade que sustenta quando fala das cién-
cias naturais. No que se refere a negagéo dos principios de impos-
sibilidade, fala de “utopismo” — e até do “diabo” —, oferecen-
do a democracia pensada em seus termos metodolégicos como a
“chave para o controle dos demdnios”. Também condena, nos
termos mais dogmdticos que se possa imaginar, a considerac@o
dos principios da impossibilidade como principios hipotéticos e
falsedveis, como resultado do deménio.

Mas; se a impossibilidade do perpetuum mobile é simples-
mente hipGtese, porque também n@o o serd a impossibilidade do
conhecimento ilimitado? Esse “utopismo” nada mais é do que o
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resultado de sua metodologia, a qual declara todos os enuncia-
dos cientificos como falseaveis, ndo podendo admitir impossibi-
lidades apoditicas, a ndo ser como derivadas de contradi¢des da
l6gica formal. Por isso, sua afirmacdo da impossibilidade do
conhecimento ilimitado é certa, embora a afirmacdo contréria
nao seja diabdlica, nem se conhega ninguém que a faca. Entre-
tanto, essa afirmacdo pGe abaixo sua prépria metodologia, pois,
se Popper fosse coerente, indicaria a aceitacdo de juizos apodi-
ticos de impossibilidade cuja validade sé pode ser indutiva, de-
sembocando em “circulo autovalidante”.

b.2) O critério da demarcacio

Para examinar as implicagGes da andlise da indugdo sobre
o critério de demarcacdo proposto por Popper, faremos uma
lista dos principios empiricos gerais de impossibilidade que ele
menciona explicitamente:

1. E impossivel ao homem construir um perpetuum mobile.

2. E impossivel um homem imortal.

3. E impossivel um homem viver sem alimentos.

4. E impossivel que um homem possa ter conhecimentos
ilimitados.

5. E impossivel um homem para o qual ndo tenha validade
a discursividade do tempo.

6. E impossivel que, para um homem, ndo tenha validade
a discricionalidade do espago.

Todas essas impossibilidades sao faticas, de validade indu-
tiva e de afirmacgdo apoditica. Assim, sua possibilidade imagina-
ria ndo contém a minima contradi¢do l6gica. Popper aceita essas
afirmagdes como cientificas. Dai o fato de considerd-las como
falseaveis. Para a primeira, ele constréi explicitamente o falsifi-
cador que considera um enunciado bdsico.”® Segundo essa indica-
¢do de Popper, podemos agora construir os falseadores para cada
uma destas impossibilidades:

1. Este é um perpetuum mobile.
2. Este homem é imortal.

48 Karl Popper, La Ldgica de la Investigacion Cientifica, Editorial Tecnos,
Madri, 1974, p. 67.
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3. Este homem vive sem alimentos, ou, alternativamente,
este homem tem produtividade ilimitada no trabalho que realiza
e, portanto, nunca pode lhe faltar alimentos.

4. Este homem possui conhecimentos ilimitados.

5. Este homem move-se no tempo segundo sua vontade,
para trds e para a frente, podendo estar em vdrios momentos ao
mesmo tempo.

6. Este homem move-se segundo sua vontade, instantanea-
mente, no espago, podendo estar em varios lugares ao mesmo
tempo.

Esse ¢ o mundo dos falseadores dos principios empiricos
gerais de impossibilidade. Excetuando a existéncia de Deus, que
nao aparece nos falseadores, esse mundo* é um conjunto de todos
os mundos metafisicos e religiosos até agora pensados e, prova-
velmente, possiveis de pensar (excluindo-se mundos logicamente
contraditérios).

Ora, Popper declara explicitamente o primeiro falseador
como enunciado bdsico® e insinua esse cariter de enunciado
bésico para o segundo.® Por conseguinte, tem que considerar
todos esses falseadores como enunciados bdsicos no sentido de
sua propria definigdo, mas entdo todos os milagres alguma vez
pensados pelos homens aparecem agora como possiveis enuncia-
dos basicos. Trata-se, sem divida, de um mundo maravilhoso
dos falseadores do impossivel.

Se agora revela-se que esses falseadores sdao enunciados bé-
sicos, por que entdo Popper busca um critério de demarcacao
entre as ciéncias e a metafisica? Por meio de sua tese da falseabi-
lidade de todos os enunciados cientificos, ele ja inseriu a meta-
fi~ica dentro das ciéncias. Popper nao descobre sequer uma
diferenca séria entre esses falseadores maravilhosos e o enuncia-
do “este corvo € branco”.

Vejamos primeiro a definicdo de “enunciado bésico” tal
como Popper a explicita:

Assim, os enunciados bdsicos, materialmente falando, sdo enun-
ciados que afirmam que um evento observado acontece em uma
regido individual do espago e do tempo.’!

49 Idem, ibidem, p. 67.

50 Idem, Conocimiento Objetivo, Editorial Tecncs, Madri, 1980, p. 23.

51 Idem, La Ldégica de la Investigacién Cientifica, Editorial Tecnos, Madri,
1974, p. 99.
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Essa definicao ja parte de tempo discursivo e de espago
discreto. Em conseqiiéncia, o enunciado dessas caracteristicas do
tempo e do espago — que € enunciado empirico — néo pode
ser falsedvel, pois, necessariamente, seus falseadores potenciais
encontram-se fora do tempo discursivo e do espacgo discreto. Logo,
os falseadores correspondentes (nn. 5 e 6 de nossa. lista) ndo séo
enunciados bésicos.

Restam, porém, os outros quatro, dos quais pelo menos um —
o referente ao perpetuum mobile — Popper sustenta explicita-
mente ser um enunciado bésico. Por implicacao, os outros tam-
bém tém que sé-lo. Sendo enunciados bdsicos, formulam os pos-
siveis falseadores dos principios de impossibilidade correspon-
dentes. Deve-se considerar esses enunciados bdsicos como acon-
tecimentos possiveis, embora, de fato, eles ndo ocorram:

Ao invés de falar de enunciados bdsicos excluidos ou proibidos
por uma teoria, podemos dizer que a teoria exclui certos aconte-
cimentos possiveis, ficando falseada se tais acontecimentos pos-
siveis realmente acontecem.’

Assim, os maravilhosos falseadores descrevem aconteci-
mentos possiveis. No entanto, o principio de impossibilidade que
eles tém que falsear sustentam, precisamente, a impossibilidade de
tais acontecimentos. A tese da impossibilidade do perpetuum
mobile sustenta que o enunciado “este é um perpetuum mobile”
ndo é um enunciado basico no sentido de Popper. O mesmo vale
para todos os principios de impossibilidade. Na medida em que
constituem juizos apoditicos, implicam que seus possiveis falsea-
dores dezcrevem acontecimentos impossiveis, razdao pela qual
nao podem ser enunciados bdsicos (que descrevem acontecimen-
tos possiveis, segundo Popper).

Agora, se restringirmos os enunciados bdsicos aos aconte-
cimentos possiveis dentro dos limites do conjunto dos principios
empiricos gerais de impossibilidade, poderiamos mudar a defini-
¢do de Popper no seguinte sentido: os enunciados bésicos afir-
mam que um evento observado acontece em uma regido circuns-
crita pelos principios empiricos gerais de impossibilidade, incluin-
do neles o tempo discursivo e o espago discreto. Efetivamente,
se ha principios de impossibilidade nas ciéncias empiricas, os

52 Idem, ibidem, p. 84.
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enunciados bésicos sé podem ser definidos nesses termos. Dessa
forma, o enunciado “este € um perpetuum mobile” ndo é enun-
ciado bdsico, pois se refere a acontecimento impossivel, ao passo
que o enunciado “este é um corvo branco” é enunciado bdsico.

A medida que Popper tem que aceitar essa reformulagao,
toda a sua metodologia se inverte. A partir dos principios de
imposzibilidade, sdo extraidas “de modo analitico” as leis das
ciéncias empiricas, para usar a citada expressio de Einstein.
Assim, a lei da conservagao da energia deriva analiticamente da
impossibilidade do perpetuum mobile. Sua tUnica referéncia empi-
rica estd no principio da impossibilidade correspondente. E por
essa razdo que essa lei ndo é falsedvel, pois seu falseador poten-
cial ndo se refere a acontecimento possivel, mas sim impossivel.
Sé tém caréter falsedvel as condi¢Oes iniciais através das quais
essa lei pode aparecer na realidade, mas, por si £6, ela ndo infor-
ma nada sobre a realidade. Se chamarmos todas aquelas leis
que se derivam de modo analitico de algum principio de impossi-
bilidade como “leis gerais”, entdo, conseqiientemente, as leis
gerais das ciéncias empiricas — as leis de principio de Einstein
— nao sdo falsedveis em principio. Assim, se um enunciado cien-
tifico é falsedvel, ndo pode ser uma lei empirica geral. E, se é
uma lei empirica geral, ndo pode ser falsedvel.

Ora, isso é o contrario do que afirma Popper:

A medida que um enunciado cientifico fala sobre a realidade,
tem que ser falsedvel. E, & medida que ndo é falseavel, ndo fala
sobre a realidade.”

Entretanto, as leis empiricas gerais continuam sendo empi-
1icas e, conseqiientemente, podem ser avaliadas em termos empi-
ricos. Por outro lado, como elas derivam analiticamente dos prin-
c.pios de impossibilidade, seu contetiido empirico € o mesmo
;a4 contido por esses principios. Desse modo, a experimentagdo
das leis gerais constitui a base da experimentag@o desses princi-
pios. E por isso que, & medida que esses principios tenham vali-
dade por indugdo, também as leis gerais tém validade. Trata-se
de leis de validade indutiva, mas essa experimentagdo nao pode
falsed-las 3 medida que, comprovando-se sua falseabilidade, dei-
xam de ser leis gerais, tendo que ser substituidas por outras

53 Idem, ibidem, p. 292.
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formulacGes que se mostrem nao-falsedveis, pois somente dessa
forma podem indicar o limite da possibilidade. Essa reformula-
¢do s6 pode ser necessaria por duas razdes. A primeira, no caso
de que o principio de impossibilidade do qual sdo deduzidas se
mostre falsedvel, caso em que esse principio precisa ser reformu-
lado até deixar de sé-lo, para poder servir como principio. A
segunda se d4 na possibilidade de erro de deducio na derivagdo
analitica da lei geral: no sentido dessa experimentabilidade, sdo
contrastiaveis, mas nao falsedveis. Somente as condigdes iniciais
dos modelos de tais leis gerais é que sdo falseaveis.

Podemos agora ver como Popper enfoca esse problema dos
principios da impossibilidade, que lhe foi colocado por William
Kneale.” Popper aceita a expressao, mas ndo o conceito.” Seguin-
do Kneale, ele fala de principios de impossibilidade ou de prin-
cipios de necessidade, sendo a necessidade a expressdo positiva
da impossibilidade. O impossivel e o necessdrio cobrem concei-
tualmente o mesmo conteddo, visto a partir de dois dngulos, e
descrevem a impossibilidade como limite' necessario.

No entanto, Popper corta toda possibilidade de discussdo
por sua insisténcia em uma nova concepgdo de indug@o, concep-
¢do que segue a de Hume. Para Popper, indugao é “a doutrina
da primazia das repeti¢des”,” referindo-se a repeticGes de fend-
menos do tipo “todos os dias o sol nasce em tal lugar”.

Deve-se notar, porém, que se trata de repeti¢oes de “fatos
positivos”, ao passo que os principios de impossibilidade refe-
rem-se a repeticOes de “impossibilidades”. Com efeito, o fato de
que novas tentativas de construir perpetuum mobiles sempre vol-
tam a fracassar constitui algo diferente da afirmagdo de que “as
macieiras todos os anos dao magas”. A ciéncia empirica sé se
preocupa com a indugdo a partir de impossibilidades, nao de
fatos, pois suas leis derivam de tais impossibilidades e ndo da
regularidade dos fatos.

"~ A tudo isso Popper acrescenta uma confusdo que torna sua
metodologia vazia. O fato de um enunciado empirico — e 0s
enunciados empiricos incluem os principios de impossibilidade

~ poder ser falso em termos empiricos ndo indica que seja tam-
bém falsedvel. Popper definiu a falseabilidade por sua definic@o

54 Cf. William Kneale, Probability and Induction, Londres, 1949.

55 Cf. Karl Popper, La Ldgica de la Investigacidn Cientifica ja citada
(novos apéndices, X).

56 Idem, ibidem, p. 392.
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de enunciados bdsicos que tém que expressar acontecimentos
possiveis. O fato de um enunciado empirico ser falso j& nao
implica necessariamente que seja falseavel. No entanto, como
acontece com os principios de impossibilidade, apresenta-se o
problema de enunciados empiricos ndo falsedveis. Entao, ele se
ap6ia no fato de que também podem ser falsos empiricamente
para deduzir que sao falsedveis. E isso produz uma confus@o que
percorre todo o capitulo.

O problema-chave continua sendo o de que Popper trata
de negar a diferenca qualitativa inevitdvel na andlise metodolé-
gica entre impossibilidades empiricas e regularidades dos fatos
empiricos. Toda a sua argumentagdo gira em torno da tese em
que enunciados como “este é um perpetuum mobile” e “este é
um corvo branco” sao da mesma indole. Como os dois sao falsea-
dores de enunciados universais que podem ser expressos como
proibigbes, ele os identifica. Ndao obstante, o enunciado univer-
sal “ndo é possivel construir um perpetuum mobile” declara
uma impossibilidade, ao passo que o enunciado “todos os corvos
sdo negros” declara uma regularidade que estabelece a simples
exclusdo contingente dos corvos brancos. Por essa razdo, o pri-
meiro enunciado produz leis gerais, ao passo que o segundo
somente produz condig¢Ges iniciais que podem mudar, sem que
esteja em jogo nenhuma lei geral.

Podemos concluir entdo que, a medida que for necessirio
aceitar nas ciéncias empiricas a distingdo entre dois tipos de
inducéo e dois tipos de enunciados empiricos, dos quais somente
um ¢ falsedvel, ao passo que o outro ndo o é, o critério de demar-
cagdo de Popper cai por terra. O limite entre enunciados false4-
veis e enunciados nao-falsedveis deixa de determinar o limite
entre ciéncias empiricas e ciéncias ndo-empiricas (que Popper
costuma chamar de metafisica). Desse modo, a critica que Pop-
per faz a Carnap, a quem censura pelo fato de que seu critério
das ciéncias deixa fora todas as ciéncias, volta-se agora contra
o préprio Popper. Efetivamente, ao excluir da ciéncia empirica
todos os enunciados ndo-falsedveis, ele desterra da ciéncia os
principios da impossibilidade e, conseqiientemente, as leis empi-
ricas gerais analiticamente derivadas deles. Segundo o critério de
demarcagdo de Popper, quer se trate das ciéncias naturais quer
das ciéncias sociais, o seu conjunto fica fora da ciéncia & medida
que suas leis gerais também ficam excluidas.
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Aparentemente, Popper evita esta confusao através da de-
claragdo de tais principios de impossibilidade como falsedveis.
No entanto, a légica dessa tese faz com que Popper perca toda a
base de sua critica as utopias. Certamente, ao considerar os prin-
cipios de impossibilidade como hipotéticos e falseaveis, ele nao
pode enunciar seus falseadores — os maravilhosos falseadores
— como “impossiveis”, tendo-os que tratar no sentido de um “ain-
da nao possivel”. Assim, abre-se campo infinito de metas humanas
aparentemente possiveis que, naturalmente, inclui todas as metas
que Popper costuma chamar de “utdépicas”. Logo, todas as uto-
pias que ele critica voltam a ser factiveis, pelo menos em prin-
cipio, embora agora como resultado de progresso técnico indefi-
nidamente longo. A radicalidade desse “utopismo popperiano” ja
anuncia expressamente em sua tese segundo a qual o enunciado
“todos os homens 3o mortais” jé estéd falseado. Se esse enunciado
ja estd falseado, ndao ha meta, por infinita que seja, que nao este-
ja ao alcance do progresso técnico.

Assim, Popper nao supera a utopia nem consegue critica-la.
O que faz é transformé-la de utopia de libertagdo do homem —
de utopia da prixis — em utopia do progresso técnico: nao ha
metas que esse progresso técnico ndo possa alcangar. Ele transfe-
re a for¢a utépica para a tecnologia e para a inércia objetiva de
seu progresso, fazendo-a atuar assim contra a liberdade huma-
na. Nao € precisamente Marx que promete o céu na terra. Quem
o promete é Popper, mas o faz pela forca cega da tecnologia,
inclusive integrando seu “mito da imortalidade” nessa hipdstase
do capitalismo desenvolvido de hoje.

Essas duas dltimas criticas ao pensamento de Popper ja
exclarecem o que consideramos a sua principal contribuicao a
discussao cientifica atual. Por um lado, trata-se da sua teoria da
falseabilidade. Por outro lado, de sua critica ao pensamento
utdpico. Nos dois casos, trata-se de passos decisivos. No entanto,
em nenhum deles Popper consegue alcangar coeréncia em suas
posi¢Ges. Consideramos que uma das principais explicacdes desse
fato encontra-se nos preconceitos ideolégicos de Popper. E pre-
ciso ir além de suas colocagdes para poder dar sentido as contri-
buigdes que ele faz.
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b.3) O nticleo metodoldgico das ciéncias empiricas

Embora seja necessirio rejeitar o critério de demarcagdo de
Popper, os falseadores transcendentais dos principios de impossi-
bilidade continuam sendo parte das ciéncias empiricas. Nao sen-
do enunciados bésicos, ja ndo sdo falseadores empiricos. A con-
seqiiéncia disso é que os principios de impossibilidade revelam-se
ndo-falsedveis no sentido da definicdo de Popper. Nao obstante,
a medida que esses principios sustentam sua impossibilidade,
estdo presentes em sua forma negada nos enunciados correspon-
dentes, especialmente nas teorias gerais de todas as ciéncias
empiricas. Se o enunciado “é impossivel construir um perpetuum
mobile” & enunciado empirico, entdo o perpetuum mobile é con-
ceito pertencente as ci€ncias empiricas. O mesmo vale para
cutros enunciados. Se o enunciado “é impossivel que o homem
tenha conhecimento ilimitado” € cientifico, entdao o homem com
conhecimentos ilimitados é conceito das ciéncias empiricas. Ou
seja, embora os falseadores transcendentais sejam considerados
como radicalmente impossiveis, sua conceituacdo é parte da pré-
pria ciéncia empirica.

Com base nicso, j4 nao podemos voltar a pronunciar o crité-
rio de demarcacgdo excluindo os falseadores transcendentais e sua
conceituagdo das ciéncias empiricas. Esses falseadores fazem
parte das ciéncias empiricas, pois as leis empiricas gerais sdo
formuladas analiticamente a partir de sua negacdo. Através des-
se processo de negacOes, a conceituacdo desses falseadores trans-
cendentais influi sobre o contetido da lei geral e, inversamente,
o conteddo da lei geral influi sobre a conceituagdo desses falsea-
dores transcendentais. Esses dois aspectos constituem duas faces
da mesma moeda, sendo impossivel proclamar uma face como
cientifica e outra como n#o-cientifica. Por conseguinte, se decla-
ramos esses falseadores transcendentais como metafisicos, a me-
tafisica passa a ser parte das ciéncias empiricas, com o que o
préprio sentido de um critério de demarcacdo — heranga do
positivismo austriaco — é posto em questao.

Apresenta-se entdo uma espécie de “espelhismo” no interior
das ciéncias empiricas, por meio do qual o possivel € expresso
como espaco empirico pela negacdo do impossivel. Finalmente,
isso pressupde que a impossibilidade do impossivel ndo seja
impossibilidade 1égica. As impossibilidades ldgicas constituem
a “fronteira cega” do conhecimento e da a¢do. Em contrapartida,
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nas ciéncias empiricas, o impossivel é logicamente coerente (nesse
sentido, logicamente possivel), mas, de fato, é impossivel. Decla-
rando-se sua impossibilidade, aparece o &mbito do possivel, que
ndo pode ser expresso de nenhuma outra forma. Transcendendo
o possivel, chega-se ao impossivel. E a tomada de consciéncia
dezse carater impossivel do impossivel é que marca o espaco do
possivel.

Assim, o conjunto dos mundos inseridos na reflexao das
ciéncias empiricas se divide em dois: um conjunto de mundos
posciveis e um conjunto de mundos impossiveis. Os dois conjun-
tos sdo logicamente possiveis, mas o conjunto dos mundos possi-
veis € conhecido pela negacdo da possibilidade do conjunto dos
mundos impossiveis, isto é, transcendendo as possibilidades hu-
manas. Isto é, ao invés da demarcagdo entre aquilo que é cienti-
fico e aquilo que ndo o é, aparece a demarcagdo entre mundos
possiveis e mundos impossiveis, na qual o conhecimento do pos-
sivel passa pela tomada de consciéncia da impossibilidade do
outro mundo que € o mundo dos falseadores transcendentais.
Ambos os mundos pertencem ao dmbito das ciéncias empiricas.
Quem ndo acredita nisso, que tente construir uma teoria do
equilibrio econdmico sem recorrer ao conceito do homem com
conhecimentos ilimitados ou uma teoria fisica sem recorrer a con-
ceituacao do perpetuum mobile. Ora, se a referéncia a um homem
com conhecimentos ilimitados é cientificamente necessdria, entdo
ezse conceito € parte da ciéncia. Pelo fato de negar sua possibili-
dade, esse conceito do impossivel ndao deixa de pertencer a cién-
cia. Assim, o mito penetra na ciéncia, embora, pela negacido de
sua possibilidade, aparentemente fique fora dela.

Logo, podemos ver que o conjunto de todos os mundos
concebiveis em termos de coeréncia formal se divide em conjunto
de mundos possiveis e conjunto de mundos impossiveis, bem
como que a nega¢do da possibilidade do conjunto dos mundos
impossiveis € o modo de conhecer aquilo que se encontra no
conjunto dos mundos possiveis. Desse modo, entre os dois
conjuntos hd uma fronteira que traga o limite do possivel para
a condi¢do humana. Trata-se de limite real que, no entanto,
néo pode ser conhecido pela reflexdao pura. Com efeito, trata-se
de limite experimentado, nao dedutivel logicamente de nenhuma
lei geral das ciéncias empiricas, pois a formulacdo dessas leis
deriva analiticamente de principios de impossibilidade que nao
podem ser deduzidos nem de tais leis nem de quaisquer outras.

210

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Por conseguinte, a impossibilidade é experimentavel e, nesse pro-
cesso, descobre-se sua relevincia categorial para a formulagdo de
leis gerais. Sem provar ou experimentar a impossibilidade, nao se
pode conhecé-la nem introduzi-la como categoria da ciéncia
empirica.

Por outro lado, ndo parece existir nenhuma possibilidade
de formular algo como uma lista completa de tais principios de
impossibilidade. Eles sdo descobertos e a partir dai tém validade,
mas ndo pode haver método regulamentado para isso. Assim,
por exemplo, vimos como o principio da impossibilidade do
conhecimento ilimitado apareceu nos dltimos cinqiienta anos
através da descoberta de sua relevincia categorial a partir de
certas experiéncias politicas ocorridas, muito embora o fato da
imposcibilidade de tal conhecimento ter sido universalmente co-
nhecido e aceito ao longo de toda a histéria humana. A desco-
berta que funda novo principio é o fato de se descobrir a possi-
bilidade de julgar a validade de teorias e praticas a partir desse
principio. Uma teoria e uma pratica incompativeis com tal prin-
cipio sdo julgadas agora como invilidas, o que implica a necessi-
dade de sua reformulagdo. Todos os outros principios apresen-
tam histéria parecida. Nenhum deles aparece sem a descoberta
de que representa um quadro de categorias valido para a agao
humana. E, muito embora expressem impossibilidades freqiien-
temente conhecidas muito antes de sua aparigdo, revestem a
expressao dessa impossibilidade com a precisdo, dando inicio a
uma histéria de reformulagdes e adaptagGes. Além disso, nunca
apresentam a expressao definitiva, por mais que apare¢am com
alto grau de seguranga.

Por isso mesmo, embora a partir dos principios de impos-
cibilidade surjam as categorias da agao e do pensamento empi-
rico sobre essa agao, tais categorias ndo apresentam nenhum ca-
riter a priori em relagdo a razdo. Sao, isto sim, a prioris prati-
cos, cuja existéncia é a existéncia da prépria realidade e que sdo
descobertos em relagdo a essa realidade. Isto €, sGo a prioris
existentes que sdo descobertos a posteriori, mas que ji impreg-
navam a realidade antes de ser descobertos. Dai o fato de que as
categorias podem ter histdria.

Até agora, vimos os falseadores transcendentais como
impossibilidades que entram na ciéncia empirica pela afirmacgao
de sua impossibilidade. Nos termos discutidos até aqui, ndo
passam dessa presenga negativa da afirmacgdo de sua impossibili-
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dade, embora, desse modo, estejam presentes em todas as leis
empiricas gerais derivadas analiticamente do principio de impos-
sibilidade em questdo. No entanto, também entram na formulagdo
das leis gerais da ciéncia em sua férmula positiva.

Os falseadores transcendentais se inserem positivamente nas
teorias da ciéncia empirica através das idealizacGes empiricas
mediante as quais sdo formuladas as leis gerais. Trata-se do mé-
todo que Popper chamav:i: de “método zero” nas ciéncias empi-
ricas.”” O pressuposto da “informagdo completa” aparece como
pressuposto tedrico da construgdo racional de todas as formula-
cdes da teoria do equilibrio econdmico — trata-se de teorias do
planejamento 6timo ou de teorias do equilibrio perfeito de mer-
cado. O principio da impossibilidade sustenta que tal conheci-
mento ilimitado € impossivel e dai deriva a prépria inevitabilida-
de, tanto das rela¢des mercantis como da existéncia do Estado ou
do planejamento. Ou seja, se tal informacdo completa existisse,
nem as relagdes mercantis nem o planejamento ou o Estado
fariam falta. E do principio da impossibilidade do conhecimento
ilimitado que deriva a inevitabilidade dessas institucionalidades.

No entanto, a medida que formulamos teorias de mer-
cado ou do planejamento, introduzimos como pressuposto da
analise aquele conhecimento completo cuja impossibilidade nos
permite explicar o carater inevitavel tanto do mercado como do
planejamento. Efetivamente, existem modelos do mercado perfei-
to ou do planejamento perfeito que incluem como pressuposto
tedrico a possibilidade daquele impossivel do qual se deriva a
inevitabilidade do fenémeno de que se estd falando. A medida
que tais reflexdes aparecem, evidentemente, também aparecem
no interior da ciéncia empirica os falseadores transcendentais em
forma afirmativa, embora ndo necessariamente realizdvel. Nio
se afirma que esse conhecimento ilimitado seja factivel. O que se
afirma € esse conhecimento como pressuposto tedrico que permi-
te analisar teoricamente o fen6meno. Mas, & medida que tais
pressupostos se estabelecem, os falseadores transcendentais em
sua forma afirmativa sdo introduzidos na ciéncia empirica, embo-
ra somente sejam afirmados como pressupostos cuja ndo-factibi-
lidade se conhece.

Esse mesmo “método zero” aparece também nas ciéncias
naturais. Popper alude ao fato:

57 Idem, La Miseria del Historicismo jé citada, p. 156.
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Até mesmo aqui pode-se dizer, talvez, que o uso de modelos
racionais ou “légicos” nas ciéncias sociais ou do “método zero”
apresenta um vago paralelo nas ciéncias naturais, especialmente
na biologia e na termodinidmica (a construgdo de modelos me-
canicos e de modelos fisioldgicos de processos de 6rgaos).®

Talvez o exemplo mais claro seja o da mecénica cldssica,
constituida quase inteiramente por tais modelos. Se entendemos
por perpetuum mobile uma mdquina que realiza trabalho sem
receber energia do exterior, podemos considerar entdo uma maé-
quina que esteja em movimento continuo e efetuando um traba-
lho zero sem receber energia exterior como o caso limite do
perpetuum mobile. Dessa forma, o perpetuum mobile aparece
na maioria dos teoremas da mecénica classica. Nesse sentido, o
péndulo matematico é um perpetuum mobile, pois é uma maqui-
na de movimento continuo que efetua trabalho zero e que nao
recebe energia do exterior. Ndo obstante, o modelo do péndulo
matematico é construido com base na lei de conservagao de ener-
gia, analiticamente derivada do principio da impossibilidade da
construcdo de um perpetuum mobile. A lei da inércia também
descreve um caso de perpetuum mobile do mesmo tipo, bem
como a lei da queda livre e outras leis. O falseador transcenden-
tal do principio da impossibilidade ¢ interiorizado pela teoria e
sua forma afirmativa permite a derivacdo da lei (uma excecdo é
constituida pelas leis da alavanca, que ndo usam tais pressupos-
tos). Também nesses casos se reconhece a nao-factibilidade de tal
caso limite do perpetuum mobile, mas esse conhecimento nao
obstrui a derivacdo da lei empirica.

Em todas as ciéncias empiricas — ciéncias sociais e ciéncias
naturais — pode-se observar tais idealiza¢Oes empiricas que trans-
formam o impossivel enunciado pelo principio da impossibilida-
de em pocsivel em termos do pressuposto tedrico que serve como
meio de derivacdo de leis. O falseador transcendental do prin-
cipio da impossibilidade € transformado em pressuposto tedrico
da analise tedrica da empiria.

Até esse ponto, os falseadores transcendentais continuam
tendo funcédo estritamente tedrica, por mais que aparegcam em
termos afirmativos como pressupostos da andlise do possivel e
ndo somente como coisas negadas pelo principio da impossibili-

58 Idem, ibidem (nota 38).
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dade. Entretanto, ha um passo adicional que os transforma nova-
mente em metas da acgdo. E isso pelo fato de que os falseadores
transcendentais em sua forma afirmada pelos pressupostos teori-
cos abrem espacos de possibilidade tanto reais como ilusérios.
Certamente, a partir deles pode-se descobrir agora espagos possi-
veis de desenvolvimentos técnicos que permitam que nos aproxi-
memos o mais possivel, mesmo ilusoriamente, daquilo que o prin-
cipio de impossibilidade enuncia como impossivel. Ndo se pode
construir um perpetuum mobile, mas podem-se construir méaqui-
nas que se aproximem o mais possivel do perpetuum mobile e
que, portanto, apresentem gasto minimo para realizar determina-
do trabalho. Fica entdo aberto o caminho para o desenvolvimento
técnico de maquinas mais racionais. E, embora néo se possa cons-
truir uma concorréncia perfeita, pode-se estender ao maximo
poscivel a concorréncia, assegurando a informagdo mais comple-
ta possivel para que as empresas possam competir racionalmente.
E, embora ndo se possa realizar um' planejamento “de tudo”,
pode-se fazer o planejamento mais eficiente possivel. Ou seja, os
falseadores transcendentais, em sua forma afirmativa, abrem
possibilidades tecnolégicas para o futuro, que, sem tais horizon-
tes, ndo poderiam ser vistas.

O impossivel deixa assim de ser taxativo: ndo mais paralisa,
mas sim agita. Sempre existe uma meta além daquilo que ja se
alcancou. Assim, a partir dessa forma afirmativa aparecem o0s
progressos infinitos baseados no principio das metas implicadas
nos falseadores transcendentais. Mas, & medida que se abre esse
espago de desenvolvimento tecnolégico, aparece igualmente a
ilusdo infinita do progresso tecnolégico ou social. Através da
infinitude desse progresso técnico, aquelas metas cuja declara-
cdo de impossibilidade encontra-se na sua origem tornam-se apa-
rentemente alcangdveis. Parece ocorrer algo como uma aproxima-
¢do assintGtica as metas transcendentais implicadas nos falsea-
dores transcendentais, o que d4 ao desenvolvimento tecnolégico
a forca mitica do progresso infinito. Tudo aquilo que os princi-
pios de impossibilidade negam manifesta-se de repente com a
aparéncia objetiva da factibilidade pela magia da aproximagao
assintdtica.

Agora a utopia dos novos céus e das novas terras parece
estar ao alcance da agdo humana através do progresso técnico
infinito. E para alcangé-la sé é preciso impelir esse progresso.
Assim, aparece a verdadeira ilusdo transcendental, a magia do

214

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



progresso infinito, a luz do qual tudo o que € impossivel torna-se
possivel.

A ciéncia empirica possui termo préprio de aparéncia realis-
ta para designar esta ilusdo: o “possivel em principio”. Vistos
em termos do progresso infinito, os falseadores transcendentais
transformam-se em “possiveis em principio”, embora se admita
que “nunca” se chegard a sua realizagdo. Entretanto, esse “nun-
ca” sempre é deixado em certa penumbra. A imortalidade do
homem é impossivel, mas é possivel em principio a partir do
progresso infinito da ciéncia médica (Popper). Viajar por tele-
fone é impossivel, mas torna-se possivel em principio a partir
do progresso infinito da cibernética (Norbert Wiener). A concor-
réncia perfeita é impossivel, mas torna-se possivel em principio
pela tendéncia ao equilibrio do progresso infinito, Com sua ilus@o
da concorréncia de proprietarios privados prescindindo de qual-
quer Estado, o anarco-capitalismo é impossivel, mas, a luz do
progresso infinito, transforma-se em possivel em principio (Hans
Albert). E impossivel saber tudo, mas isso torna-se possivel em
principio & luz do progresso infinito (Einstein). E o mesmo vale
para toda a ciéncia empirica e para todas as impossibilidades ne-
gadas pelos principios de impossibilidade que estdo em sua ori-
gem, tanto histérica como logicamente. Toda esperanca humana
deriva da inter-relagdo social e é projetada no sentido da infinitu-
de do progresso técnico, & luz da qual torna-se possivel em prin-
cipio. A idéia de que ninguém vé precisar trabalhar mais torna-se
possivel em principio, bem como a idéia de que as maquinas pen-
sardo por nés também se torna possivel em principio.

Entretanto, como a ilusdo encontra-se no préprio método
das ciéncias empiricas, é muito dificil detectd-las. O mito nao
estd fora da ciéncia, mas sim em seu interior. Ele pretende mos-
trar o principio do paraico. E cuida zelosamente desse seu mono-
pélio. Ndo aceita teologia, pois é teologia ele mesmo. Pretende
ter secularizado o mundo, quando, na realidade o mitificou.

O método da abstragdo, através do qual se deriva o mito
do possivel em principio, é descrito por Einstein nos seguintes
termos:

Suponhamos que um homem que conduz um carrinho em uma
rua horizontal deixe de repente de empurra-lo. Sabemos que o
carrinho percorrerd certa distdncia antes de parar. Pergunta-
mo-nos entdo: serd possivel aumentar essa distidncia? E como?
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A experiéncia didria nos ensina que isso é possivel, indicando-
-nos varios modos de realizd-lo: por exemplo, engraxando o eixo
das rodas ou tornando o caminho mais liso. O carrinho ird mais
longe quanto mais facilmente girarem as rodas e quanto mais
liso for o caminho (...) Isso significa que diminuiram as influén-
cias externas. Foram amenizados os efeitos daquilo que se cha-
ma fric¢do, tanto nas rodas como no caminho (...) Mais um pas-
so a frente e nos depararemos com a chave verdadeira do pro-
blema. Para tanto, podemos imaginar um caminho perfeitamente
liso e rodas sem qualquer fricgdo. Nesse caso, ndo haveria causa
que se opusesse a0 movimento e o carrinho se moveria eterna-
mente.

Chegou-se a essa conclusdo imaginando um experimento ideal
que jamais poderd se verificar, j4 que é impossivel eliminar toda
influéncia externa. A experiéncia idealizada deu a chave que
constituju a verdadeira fundamentagio da mecinica do movi-
mento. (Os grifos sdo nossos).”

O método é o de uma idealizagcdo da empiria, pensada em
termos absolutamente perfeitos. E o mesmo método que ja
vimos funcionando nas andlises do planejamento perfeito e da
concorréncia perfeita. Ao objeto real se contrapbe esse mesmo
objeto em termos perfeitamente funcionais, idealizando-o. A
partir dessa sua idealizagdo, deriva-se o espaco do possivel como
uma aproximacao a esse objeto perfeito e absolutamente idealiza-
do. Por um lado, aparece a conceituacdo da lei que pressupde tal
idealizacao:

Um corpo em repouso ou em movimento se manterd em repou-
so ou em movimento retilineo e uniforme, a menos que sobre
ele atuem forgas exteriores que o obriguem a modificar tais
estados.

No entanto, essa mesma idealizagdo abre espago tecnolégico
de aproximacgdo: “Quanto mais facilmente girarem as rodas e
quanto mais liso for o caminho...”

A constru¢do do método passa pelo progresso infinito que,
em termos de processo infinito de abstracdo, chega a empiria,

59 Albert Einstein Leopold Infeld, La Fisica: Aventura del Pensamiento,
Losada, Buenos Aires, 1977, pp. 14-15.
60 Idem, ibidem, p. 15.
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idealizada nos termos em que se formula a lei e que, em termos
tecnoldgicos, leva a aproximacgdo a essa empiria idealizada infi-
nitamente distante e que ndo se pode alcangar sequer em tempo
infinito. Logo, a experiéncia idealizada é tal que, embora “jamais
possa se verificar”, € em seu sentido que tende a aproximag@o
tecnolégica que enfoca essa meta infinitamente distante como
meta possivel em principio, embora impossivel de fato. Trata-se
de meta infinitamente distante e impossivel de alcangar, no
sentido da qual, no entanto, se avanga. Mas, como se avanca em
diregdo a algo inalcangdvel, esse progresso técnico também € de
ma infinitude.

Tais progressos infinitos foram descobertos nos séculos
XVI e XVII, tanto nas ciéncias naturais (Galileu Galilei) como
nas ciéncias sociais (Hobbes). Eles chegaram a transformar inte-
gralmente a percepgao da realidade ao transformarem todos os
objetos em ponto de partida de progressos infinitos. Essa univer-
salizagdo dos progressos infinitos € a raiz das ciéncias empiricas,
que constréi em torno do mundo real um mundo ideal resultante
de ndmero indefinido de progressos infinitos, em fung@o dos
quais sdo interpretados os objetos reais, tanto os do mundo ma-
crofisico como os do mundo microfisico, tanto os do mundo ma-
crossocial como os do mundo intrasubjetivo.

Daremos apenas outro exemplo, desta vez tomado da quimi-
ca. A 4gua é transformada em H,O, o que mais uma vez € uma
experiéncia idealizada. Com efeito, a agua real é determinado
liquido da nossa experiéncia didria. A construcdo fisica parte de
moléculas dessa dgua real e formula sua composicdo em torno
de tais moléculas. Desse modo, aparece novo conceito de agua
pura. Na percepcdo do senso comum intuitivo, 4gua pura é dgua
potavel limpa. No entanto, a partir da quimica, aparece outro
conceito de dgua pura: um liquido composto exclusivamente de
moléculas H,O. Tal liquido é tdo impossivel como a estrada
plana da lei da inércia, pois mesmo a dgua quimicamente mais
pura é sempre determinada mistura. Nao obstante, a partir do
conceito H,O de uma empiria idealizada, aparece um espaco
tecnolégico de aproximagdo da dgua quimicamente pura que €
infinito e que mais pode alcangar sua meta. O homem produz
dgua destilada, que é a dgua mais pura possivel do ponto de vista
quimico, mas nunca efetivamente dgua pura. Para o homem co-
mum que clama por dgua pura, a dgua destilada é veneno. O
homem que clama por dgua pura nio deve receber H,O: a 4gua
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pura do sentido comum e a agua pura da quimica se excluem. Do
ponto de vista quimico, a dgua potdvel € dgua tdo impura como
a dgua contaminada. Assim, mais uma vez, temos O progresso
infinito em suas duas dimensdes: a idealizacdo da empiria em
termos da férmula quimica H,O e a abertura de um desenvol-
vimento tecnoldgico infinito em termos de agua destilada, a
dgua mais pura possivel.

Da mesma forma que nas ciéncias naturais, também nas
ciéncias sociais esses progressos infinitos aparecem em fungdo de
qualquer objeto real. Em sua metodologia dos tipos ideais, Max
Weber a declara como a forma cientifica de compreensao. To-
mando por referéncia qualquer objeto das ciéncias sociais, sdo
construidos tipos ideais como espaco de compreensdo e em termos
de racionalidade voltada para fins. Entdo, o objeto real torna-se
compreensivel, medindo a distdncia entre este e o tipo ideal cons-
truido em torno dele. Mais uma vez, esse tipo ideal abre espago
tecnoldgico em fungdo de uma reestruturagdo social voltada para
a acdo, em funcao de fins, embora nunca a possa alcangar per-
feitamente.

A empiria idealizada abre espagos tecnolégicos no sentido
de fazer ver sua possibilidade. Ela ndo obriga ninguém a lancar-
-se a corrida do progresso tecnoldgico infinito, mas o deixa
aberto. Por isso, antes de descobrir o0 método da empiria idea-
lizada ndo héa desenvolvimento tecnoldgico sistematico e refletivo,
pois sua prépria possibilidade nio é visivel. H4 melhoras empi-
ricas, muitas vezes casuais, mas ndo em desenvolvimento tecno-
16gico conscientemente enfocado. A carruagem de que nos fala
Einstein é desenhada com flores, se quisermos melhora-la, mas
ndo transformada tecnologicamente.

Entretanto, embora uma ciéncia empirica somente torne
visiveis espagos tecnolégicos, sem convocar expressamente a
preenché-los, de fato ela destréi todas as razdes possiveis que
pozsam ser interpostas a tal desenvolvimento tecnoldgico. Parece
nao haver nenhuma razao séria para ndo aproveitar qualquer pos-
sibilidade que se abra, sem discutir sequer até que ponto tais
espagos tecnolégicos poderiam ser aparentes ou até destrutivos.
Acsim, implicitamente, a ciéncia empirica incita a corrida tecno-
l6gica cuja possibilidade ela mesma abriu. E o faz com base na
ja analisada ilus@o transcendental, que vincula as ciéncias empi-
ricas com a construgdo tecnoldgica do paraiso perdido que se quer
recuperar. Através da aproximagdo quantitativa, aparece a ilusao
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de que esses paraisos estdo ao alcance humano, embora se acres-
cente que sdo apenas aproximaveis. Em termos de aproximagio
quantitativa do progresso infinito, aparentemente estamos nos
aproximando da solugdo de todos os problemas humanos. O
que falta é acelerar o mais possivel o desenvolvimento tecnolé-
gico, sem consideragGes de qualquer outro tipo. Desse modo, a
ilusao transcendental dos progressos infinitos comega a devorar
a propria realidade de cuja idealizag@o parte.

Certamente, o progresso tecnolégico infinito — de qual-
quer tipo — comega a subverter a realidade, reduzindo-a a sim-
ples empiria, que € campo de manobras de conceitos idealizados
e sua atracdo sobre a humanidade. Ndo hd nada mais idealista
do que a ciéncia empirica submetida a ilusdo transcendental. E
esse idealismo, como todos os idealismos, é absolutamente destru-
tivo e de modo algum pragmatico ou racional. De forma racional,
desencadeia a irracionalidade mais absoluta. Essa € a forma pela
qual o utopismo consegue destrutividade absoluta, desvinculado
das necessidades reais dos homens. A empiria subverte a realida-
de quando reduz essa realidade 2 empiria. Quando um sedento
pede dgua pura e alguém lhe di dgua destilada em forma de
H,0, acaba matando-o. Da mesma forma, quando o homem pede
trabalho, pdo e teto e uma sociedade tecnoldgica lhe dd uma
ilusdo transcendental de progresso técnico, também o acaba
matando.

Fopper, que vive completamente na ilusdo transcendental,
percebe essa voragem infinita como verdadeira infinitude do
homem. Em termos de progresso cientifico, chama-a de “tercei-
ro mundo”, descrevendo-a como verdadeiro “encontro de tercei-
ro grau”.

Todos nés contribuimos para o seu desenvolvimento, embora
todas as contribuicoes individuais sejam significativamente pe-
quenas. Todos nés tratamos de aprendé-lo, j4 que nd@o podemos
viver sem entrar em contato com ele (...) No entanto, o terceiro
mundo foi crescendo para além do alcance, ndo sé de qualquer
homem, como também de todos os homens (...) Seus efeitos
sobre nés tornaram-se mais importantes para o nosso desenvol-
vimento e o seu proprio desenvolvimento do que os efeitos de
nossa agdo criadora sobre ele, j4 que quase a totalidade de seu
crescimento deve-se a efeito de retroalimentag@o (...) Além disso,
sempre teremos diante de nds a tarefa de descobrir problemas
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novos, ji que hd infinidade de problemas que sempre ficardo
por descobrir. (Os grifos sdo nossos).6!

Trata-se de texto pseudo-religioso e mitico: “E preciso que
ele aumente e eu diminua”. Com sua seqiiéncia de progresso téc-
nico, o progresso cientifico é erigido no verdadeiro sujeito. O ho-
mem aparece simplesmente como servidor desse sujeito coletivo,
que estd além de cada um e da humanidade inteira, embora tenha
surgido dela. Trata-se do mito do mundo secularizado.

A medida que se caiu na ilusdo transcendental, todo o mun-
do real e presente se desvanece. Vistas a luz da carruagem sem
friccdo e da estrada perfeitamente plana, qualquer carruagem e
qualquer estrada transformam-se em algo desprezivel, que sé
recupera algum sentido como passo intermediario no caminho da
perfeicdo da meta absoluta. Vista com os éculos do H,O, qual-
quer dgua € suja. Qualquer instituicdo cai por terra a luz das
instituigoes perfeitas e qualquer homem revela-se pecador radi-
cal. Ou seja, as raizes da seguranca diante da realidade desapa-
recem e, uma vez enfocado em termos de progresso infinito, tam-
bém desaparece o préprio presente. '

Em termos reais, o presente é vivéncia do homem que se
estende entre o passado e o futuro, tendo extensdo prépria entre
esses dois pélos, extensdo que depende do horizonte de percep-
¢do vivida de cada um. A luz do progresso infinito, isso é total-
mente diferente: ndo hé presente, tudo é passado ou futuro. Por
qué? Porque o momento passa. E ja passou enquanto refletiamos
~obre ele. Ndo existe o presente de um dia, porque, ao meio-dia,
jé passou meio dia. E outro meio dia resta por passar. Nem os
minutos nem os segundos podem medir o presente, pois este
sempre se encontra na linha do tempo entre o passado e o futuro.
O presente se reduz a parte infinitamente pequena do segundo,
logo deixando de existir. Mas, entdo, se o presente existe em
termos de tal progresso infinito, ndo se pode reivindicar nenhum
presente. Nenhuma realidade tem entdo valor, pois nada mais é
do que um passo de aproximagdo da ilusdo transcendental. E,
como sé se vive no presente, vive-se somente enfrentando a mor-
te. Como jd ndo hd o presente, também ja nao ha vida, apenas
morte que ainda ndo aconteceu. Logo, a vida é morte proviso-
riamente adiada.

61 Karl Popper, Conocimiento Qbjetivo jé citado, p. 154.
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A falacia da argumentagdo implicada na ilusdo transcenden-
tal talvez possa ser explicada pela analogia com um problema
matematico — mas se trata apenas de analogia. Na matematica,
had duas aproximagOes infinitas que podem nos servir para essa
analogia. Por um lado, a aproximagdo assintdtica na qual uma
seqiiéncia infinita aproxima-se de um valor finito. Assim, a
seqiiéncia 9,999... aproxima-se de dez e, como seqiiéncia infinita
¢ igual a dez. H4 outra seqii€ncia, que € uma segqiiéncia ao infi-
nito ndo admitida na matematica. Trata-se do caso da seqiiéncia
dos niimeros inteiros em relagdo ao infinito: por mais que se siga
infinitamente a seqiiéncia desses ndmeros, nunca se chega ao
infinito. O infinito ndo é um niimero, mas sim uma expressao de
qualquer ndmero finito, por maior que ele seja. Assim, a seqiién-
cia dos nimeros nao se aproxima quantitativamente do infinito.
O ndmero um milhdo ndo estd mais proximo do infinito do que
o ndmero dez, embora o nimero um milhdo seja maior do que
dez. Embora haja nlimeros maiores do que outros, ndo ha nimeros
mais préximos do infinito do que outros. Isso também néo implica
que ce possa dizer que todos os nimeros tém a mesma distancia
em relagdo ao infinito, pois falar de distdncia em relag@o ao infi-
nito néo tem sentido.

Com base nessa analogia, podemos dizer que o mito tecno-
16gico aparece quando se interpreta um desenvolvimento tecno-
légico como uma aproximagdo ao infinito, tomando uma meta
infinita como meta de aproximacdo. O mito tecnolégico ndo €
uma aproximacao assintética, dado que esta somente ocorre com
metas finitas. Pelo contrdrio, voltando a ilusdo transcendental
para metas infinitas, tenta uma aproximacdo ao infinito que ndo
¢ admissivel nem na matemaética.

Se a meta infinita é um reldgio exato, este pode ser possi-
vel em principio, mas continua sendo absolutamente impossivel.
Em conseqiiéncia, a tecnologia dos reldgios sempre mais exatos
nao se aproxima da meta do reldgio exato. O reldgio de quartzo
nao estd mais préximo do relégio exato do que o relégio da cozi-
nha de nossas avés, muito embora seja muito mais exato do que
o relégio de nossas avés. Interpretar a corrida dos reldgios sem-
pre mais exatos como uma aproximagdo ao reldgio perfeitamente
exato constitui apenas o passo decisivo para entrar de cheio na
ilusdo transcendental das ciéncias empiricas. O conjunto dos fal-
seadores transcendentais e maravilhosos penetra nas ci€ncias empi-
ricas com esse passo. E a ilusdo transcendental transforma-se na
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idéia da humanidade que pGe essa humanidade a seu servico. Em
nome da empiria foge-se da realidade, enfrentando-a e podendo-
-se até destrui-la. Em nome de estradas perfeitamente planas, de
carruagens sem friccdo, de reldgios exatos, de medicina que torna
a vida indefinidamente longa, de maquinas que pensam, de com-
peticdes e planejamentos perfeitos, enfim, em nome da aproxima-
¢do infinita a essas metas maravilhosas, despreza-se a realidade,
minando-a e subvertendo-a.

Ascim, encontra pleno sentido o projeto de libertagdo que
exige que as ciéncias empiricas se coloquem a servigo da reali-
dade ao invés de estarem a servigo da ilusdo transcendental. E
ndo somente as ciéncias, mas também a politica e toda a socie-
dade: elas devem servir ao homem e ndo a tais ilusGes. E se
tornam tanto mais necessirias quando se sabe que nos Estados
Unidos apareceram um governo e todo um movimento politico
que, como nunca, estdo imersos na idéia fixa da realizagdo de
ilusdes transcendentais, ameagando a prépria existéncia do
mundo.

Essa exigéncia, de que as ciéncias empiricas se coloquem
a servico da realidade, choca-se com a crenga comum de que
elas sdo, precisamente, as ciéncias da realidade. Entretanto, elas
jamais podem dizer algo sobre a realidade, pois a reduzem a uma
empiria que é simples objeto da acdo tecnoldgica. As ciéncias
empiricas sé6 podem dizer aquilo que o homem pode fazer tecno-
logicamente, mas ndo podem retratar a realidade. Elas ndo pos-
suem nenhuma lei que possa dizer algo da realidade, a ndo ser
em termos da acdo tecnoldgica do homem sobre essa realidade.
Nenhum dos conceitos-chave das ciéncias empiricas pode ser
considerado um conceito real: todos eles sdo conceitos que idea-
lizam a empiria até o nivel do impossivel, para voltar sobre ela
depois, interpretando-a como desvio dessa perfeicdo imaginaria.
Assim, por exemplo, se uma folha de &rvore cai, essa queda €
vista como desvio da queda livre idealizada que nunca pode acon-
tecer. Como tal, é tecnologicamente interpretada e, portanto, a
lei tem sentido objetivo. Mas nada fala sobre a realidade.

Ocorre que a realidade é aquilo que é e ndo a idealizagdo
daquilo que é. Por isso, a carruagem real parece ser desvio
da carruagem ideal, sem fricgdo; a estrada real parece desvio da
estrada perfeitamente plana; a dgua real parece desvio do H,O;
a concorréncia perfeita parece desvio do mercado perfeito; e
assim por.diante. A empiria é a interpretacio da realidade como
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desvio da realidade idealizada em termos funcionais. E, como
as leis das ciéncias empiricas sao expressoes dessa idealizagdo,
¢las ndo sdo reais, mas constituem a empiria a partir da reali-
dade. Por conseguinte, essas leis ndo tém existéncia sem que o
homem as formule, pois sdo formuladas a partir de impossibili-
dades do homem. Elas ndo formulam impossibilidades em si mes-
mas, mas sim exclusivamente as impossibilidades do homem.

Ora, enquanto as ciéncias empiricas derivam suas leis
gerais de forma analitica a partir de principios de impossibilida-
de do homem, elas sdo ao mesmo tempo radicalmente antropo-
céntricas e tecnoldgicas. Isso ndo lhes tira sua objetividade, mas
tira-lhes o seu monopdlio da realidade.

O cientista pode dizer muito bem que aquilo que ele busca
¢ a verdade e nao aplicagdes tecnoldgicas. Mas essa é questao de
motivos e ndo de procedimentos. O que ele efetivamente faz é
algo que se decide ao nivel dos critérios de verdade que usa. E
os critérios de verdade das ciéncias empiricas sao tecnoldgicos,
pois consistem em fazer com que o resultado cientifico seja tecno-
logicamente aproveitdvel.

O fato de as ciéncias empiricas serem tecnoldgicas ndo
significa, de modo algum, que somente busquem tecnologias
aplicadas. Isso seria falso. O que buscam sdo conhecimentos
vazados em tal forma que seja possivel aproveitd-los para a tec-
nologia. Por essa razao, o ponto de vista tecnolégico implica o
antropocentrismo das ciéncias empiricas: o critério tecnoldgico
da verdade é necessariamente um critério que julga a partir do
homem e de suas possibilidades tecnoldgicas, expressas através
dos principios de impossibilidade da agdo humana.

Por esse motivo, a reivindicagdo da realidade diante das
ciéncias empiricas, da agdo politica e da sociedade inteira cons-
titui um projeto de libertagdo com pleno sentido, pressupondo a
critica das préprias ciéncias empiricas em relagdo a sua ilus@o
transcendental.

b.4) O teoldgico visto a partir da perspectiva
da metodologia de Popper

Com base nessas anélises, podemos extrair certos critérios

para o pensamento teoldgico que os tedricos popperianos explici-
tam em varias ocasides.

223

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Ja4 vimos onde Popper situa o inferno e o deménio. Para
ele, onde quer que se tente construir o céu na terra se esta cons-
truindo o inferno — e, portanto, aqueles que tentam fazé-lo sdo
demoniacos. Assim, com inspiragdo na metodologia de Popper,
a democracia se apresenta como “chave para o controle dos de-
moénios”. Essa demonologia popperiana, efetivamente onipresen-
te em seus escritos, € facilmente detectavel.

Sem negar a existéncia do problema do fracasso necessario
da construcdo do céu na terra e de seus conseqiientes e possiveis
resultados destrutivos, ndo se pode derivar desse fato um juizo
tao absoluto. A conclusdo adequada é a necessidade de discerni-
mento das utopias e de sua mediatizac@o institucional, mas nao
a necessidade de identificd-las com algum deménio. Se alguém
quer o inferno na terra, certamente o terd, sem necessidade de
passar pela ilusao de construir algum céu, pois o inferno é feito
por quem quer o inferno. O inferno no nazismo nédo foi nenhuma
tentativa para construir um céu na terra: os nazistas marcharam
para o inferno com os olhos bem abertos.

Quem quer o inferno, terd o inferno. Por que entdo terd
que té-lo necessariamente aquele que quer o céu? Mesmo pro-
duzindo-o sem queré-lo, mantém a possibilidade de sair dele,
pois.o caminho para o inferno estd asfaltado de mds intengdes,
ao passo que o caminho para o céu o estd com boas intengGes.
E extremamente dificil e exigente ser absolutamente mau — as
boas intengdes salvam. Esse é o tnico modo de evitar o mani-
queismo da postura popperiana.

A idéia de Popper, de que o inferno é feito por aqueles que
querem realizar o céu na terra, atualmente é muito comum. Mi-
chael Novak a expressa nos seguintes termos:

No mundo como ele é hoje — e como Reinhold Niebuhr adver-
tiu durante sua exemplar vida intelectual — “os filhos da luz”,
em muitos aspectos, constituem uma ameaga maior para a fé

biblica do que “os filhos das trevas”.®?

Se isso fosse certo, ndo estariamos de volta ao fascismo
nazista, gritando com eles “Vivam os filhos das trevas e viva a
morte!”? O antiutopismo radical desemboca nessa marcha para
o inferno, marcha que se realiza com os olhos abertos e exata-

62 Michael Novak, The Spirit of Democratic Capitalism, Nova lorque,
1982, p. 68.

224

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



mente em dire¢cdo ao ponto onde Dante situava o inferno: “Abh,
vés que aqui entrais, deixai toda esperanca!” Somente aquele
que é capaz de sonhar com 0 céu na terra poderd construir uma
terra methor, seja qual for o seu sonho.

Por ecsa razao, nossa critica a Popper ndo pode ser uma
simples inversdo de sua critica a utopia. Pode-se interpretar a
ingenuidade das ciéncias empiricas diante da ilusao transcenden-
tal como uma tentativa de construir o céu na terra, com suas con-
seqiientes tendéncias destrutivas sobre a terra. Mas dai ndo se
pode concluir que se trate de caminho que produz o inferno
na terra.

No entanto, a ingenuidade diante da ilusdo transcendental
apresenta ingenuidade igual diante do teoldgico. Através da ilusao
transcendental, a ciéncia empirica passa a ser mitica, de vez que
todas as possibilidades dos principios empiricos gerais de impos-
sibilidade passam a ser possiveis “em principio”, em vinculagéo
com seus progressos infinitos correspondentes. O mito se integra
a realidade. E esta parece ser simplesmente a realidade, com o
mito como a sua perspectiva real para o futuro. Ndo obstante, o
cientista empirico sente-se o tnico que se libertou do mito,
quando, na realidade, é aquele que mais ingenuamente esta sub-
metido ao mito. Ocorre que o mito da ilusao transcendental pare-
ce ser a realidade. E esta se apresenta entdo como realidade se-
cularizada. Certamente ndo o é, mas o fato de o mito ser perce-
bido como realidade, mesmo & luz do progresso infinito, faz o
mundo aparecer como secularizado.

Por isso, a ciéncia empirica ndo é tdo unidimensional como
se pensa, por mais que tenha essa aparéncia, O homem unidi-
mensional tem tantos mitos como qualquer outro homem, s6 que,
aparentemente, os tem sob controle. Até o milionario que morre
e ce deixa congelar por séculos para ser ressuscitado no dia em
que a ciéncia médica tenha progredido o suficiente para fazé-lo,
ndo parece viver um mito, mas sim algo perfeitamente real, embo-
ra extremamente curioso. Através dos progressos infinitos, com
sua correspondente ilusdo transcendental, tais fatos estdo integra-
dos a realidade.

E por isso que, quando deseja pesquisar o mundo mitico, a
ciéncia empirica volta-se para o mundo passado, preferencial-
mente para o mundo mais passado possivel na histéria, ou seja,
ao periodo tribal da pré-histéria humana. Nesse mundo, podem
ser descobertos mitos, mas jamais se consegue nem se procura
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encontrar o mito moderno. E, quanto mais se evita a andlise do
mito moderno, mais se destacam os antigos e se descobrem res-
quicios marginais desses mitos antigos no mundo moderno. No
entanto, o fato de que o mundo moderno € mitico constitui algo
que escapa totalmente a tais andlises.

O interessante ¢ que, para 0 homem pré-histérico, também
nfo havia mito. Isso € algo que podemos descobrir observando esse
homem. Mas o certo € que esse homem vé sua realidade do mes-
mo modo como o homem moderno vé€ a sua, tal e qual. O mito
de uma sociedade € parte da realidade social, ndo sendo perce-
bido como separado dela. Assim, descobrir esse mito separada-
mente da realidade equivale a afastar-se dele, de modo que € facil
descobrir o mito das sociedades pré-histdricas, mas é cada vez
mais dificil descobrir o mito & medida que mais nos aproxima
da época atual. Acontece que o mito é “a esséncia” vivida da
realidade, que se percebe quando se vé essa realidade, mas que
ndo se pode distinguir dela. Atacando abstratamente tais essén-
ciaz, a Unica coisa que se consegue é cair ingenuamente nelas. A
esséncia moderna € a ilus@o transcendental dos progressos infini-
tos, nao havendo nenhum modo de evitar essa ilusao, embora se
possa tomar uma distdncia critica em relacdo a ela. No entanto,
trata-se de critica ao estilo de Kant e ndo de critica destrutiva
ao estilo de Popper.

Essa dificuldade do pensamento das ciéncias empiricas pode
ser observada quando se analisa brevemente a critica feita por
Hans Albert (A miséria da teologia) a teologia de Hans Kiing
(Existiert Gott, Munique/Zurique, 1978, principalmente). Inte-
ressa-nos principalmente sua critica & tese da ressurrei¢do de
Jesus:

Como é que nosso autor soluciona o fato de que, em si, a “res-
surreicdo” e a “apari¢do” de um morto, em geral, ndo sdo acei-
tas como possiveis, j4 que, com base no atual estado da ciéncia,
ndao podemos contar com acontecimentos desse tipo? (Grifo
nosso) .8

Ele continua dizendo que “a ‘fé na ressurreicdo’ € uma
‘radicalizacdo da fé em Deus’ ”. E, falando sobre tal fé em Deus,
conclui:

63 Hans Albert, La Miseria de la Teologia, p. 139.
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Héa muito tempo que a cosmometafisica na qual estava ancora-
da a fé em Deus vem sofrendo a erosiao produzida pelo desen-
volvimento das ciéncias modernas e seus elementos constituti-
vos, relevantes para a conservagdo da fé em Deus, mas que, des-
de hd muito tempo, jd ndo s@o componentes de nossa concepgio
do mundo. Por isso, atualmente, s6 é possivel conservar as
suposicdes metafisicas de existéncia que estdo vinculadas com a
fé em Deus quando se as isola suficientemente do resto de nosso
saber, de modo que j4 nao desempenhem nenhum papel nas
explicagdes e percam seu enraizamento em nossa concepgdo total
dessa realidade. (Grifos nossos).®

Obviamente, o que nos interessa € o procedimento formal da
argumentacdo e nao a problemdtica do conteddo. Assim, ndo
perguntamos se Deus existe ou se houve ressurrei¢do, mas busca-
mos o método pelo qual Albert enfrenta tais perguntas.

Logo de saida, chamam a atencdo as referéncias de juizo
por ele mencionadas: por um lado, “nossa concep¢ao do mun-
do” e “nossa concepcao total da realidade”; por outro lado, “o
estado atual da ciéncia”.

Como Albert considera que a fé na ressurrei¢do é uma radi-
calizagdo da fé em Deus, podemos nos concentrar em sua argu-
mentacdo relacionada com a ressurrei¢do. Diz ele:

A ressurreic@o e a apari¢do de um morto, em geral, nao sao acei-
tas como possiveis, j4 que, com base no atual estado da ciéncia,
nao podemos contar com acontecimentos desse tipo.

Isso é claramente falso. Em “nossa concepcao do mundo”
tais conhecimentos sdo perfeitamente aceitos como possiveis,
enquanto sdo parte do mito das ciéncias empiricas. O milio-
nario Hughes ordenou que seu caddver fosse congelado depois de
sua morte para que algum dia, no futuro, quando a medicina
tenha progredido o suficiente para fazé-lo tornar a vida e curar
sua doenga hoje incurdvel, seja ressuscitado. Depositou uma
soma considerdvel de capital para que os custos de seu congela-
mento sejam cobertos pelos juros, bem como para ter um capital
de partida suficiente para reiniciar seus negdcios depois de sua
ressutrei¢do. E tem a esperanga de voltar a ser congelado no

64 Idem, ibidem, p. 148.

227

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



dia em que morrer de novo, por causa de outra doenca incurdvel
naquele futuro, para ser outra vez ressuscitado quando a medi-
cina também possa curar essa outra doencga, e assim por diante.
E sua fortuna sempre o acompanhara, uma fortuna cujos juros
cobrirdo com sobras os custos de seus sucessivos congelamentos e
ressurreicdes. E existem centenas de milionarios que agem assim.

Isso ndo é simples curiosidade, mas sim atitude perfeita-
mente realista a luz do mito das ciéncias empiricas, embora nao
deixe de ser curioso. E “nossa concep¢do do mundo” e “nossa
concepgdo total da realidade” aceitam tal fé na ressurreicdo, que
¢ algo muito comum. Claro, o “nivel do estado atual da ciéncia”
nao pode ressuscitar ninguém. Mas isso ndo poderia ser feito ao
nivel do “estado futuro da ciéncia”? Ndo hd nenhum argumento
que as ciéncias empiricas possam esgrimir contra tal fé na ressur-
reicdo, que € o que chamamos de ilusao transcendental das cién-
cias empiricas. E, naturalmente, também nao se pode nem vislum-
brar algum argumento que Albert queira ou possa usar contra
essa ilusdo.

O que “nossa concepgdo do mundo” rejeita nao € a “ressur-
reicdo”, mas a “ressurreicdo de Jesus”. Com efeito, essa concep-
¢do nao rejeita de modo algum a ressurreicdo de Hughes — nem
a de Albert, se ele se decide a deixar-se congelar. Inclusive os
funciondrios publicos alemaes poderiam pedir uma pensao que
perdurasse depois de sua morte, para financiar seu congelamen-
to até a sua futura ressurreicdo pela medicina em constante
progresso. O Estado alem@o rejeitaria o pedido por falta de fun-
dos, mas jamais por absurdo, porque, para “nossa concep¢do do
mundo”, isso ndo seria um absurdo, mas tremendamente realista.

De acordo com a fé cristd, Jesus foi ressuscitado dentre os
mortos por Deus. Segundo “nossa concep¢do do mundo”, o milio-
ndrio Hughes serd ressuscitado dentre os mortos por homens que
viverdo no futuro e saberdo como fazé-lo. Assim, hd duas formas
de esperanca de ressurreicdo em jogo e nao simplesmente a apa-
rente alternativa de ressurreicdo ou ndo-ressurreicdo admitida
por Albert. Agora, se levarmos a sério a afirmacdo de Albert de
que a fé na ressurreicdo é uma radicalizacdo da lei de Deus —
e, na verdade, é o contrario: a fé em Deus é uma radicalizagao
na ressurreigdo —, chegaremos a uma disjuntiva diferenca: a fé
em Deus é a radicalizacdo da fé na ressurreicdo de Jesus e a
rendncia a fé em Deus é a radicalizagdo da fé na ressurreigdo
do milionédrio Hughes.
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N#o hé critério de verdade positivo para essas alternativas.
Pode-se argumentar que a ressurrei¢do dos milionarios congela-
dos ¢é ilusdo transcendental das ciéncias empiricas, sem nenhuma
vicdo realista do futuro. Mas isso sé pode ser feito recorrendo ao
argumento, originalmente hegeliano, da maé infinitude de pro-
gresso infinito constituindo progressGes ilusérias transcendentais,
mas nenhuma realidade do futuro. Por outro lado, é impossivel
argumentar a realidade da ressurreigdo de Jesus. Ndo se trata de
deficiéncia de provas histéricas, mas sim de impossibilidade me-
todolégica de conceber provas. Qualquer prova teria que passar
pelo filtro das ciéncias empiricas, as quais, por seu método, nao
podem aceitar nem conceber provas. Se procurdssemos provas,
ocorreria 0 que acontece com a prova ontoldgica da existéncia
de Deus: qualquer prova s6 vale para os crentes. O santo sepul-
cro ectd vazio depois da ressurrei¢do. Se nao estivesse, nao teria
havido ressurreicdo. Mas o fato de estar vazio ndo comprova
nenhuma ressurrei¢do, a ndo ser para os crentes. Essa impossibi-
lidade de conceber provas é resultado do carater autovalidante
das ciéncias empiricas. Um caso apenas, que nao possa ser repe-
tido, ndo constitui prova. E isso é perfeitamente legitimo nas
ciéncias empiricas. Se, ao contrario, Hughes ressuscitasse, entdo
sim ter-se-ia uma prova.

No entanto, o problema é mais profundo. Albert aponta
essa dimensdo quando fala do pensamento teoldgico como pensa-
mento “guiado por necessidades que nada tém a ver com o afa de
conhecimento”.®’

Uma explicagdo da fé em poderes divinos de todo o tipo, sobre
bases naturais, constitui precisamente um desideratum urgente
dentro do quadro da concepgdo naturalista do mundo, concepgao
dentro da qual as esséncias supranaturais ou extranaturais ja
ndo desempenham papel algum para a explicagdo dos fendmenos
e contextos.®

Ele também fala da “fé especifica enraizada em fortes neces-
sidades humanas de felicidade”, o que leva a situagdo na qual
¢ “dificil impor a influéncia do puro interesse cognoscitivo para

a condugdo do pensamento”.®” O pensamento teolégico aparece

65 Idem, ibidem, p. 151.
66 Idem, ibidem, p. 151.
67 Idem, ibidem, p. 152.
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como racionalizag@o de desejos de felicidade, ao passo que o pen-
samento cientifico aparece como pensamento guiado exclusiva-
mente pelo “puro interesse cognoscitivo”. Albert diz que “interes-
ses alheios ao conhecimento (...) dificultam (...) a busca da verda-
de”.® Entao, aparece a alternativa entre a racionalizagao de de-
sejos por parte da teologia e o puro interesse cognoscitivo por
parte das ciéncias empiricas. Alguma harmonia pré-estabelecida
faz com que esse puro interesse cognoscitivo desemboque em
puros conhecimentos tecnologicamente aplicéveis.

E evidente que o pensamento teoldgico racionaliza desejos
e, para usar termo mais comum, esperangas. A fé na ressurrei¢do
de Jesus corresponde a esperanga na ressurreicao e, portanto, na
vida eterna de todos. A ressurreicdo corresponde a uma esperan-
ca popular, “um desideratum urgente” — e, a luz da ressurrei-
¢80, essa esperan¢a se mantém como esperanga com sentido. E
muito dificil imaginar uma fé que espere que tudo continue mal
como estd atualmente.

Algo bem diferente € a tese segundo a qual as ciéncias empi-
ricas se derivam de “puro interesse cognoscitivo”. Trata-se de
ilusdo muito comum entre os cientistas naturais, sendo tanto mais
comum entre os cientistas sociais quanto mais conservadores sdo.
Ora, o puro interesse cognoscitivo teria que saber pelo menos
para onde dirigir-se. Nao obstante, ndo possui outro objeto para
o qual dirigir-se além dos mesmos desejos ou esperangas para os
quais se dirige o pensamento teoldgico. O que é diferente é o
modo de dirigir-se a tais desejos, bem como o seu cumprimento.

Para demonstra-lo, podemos comegar pela prépria ressurrei-
¢do e pela vida eterna, que tanto interessam a Albert. O come-
¢o de tudo se dd nos primérdios da civilizagdo humana. Gilga-
mesh percorre 0 mundo em busca da fonte da vida, que pode
salvd-lo da morte. Essa busca é efetivamente empirica. Gilga-
mesh espera encontrar a fonte da vida em longa caminhada pelo
mundo. Nem Gilgamesh nem aqueles que o seguiam a encon-
tram, mas a esperanga da vida eterna estd presente como desejo.

A fé na ressurreigao de Jesus pode ser entendida como
resposta que ja nao espera uma fonte da vida dentro do mundo
imanente, esperando entao que Deus ressuscite o homem dentre
os mortos. Entdo, jd4 ndo é preciso buscar outra fonte da vida. E
o mundo se abre para outras buscas. Assim, aparece o principio

68 Idem, ibidem, p. 153.
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de impossibilidade humana: nao é possivel que o homem con-
siga imortalizar o homem. No entanto, uma vez aparecido tal
principio, pode aparecer também outra busca: como prolongar
a vida procedendo tecnologicamente. Ou seja, embora a vida
eterna seja impossivel, a prorrogagdo da vida é possivel.

Desse modo, a medicina aparece como ciéncia empirica. A
vida eterna obtida de repente € substituida entdo pela prorroga-
¢do da vida em termos aproximativos. Trata-se de interesse, dese-
jo ou esperanga? Da exatamente no mesmo, mas isso é raciona-
lizado em termos tecnoldgicos. Assim, a medicina aparece como
ciéncia empirica, sem se saber o que significa dizer que ela ¢
produto de “puro interesse cognoscitivo”. Além disso, depois de
surgir, a medicina produz sua ilusao transcendental correspon-
dente. Com efeito, quando se consegue prolongar a vida e, depois,
prolongé-la ainda mais e mais, chega-se a pensar tal processo
como progresso infinito em direcdo 4 vida eterna. Aquilo que
Gilgamesh procurava conseguir por assalto, essa ilusdo trans-
cendental acredita conseguir pelo progresso infinito, ao final do
qual caida aquela fonte da vida que fugiu de Gilgamesh. Assim,
racionaliza-se um desejo, transformando-o na meta do progresso
técnico de aproximagao.

Como vimos, todas as ciéncias empiricas procedem de modo
analogo. Em sua infinitude direta, o desejo € negado pelo prin-
cipio de impossibilidade humana. E, a partir dessa impossibili-
dade, se constitui o processo de aproximacao a tal desejo. A cién-
cia empirica estuda e analisa as leis naturais ou sociais objetivas
que regem essa aproximagdo. Por isso, tais ciéncias sdo objetivas.
No entanto, ndo tem o menor sentido falar de “puro interesse
cognoscitivo”. _

Em conseqiiéncia, precisamente a partir das ciéncias empi-
ricas, aparece um espaco mitico, para o qual a teologia também
se dirige. Podemos descrevé-lo em termos de mundos possiveis e
mundos impossiveis, podendo distinguir trés desses tipos de mun-
do. Temos primeiro o conjunto dos mundos logicamente contra-
ditérios. Tais mundos sdo a priori impossiveis, nao podendo ser
objeto de desejos, porque tais desejos ndo podem sequer ser ima-
ginados ou expressos. Em segundo lugar, temos o conjunto dos
mundos tecnologicamente possiveis. Trata-se dos mundos reais
nos quais ocorre aproximagdo tecnoldgica ao cumprimento dos
desejos. Em terceiro lugar, temos um conjunto de mundos logica-
mente ndo-contraditérios, mas impossiveis de fato.
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Assim, podemos falar de mundos de possibilidade imagina-
ria, nos quais os desejos sao cumpridos para além de qualquer
consideracdo tecnoldgica. Os mundos contraditérios nao interes-
sam para a argumentacdo do espago mitico do pensamento por-
que nado podem ser objeto de nenhum pensamento. Restam entdo
os mundos factiveis e os mundos imagindrios, Como ambos sio
logicamente ndo-contraditérios, ndo podemos descrever o limite
entre eles através de leis ldgicas. O que os separa sdo os princi-
pios da impossibilidade. Entretanto, essa impossibilidade é impos-
sibilidade de satisfazer desejos. Com efeito, existem desejos impos-
siveis de satisfazer que aparecem nos mundos da possibilidade
imagindria; por outro lado, existem desejos factiveis que apare-
cem potencialmente satisfeitos nos mundos reais.

Mas os desejos que aparecem nesses dois mundos ndo sdo
qualitativamente diferentes: sao os mesmos. Nos mundos de pos-
sibilidade imagindria, esses desejos sdao imaginados na plenitude
de sua satisfacdo, ao passo que, nos mundos reais, esses mesmos
desejos sao satisfeitos em termos de aproximag@o. Assim, o con-
junto dos mundos de possibilidade imagindria é o espago mitico
do pensamento humano, ao passo que o conjunto dos mundos
de aproximagdo é o espaco das ciéncias empiricas. No entanto,
ambos os conjuntos de mundos se interpenetram. Um estd no
cutro — e ninguém pode se referir a um sem se referir, a0 mesmo
tempo, ao outro.

Além disso, todo pensamento se origina a partir do mundo
real de aproximacao a satisfacdo dos desejos, seja 0 pensamento
das ciéncias empiricas, seja 0 pensamento teolégico. O homem
acede ao mundo mitico transcendendo o mundo real — e ndo de
forma direta. Por outro lado, tanto o pensamento das ciéncias
empiricas quanto o pensamento teolégico transcendem efetiva-
mente esse mundo real. As ciéncias empiricas o transcendem por
seus modelos transcendentais (ou, como Popper o chama, o “mé-
todo zero”), ao passo que o pensamento teoldgico o faz por sua
reflexao sobre os poderes sobre-humanos. Logo, ambos os pensa-
mentos transcendem o real, mas o transcendem de modo dife-
rente.

No entanto, nesse processo de transcender o real é que apa-
rece a concorréncia entre ambos os pensamentos. As ciéncias
empiricas ocupam o espa¢o mitico & medida que desenvolvem a
ilusdo transcendental dos progressos infinitos. E, a2 medida que
isso ocorre, resta a transcendéncia teolégica. Quando a ciéncia
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empirica promete ressuscitar os mortos, resta um Deus que pro-
mete ressuscitar o homem dentre os mortos. Embora a ciéncia
empirica nunca o faca em termos explicitos, a ilusdo transcen-
dental que aparece a partir dai d4 essa aparéncia., Tudo o que
Deus pode prometer ao homem como plenitude da vida, a ilusdo
transcendental dos progressos infinitos das ciéncias empiricas
também pode prometer. E, aparentemente, com realismo muito
maior. Um compéndio dessas ilucGes transcendentais nos é dado
pelas publicagdes de Arthur Clark na década de 60 ou pelas de
Toffler nos dias de hoje.®” Pelo contrério, quanto mais se desen-
volve a crise do progresso técnico, seja como crise do subdesen-
volvimento, seja como crise ecoldgica, a ilusdo transcendental é
destruida pela critica da mé infinitude do progresso técnico.
Entdo, a transcendéncia a realidade toma outra forma, surgindo
0 espago para a transcendéncia teoldgica. Assim, a critica da
ilusdo transcendental é decisiva para o possivel espago que os
pensamentos teoldgicos podem ter. A ilusdo transcendental reti-
ra-lhes ecpago, mas eles voltam quando ela se desvanece.

E precisamente nesse ponto que estd em jogo o problema
do sentido da sociedade moderna. Nao se trata de um simples
problema de legitimidade de sociedade, mas sim de todo um tipo
de civilizagdo. Habitualmente, quando se discute a legitimidade,
tanto do socialismo como do capitalismo, costuma-se pressupor
o sentido da aproximagao infinita e a ilusao transcendental como
sua perspectiva de proje¢do infinita. Como solo comum, estd
sempre subjacente o progresso técnico, escolhendo-se muito mais
entre tipos sociais de aproximagao infinita, sem colocar em davi-
da a prépria aproximagdo. Por isso, trata-se de discussdo no inte-
rior de um tipo de civilizagdo que é comum a ambos, a qual
chamamos “civiliza¢ao ocidental” e, se for capitalista, “civiliza-
cao ocidental e cristd”. Ou seja, o confronto compartilha uma
civilizagdo comum, cujo carater ndo é suficientemente descritivel
por diferengas de estrutura de classe.

No entanto, quando falamos de crise de sentido, referimo-
-nos a uma crise desse tipo de civilizagdo, que perpassa todas as
sociedades, surgindo da percepgdo de que o progresso infinito de
qualquer tipo desemboca no nada. Nao desemboca nem no comu-
nismo, nem no anarco-capitalismo, nem na concorréncia perfei-
ta, nem na viagem por telefone, nem em uma vida humana inde-

69 Cf. Alvim Toffler, A terceira onda.
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finidamente longa, nem em uma abundincia derivada de uma
produgdo completa, ente automéatico que nos serve tudo na boca.
Isso ndo exclui a possibilidade de uma sociedade melhor do que
a atual, mas exclui uma sociedade que seja melhor amanha do
que hoje, melhor depois de amanhid do que amanhi, cada vez
melhor e sempre muito melhor, para projetar-se na imensa infini-
tude de um futuro infinitamente rico, do qual nos aproximamos
através de passos aproximativos e que tem como fecho a nebulosa
esperanca de uma ilusdo transcendental do todo possivel, que
abarca todo o espago do possivel imaginario.

Nao obstante, os dltimos séculos da sociedade ocidental,
que chegou a dominar e explorar o mundo inteiro, encontraram
seu sentido de viver nessa perspectiva iluséria. Através dela,
integrou-se o conjunto dos mundos de possibilidade imagindria
no interior do mundo real, no qual se havia desencadeado um
desenvolvimento técnico que parecia ser do tipo de progresso
técnico infinito. A sociedade moderna fez aquilo que, de algum
modo, todas as sociedades humanas fizeram, buscando o sentido
de sua existéncia: integrar o espago mitico do possivel imaginario
no mundo real. Embora todas as sociedades o fagam de modo
diferente, todas o fazem para afirmar seu sentido. E trata-se sem-
pre de interpretar a sociedade presente ndo s6 como uma boa
sociedade, mas também como a melhor das sociedades possiveis,
onde esse possivel se integra e se conecta com o possivel imagi-
nario de alguma plenitude humana. Embora se busque a saida
na superagdo da prépria tensdo entre o realmente possivel e o
possivel imagindrio, caminhando-se para um espécie de Nirvana,
o sentido deriva dessa tensdo entre dois mundos, cuja solug@o
vivida da o sentido do viver de uma sociedade.

A sociedade ocidental surge de determinado modo de ocupar
0 espago mitico do possivel imagindrio a partir do mundo real.
Por isso, é tdo mitica como qualquer outra, mas especificamente
diferente dentro desse quadro comum. Fla faz a conex@o através
dos progressos infinitos de aproximagdo ao possivel imagindrio,
o que dé a seu mito o cardter do mundo secularizado, embora a
transforme, por seu turno, em sociedade plenamente dindmica.
Apesar das origens judaico-cristds serem Gbvias, tal tipo de socie-
dade se origina, na realidade, a partir do Renascimento. Natural-
mente, o surgimento dessa sociedade ja havia sido preparado des-
de antes: para a sua compreensdo ndo basta a simples andlise do
calvinismo, como pretendem alguns.
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O sentido da sociedade moderna aparece através da radica-
lizagdo e da posterior secularizagdo de algo que ja havia apare-
cido bastante antes. Para explicd-lo, podemos fazer um pequeno
desvio através da tradigao messidnica judaica e da esperanga
crista de novas terras e novos céus, até chegar a aproximagao
tecnolégica ao possivel imaginario do espago mitico.

Estd claro que a tradigdo messidnica judaica tem uma espe-
ranga terrena, mas extremamente realista. Citaremos dois de
seus elementos que nos parecem chaves. Em relagdo a vida longa
e trangqiiila:

J4 ndo morrera ai nenhum menino,

nem anciao que nao haja completado seus dias;
Serd ainda jovem o que morrer aos cem anos,
nao atingir cem anos serd uma maldic&o.

E se poderd viver sem ser explorado:
Serdo construidas casas onde habitardo,
serdo plantadas vinhas cujos frutos comerio.
N&o mais se construird para que outro se instale,
ndo mais se plantard para que outro se alimente.
Os filhos de meu povo durardo tanto quanto as arvores
e meus eleitos gozardo do trabalho de suas méos.
(Isaias, 65,20-22)

Trata-se de metas que, em principio, se mantém dentro das
possibilidades do mundo real. Vida longa ndo é vida eterna e
nao ser explorado por outros nao ¢ abundancia. A imagem néao ¢
a de possivel imaginario, mas sim a de possivel real, embora se
espere o advento dessa situagdo gragas a um Messias enviado por
Deus. No entanto, como sentido, o possivel imagindrio existe em
torno dessas metas. Por um lado, temos o paraiso perdido dos
homens imortais que vivem na abundéncia, mas ao qual jamais se
voltara. Por outro lado, temos imagens laterais de harmonia da na-
tureza que supera o mundo real, harmonia que faz com que ledes
e ovelhas pastem juntos. N@o obstante, o nicleo do possivel ima-
gindrio estd concentrado na imagem de Javé, que € imortal e
criador ex-nihilo, ou seja, de abundancia absoluta. O vinculo
entre esse possivel imagindrio e o possivel real é o Messias, do
qual, sem embargo, ndo se espera que seja levado além do
mundo real, para uma humanidade que viva as possibilidades do
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mundo imagindrio. Longa vida e satisfagdo das necessidades sem
exploragao — € isso o que o Messias do Deus imortal e de abun-
dancia traz para os homens.

O cristianismo radicaliza essa esperanga. Agora, Deus pro-
mete muito mais, isto €, levar o homem ao nivel no qual ele
préprio se encontra. O Deus criador ex-nihilo e imortal promete
agora ao homem chamé-lo a uma nova terra na qual o homem
tenha a mesma imortaiidade e uma abundancia que corresponda
ao poder de Deus como criador ex-nihilo. Ou seja, a esperanga
mescidnica transforma-se em esperanga de ser chamado a ser
como Deus. No mundo real, a esperanga real continua sendo a
de vida longa sem exploragdo, mas essa vida real recebeu um
horizonte radical de promessa, no qual o homem pode ser habi-
tante do mundo das possibilidades imagindrias, ou seja, resumi-
damente, tendo imortalidade e abundancia. Assim, a vida no céu
apresenta-se como banquete de homens imortais.

Agora, o realmente possivel e o possivel imaginario dividem-
-se bactante nitidamente em relagdo as possibilidades humanas.
Toda possibilidade humana real apresenta como coroldrio uma
possibilidade real imaginaria projetada na nova terra, que repre-
senta a plenitude das possibilidades reais ilimitadas. Essa cone-
xdo fornece a0 homem a esperanga na vinda do Senhor, o que
da sentido a determinada atitude antecipativa dessa vida, atitu-
de que, sobretudo, consiste no aperfeicoamento ético e na prega-
¢do do Evangelho, para que ele chegue a todo 0 mundo. Embora
essa esperanga seja espiritualista, apresenta nova dinimica de
expansdo que, por certo, muitas vezes ¢ surpreendentemente
agressiva.

O adiamento da parusia esperada pela sociedade crista me-
dieval faz com que aparega nitida limitagdo entre o possivel
do mundo real — longa repressdo da bruxaria — e frustracdo da
antecipagao da vinda do Senhor através do aperfeigcoamento ético
e da pregagdo. Assim, abre-se espago para a antecipagdo ativa
dessa vinda no mundo real através da transformac¢do da natureza
e da sociedade. O desespero pela parusia adiada converte-se no
ponto de partida da atividade para a transformac¢do do mundo,
atividade que parte da impossibilidade do assalto ao mundo das
possibilidades imaginarias e que se transforma em motivagdo da
aproximagdo a esse mundo por meio da atividade humana diante
da natureza e da sociedade. A transi¢do da Idade Média para o
mundo moderno, portanto, passa pelo tltimo e maior movimento
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milenarista da histéria humana, cuja frustracdo desemboca na
criagdo de progressos infinitos de aproximagdo tecnoldgica ao
possivel imagindrio. O parlamento dos santos dos milenaristas
passa a ser o parlamento burgués, ao passo que o alquimista, que
busca por ascalto o ouro e o perpetuum mobile, submete-se aos
respectivos principios de impossibilidade humana, no quadro dos
quais pode tentar realizar agora a maxima aproximagao possivel
a esse impossivel. Assim, a sociedade moderna € o resultado da
institucionalizacdo do carisma milenarista do messianismo
cristao.

Ocorrendo isso, os progressos infinitos ocupam o espago
mitico do possivel imaginério e todo o processo se seculariza. Mas
o sentido do qual essa sociedade moderna vive continua sendo
derivado desse possivel imagindrio, embora de modo diferente.
A partir de sua aparente e prépria infinitude imanente, a capaci-
dade tecnolégica recebe sua base de sustentagdo. Assim, € secu-
larizada a raiz que dé sentido, embora nio desaparega toda vin-
culagdo religiosa. Desse modo, a morte individual recorre a conso-
lagdo religiosa, pois nenhuma promessa de aproximag¢ido a uma
vida indefinidamente longa pode apagar o fato de que o homem
continua morrendo exatamente como antes, por mais longa que
ceja a sua vida. Por outro lado, aparece também a religiosidade
estética, que decora religiosamente esse progresso infinito em
marcha e fornece-lhe os seus rituais. Trata-se do humanismo
ético-pratico que propicia forgas adicionais de motiva¢do do pro-
gresco e que mobiliza forgas religiosas de apoio.

Entretanto, continua a existir uma fungéo religiosa, que se
torna constantemente presente, em especial nos periodos de crise
de legitimidade das sociedades modernas. Em toda sociedade mo-
derna freqiientemente aparece uma suspeita, muitas vezes bastan-
te popular, que € preciso controlar. Miticamente, esta suspeita se
expressa pela diabolizagao do progresso técnico: trata-se da sus-
peita de pacto com o diabo. Juntamente com a ilusdo transcen-
dental provocada pelas projegdes infinitas do progresso técnico,
percebe-se a capacidade de destruigdo desse progresso, passando-
-se entdo a mitifica-lo pela suspeita do pacto com o diabo. Ora,
o Criador ex-nihilo pode salvar o homem de toda a destrutividade
do progresso técnico. A luz desse Criador, até mesmo a guerra
atdmica tem solugdo, porque ele pode recriar o mundo. Se ji o
criou uma vez, por que ndo poderia fazé-lo outra vez?
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A percepgao da destrutividade do progresso técnico ja esta-
va presente nos proprios primérdios desse progresso. Efetiva-
mente, j4 no tempo de Paracelso acreditava-se que ele tinha
pacto com o diabo, pacto que teria acabado por destrui-lo, apesar
de todos os seus éxitos. Mas hé outra figura, aparentemente afas-
tada do problema, que é tratada de igual modo pela lenda, Esta-
mos falando de Don Juan, que transforma a conquista de mu-
lheres em progresso infinito, passando de uma para outra e aca-
bando no inferno. Em outro campo, trata-se da aproximagao infi-
nita a feminilidade, aproximagao que desemboca no desespero de
Don Juan, acabando por leva-lo ao diabo. Uma das tradi¢oes mais
fortes é configurada pelo pacto de Fausto com o diabo, cujo pro-
tétipo € o pacto de Paracelso.

Fausto promete jamais descansar em sua viagem infinita,
embora sua viagem acabe num final feliz, devido ao otimismo
burgués do século XIX.

Nao obstante, nesse caso hd um elemento novo. Segundo o
pacto, o diabo pode levar Fausto, a medida que ele decide descan-
sar e apreciar o momento precente. J4 no caso de Don Juan, ao
contrdrio, o diabo pode leva-lo por ndo ser capaz de apreciar o
momento presente. A suspeita do pacto com o diabo segue-se a
suspeita do anticristo. O capitalismo, o capital, o socialismo, o
planejamento — todas essas formas entram na suspeita, muitas
vezes manipulada, do anticristo e do pacto com o diabo. E uma
suspeita tdo secularizada que se apresenta na sociedade moderna
€, no entanto, tdo religiosa que pode expressar suas suspeitas.

Em oposicao ao pacto com o diabo, embora nem sempre,
pode aparecer o Deus que garante o final feliz do progresso infi-
nito. Trata-se do Deus Deista, o Deus cristdo que instaurou a
propriedade privada como direito natural, a idéia hegeliana, che-
gando-se finalmente ao Deus Senhor da Histéria das juntas mili-
tares da América Latina atual, que se inspiram na doutrina da
Seguranca Nacional. O mesmo ocorre com o Deus que aparece
no délar — “In God We trust” —, que cuida dos depdsitos do
Banco do Espirito Santo. No entanto, até mesmo o socialismo
soviético, em sua extrema crise da Segunda Guerra Mundial,
evocou Deus diante das suspeitas possiveis.

A ilusdo transcendental da sociedade moderna secularizada
nunca renunciou real e definitivamente as legitimagGes religiosas.
Mas, indubitavelmente, substituiu-as em sua fun¢do central de
sentido, transformando-as em muletas de sustentagdo. Certamente,

238

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



a ilusao transcendental dava sentido. Entretanto, tinha que usar
muletas para se sustentar — e foram muitos os deuses que se
apressaram a servir de muletas.

Hoje, quando aparece a ddvida acerca do sentido que susten-
tou a sociedade moderna nos dltimos séculos, essa divida parece
ser de outro tipo. Na@o é a do pacto com o diabo, que ainda par-
ticipa da ilusdo transcendental, com a unica diferenca que a
pinta de negro. Trata-se muito mais da experiéncia cada vez mais
convincente de que, a partir de determinado nivel, o desenvol-
vimento tecnoldgico tem teto acima do qual ndo progride mais.
O desenvolvimento tecnoldgico continua, mas, mesmo com todo
o seu impulso, 0 maximo que consegue é manter o nivel de pro-
dutividade € de vida que ja havia sido alcancado. E isso quando
esse nivel ndo baixa.

Ou seja, o desenvolvimento tecnoldgico deixa de acrescen-
tar algo aquilo que jé se alcangou, transformando-se em ativi-
dade de manuten¢do daquilo que ja foi alcangado. Essa manu-
tencdo do que foi alcangado necessita de mais desenvolvimento
técnico, porque a base natural de um nivel jd alcancado se esgota
e, neste caco, o nivel s6 pode ser mantido com outras técnicas,
que funcionem sobre outra base natural. Assim, manter o ja alcan-
cado transforma-se em ambiciosa aspiracao do desenvolvimento
técnico. Com isso, o desenvolvimento técnico perde sua aparén-
cia centendria de ser progresso técnico. E perdendo essa aparén-
cia, perde sua magia, derivada da ilusdo transcendental. Assim,
perde sua capacidade de integrar o espago mitico do possivel
imagindrio através dos progressos infinitos. Ou seja, perde suas
flores. Enfim, trata-se de novo adiamento da parusia, embora se
trate da parusia secularizada da ilusdo transcendental.

Isso implica o “crepdsculo de muitos deuses”, sobretudo
o dos deuses que cumpriram a funcao de muletas da iluséo trans-
cendental do progresso infinito. Na visdo niilista, implica inclu-
sive o creptsculo de “todos” os deuses. Desde Nietzsche, essa
visdo percebia o desvanecimento da ilusdo transcendental, com
o conseqiiente irracionalismo, que pode chegar a ameagar a pré-
pria existéncia da humanidade. Dai, a preocupagdo de Hans
Kiing com o sentido, embora sua discussdo seja efetivamente bas-
tante deficiente. Em contrapartida, Albert nem sequer capta a
situac@o, em virtude de seu otimismo cego e de sua fé — pseudo-
-religiosa — na ilusdo transcendental.
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Uma sociedade diferente sé pode se orientar para a satisfa-
¢do das necessidades basicas de todos. Ou seja, uma sociedade
que legitime o desenvolvimento técnico como parte integrante
do esforco para assegurar vida digna para todos e que continue
sendo o que era na Antigiiidade: alcangar a velhice sem ser explo-
rado, podendo satisfazer suas necessidades a partir de seu pré-
prio trabalho. Trata-se daquilo que o Conselho Mundial de
Igrejas chama de “sociedade sustentavel”.

No entanto, em si mesmo, isso ndo soluciona o problema do
sentido. Dizer que a vida e a possibilidade de viver encontram
sentido em si mesmas, embora certo, ndo constitui a resposta.
A garantia de bom sistema de satdde e das necessidades bdsicas
faz com que uma sociedade seja sustentdvel e, talvez, suportavel,
mas de modo algum elimina os sofrimentos ou a pobreza em seu
sentido mais existencial. Para que uma sociedade sustentdvel
possa existir, também é necessario dar-lhe sentido em relagéo ao
espaco mitico do possivel imagindrio, pois tal sociedade também
apresenta a tensdo de ndo ser sociedade de plenitude humana.
Como resposta imagindria aos sofrimentos, apresenta a referén-
cia a0 mundo do possivel imagindrio da plenitude humana, mas
nao tem nenhuma ilusdo transcendental para com ela vincular-se.
Por isso, € 16gico esperar que volte a aparecer o sentido explicita-
mente religioso da vida, logo que a sociedade sustentdvel seja
assumida como a dnica possivel.

A questao teoldgica que dai deriva gira em torno da possi-
vel configuragdo de tal sentido explicitamente religioso da socie-
dade sustentdvel. A partir dessa situagdo, torna-se compreensivel
o fato de que, nos movimentos sociais orientados para uma socie-
dade sustentdvel, volta a aparecer a imagem de Deus como aquele
que ressuscitou Jesus dentre os mortos e que ressuscitara todos
os homens na plenitude dos tempos. E o Deus do Reino. Essa fé
¢ muito adequada para o esforgo voltado para a constituicao de
uma sociedade sustentdvel. Com efeito, enquanto é necessa-
rio dar sentido a essa sociedade, sentido que sé pode derivar da
relagdo com o possivel imagindrio, mas sem recorrer aos pro-
gressos infinitos de md infinitude, tal configuragdo religiosa
mostra-se bastante adequada, embora talvez néo seja a tnica.

Ora, o fato é que essa renovagao religiosa tem ocorrido —
e estd ocorrendo — em paises de tradi¢do cristd, & medida que
aparecem movimentos sociais em favor de uma sociedade susten-
tdvel de satisfacdo das necessidades bésicas. No entanto, esses
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movimentos sdo socialistas, pois 0 modo capitalista de producdo
é estruturalmente incapaz de sustentar uma sociedade sustenti-
vel: por suas préprias estruturas, esse modo de produgdo estd
condenado a seguir a ilusdo transcendental até a destrui¢do de
tudo. Assim, tais movimentos sdo socialistas, mas definindo-se
por um socialismo que se liberte por si préprio, afinal, dessa
ilusao transcendental, pelo menos em grau que lhe permita domi-
nar seus efeitos mais daninhos.

Isso ndo constitui prova da verdade dessa fé, mas somente a
explicacdo do contexto no qual ela aparece. Se constitui prova,
o € unicamente para os crentes. Quando Albert, contrariamente
a Kiing, insiste neste fato, estd com toda razdo. Kiing nao distin-
gue suficientemente os niveis da argumentacdo. Entretanto, como
Albert ndo aprofunda sua resposta, ndo consegue sair da super-
ficie dos argumentos faceis, que, no fim das contas, em nada
contribuem para a discussdo.

Vivendo ingenuamente a ilus@o transcendental, o teoldgico
aparece como simples decoragdo emocional dos progressos infini-
tos, daquilo que é possivel “em principio” como infinitude des-
ses progrescos técnicos. Entdo, o teoldgico se reduz a “huma-
nismo ético-pratico”,” que no fundo sobra, mas que é bem-vindo
quando aparece. Assim, trata-se de um bizantinismo religioso
relacionado com a ilusdo transcendental, uma visdo do teoldgi-
co que rejeita qualquer conceituacdo de algo como um “reino
de Deus” que se oporia a ilusao transcendental.

Hans Albert busca um antecedente para essa religiosidade
decorativa do “humanismo ético-pritico” na teologia de Albert
Schweitzer. Retirando a referéncia de Schweitzer ao “Reino”,
espera encontrar a teologia adequada para a sua ideologia do
progresso técnico:

No entanto, Schweitzer retomou a idéia do “Reino de Deus” e,
assim, tentou criar uma continuidade com a heranga crista, embo-
ra, naturalmente, de forma que ndo pode resistir a investi-.
gagdo critica. O quid de sua referéncia a heranga crista consistia
no fato de que a “chegada do Reino” sé tinha que ser introduzi-
da “para que o Espirito de Jesus tivesse poder em nossos cora-
¢Oes e, através de nés, no mundo”. Qualquer seja a forma como

se possa julgar essa interpretagdo, o aspecto essencial de sua teo-
70 Hans Albert, Lg Miseria de la Teologia ja citada, p. 172.
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ria, que é relevante para a nossa situagdo, parece-me ser o de
ter mostrado a possibilidade de uma teologia que renuncia ao
abuso da razdo em nome dos anseios humanos e aponta para
as igrejas o caminho de uma préxis que j4 ndo obedece a dog-
mas religiosos. (Grifos nossos).”!

Nesse caso, o “abuso da razdo em nome dos anseios huma-
nos” ndo é precisamente dos teélogos, mas sim do préprio Albert.
A ilusdo transcendental das ci€éncias empiricas, que declara como
“possivel em principio” aquilo que € impossivel pelos principios
da impossibilidade, constitui tal abuso da razdo. Uma referéncia
a0 “Reino” implica necessariamente a rejei¢do da ilusdo transcen-
dental. Por isso, se Albert rejeita tal referéncia, dizendo que
“ndo pode resistir a uma investigagao critica”, o que estd fazendo
¢ simplesmente erigir a ilusdo transcendental em critério da ver-
dade. Sua “investigac@o critica” é precisamente o mito que pre-
cisamos discernir. No entanto, ele chega a uma conclusio:

Ao contrdrio, deve-se supor que um humanismo ético-prético,
tal como o que foi representado e expresso em suas formas de
vida por Albert Schweitzer, em pessoas que escolheram a profis-
sdo de pdroco, pelo menos, pode influir de modo tao favoravel
como a fé em determinadas concepgles acerca de Deus, seu
Filho e certos acontecimentos histéricos que ocorreram hé cerca
de dois mil anos.”

Esse “ateismo decorado” de heranga popperiana aparente-
mente estd em contradi¢do com a referéncia a Deus que encon-
tramos em Hayek,” segundo a qual via-se Deus como o tnico ser
que pode ter a onisciéncia pressuposta na teoria do equilibrio
econdmico. Aqui, Deus aparece como o personagem capaz de
realizar aquilo que os principios da impossibilidade excluem no
que se refere a factibilidade humana: é o personagem supra-huma-
no que tem a onisciéncia, que é criador, que existe fora do tempo
discursivo e do espaco discreto, que tem vida eterna e que vive
sem necessidade de se alimentar. Em outro caso, Deus aparece
como a forga emocional de um humanismo ético-pritico, que

71 Idem, ibidem, pp. 167-168.
72 Idem, ibidem, p. 172.
73 Friedrich Hayek, (sem referéncia).
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impele progressos infinitos no sentido dessas mesmas impossibili-
dades, agora expressas em termos de possibilidades “em princi-
pio”. No primeiro caso, trata-se apenas do retorno a metafisica
pura, formada a partir da heranga filoséfica grega. No segundo
caso, trata-se da transformacdo dessa heran¢a em impulsdo emo-
cional da ilusdo transcendental, que s6 pode conceber Deus em
termos panteistas extremamente ambiguos.

Quanto ao resultado, porém, a contradigdo € apenas apa-
rente. Em ambos os casos, a concep¢do de Deus exclui o “reino
de Deus” como reivindicacdo do homem diante de uma realida-
de depravada. Com efeito, ambos desembocam em uma visdo do
teolégico que condena o “reino de Deus” do homem necessitado
em nome de uma religido de um Deus metafisico, por um lado,
e de uma redugdo religiosa ao emacional, por outro. Nos dois
casos, a ilusdo transcendental constitui o centro da conceituagio
de Deus e de sua vontade.

b.5) O controle das ciéncias em nome da cientificidade:
prescrever as perguntas e admitir as provas

Resta-nos ainda por analisar importante conseqiiéncia da
metodologia popperiana. Trata-se dos efeitos de controle das
ciéncias que emanam do critério de demarcagdo desenvolvido
por Popper. Ocorre que este critério estabelece norma metodo-
l6gica e nao simples reflexao metodoldgica dos caminhos e resul-
tados das ciéncias. Efetivamente, ao declarar todo enunciado
cientifico como hipotético, ndo declara que todo enunciado é duvi-
doso. Isso € 6bvio. O que declara é que todo enunciado tem a
forma da falseabilidade, de modo que constitui um “deve ser”
que € preccritivo e impositivo. A exigéncia da forma de falseabi-
lidade € introduzida de modo apoditico e utilizada como quadro
categorial para julgar a potencialidade da verdade cientifica. O
resultado é a exigéncia de que, para ser cientifico, qualquer enun-
ciado tem que ser falsedvel, bem como de que sé os enunciados
falsedveis podem reivindicar potencialmente a condi¢do de ver-
dadeiros enunciados em sentido cientifico.

Assim, aparece uma metodologia dogmadtica e aprioristica.
Popper sempre a introduz em termos de proposi¢des, negando a
possibilidade de discussdo cientifica sobre essas proposi¢des. A
ciéncia nio pode discutir sobre metodologia; pode apenas inscre-
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ver-se em uma metodologia, descartando assim, por ato de deci-
sdo, qualquer pensamento metodolégico alternativo. Nao pode
haver teorias sobre a metodologia e, em conseqiiéncia, ndo pode
haver discussdo de argumentos, porque, fora da metodologia
popperiana, ndo pode haver argumentos cientificos.

Certamente, ecsa metodologia estabelece um limite de cien-
tificidade que ndo pode ser transcendido por nada e que encon-
tra em si mesmo a sua validade. Para que Popper possa aceitar
um argumento como cientifico, esse argumento tem que ter aceito
previamente sua metodologia; se ndo a aceita, estd demonstrando,
pelo fato de ndo aceitd-la, que nao é cientifico. Ou seja, o fato
do desacordo com a metodologia popperiana demonstra o carater
ndo-cientifico daquele que a critica. E mais: a prépria critica
dessa metodologia é a prova de que n3o a compreendeu. Na
visdo popperiana, criticar Popper equivale a desclassificar-se e
invalidar a critica. Qualquer critica é qualificada a priori como
metafisica, razdo pela qual Popper ndo tem por que levad-la em
conta. Obviamente, trata-se de circulo vicioso, do qual Popper
ndo pode escapar. Ele pode simplesmente se limitar a repetir suas
“proposi¢des” e denunciar seus criticos como “essencialistas”,
“metafisicos”, “utopistas”, etc. Assim, Popper substitui a defesa
de sua metodologia com argumentos pela dentncia de todos os
seus criticos, uma dentincia que sempre repete os mesmos cha-
voes. Dezse modo, sua metodologia transforma-se em solipsismo,
que ndo é capaz de compreender o0 mundo que estd fora de sua
prépria imaginagao.

Esse dogmatismo da metodologia popperiana talvez seja
o pior de todos os dogmatismos ja conhecidos nas ciéncias.
Todos 03 outros dogmatismos anteriores deram alguma razdo
aqueles que ndo compartilhavam o dogma, mesmo rejeitando
seus argumentos. O certo, porém, € que nunca se rejeitou a pos-
sibilidade de que houvesse argumentos contrdrios. Jd4 o dogma-
tismo de Popper é realmente completo, enquanto o fato de
argumentar contra ele constitui prova inequivoca de que nio se
tem razdo em relagdo a ele. O exemplo cldssico desse procedi-
mento € constituido pela introducdo ao livro A miséria do histori-
cismo, na qual, a priori, Fopper denuncia todos os possiveis cri-
ticos desse livro como metafisicos essencialistas:

Com (esta) introdugdo, espero evitar discussGes simplesmente
verbais, porque, espero, ninguém serd tentado a discutir se
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qualquer dos argumentos aqui examinados pertencem ou nio,
real, propria ou essencialmente, ao historicismo, ou o que a
palavra “historicismo” real significa prépria ou essencialmente.’

Essa é uma condenagdo aprioristica de qualquer critica. De
fato, sua constru¢do do historicismo é meramente emocional:
trata-se de saco no qual Popper coloca tudo o que ndo lhe
agrada na hist6ria mundial. E uma espécie de fantasma hiposta-
siado. E o préprio Popper, sem querer, nos diz em que grau se

trata de um fantasma:

Nao tive didvidas em constituir argumentos em seu favor, os
quais, pelo que sei, nunca foram propostos pelos proprios histo-
rwisius. Dessa torma, espero que tenha conseguido elaborar uma
posicdo que realmente valha a pena atacar. Em outras palavras,
tentei aperfeicoar uma teoria que freqiientemente tem sido pro-
posta, mas talvez nunca de forma tdo perfeitamente desenvol-
vida. Essa é a razao por que escolhi deliberadamente o rétulo
pouco familiar de “historicismo”. (Grifos nossos).”

Como vemos, os argumentos que Popper ataca nos “histori-
cistas” nunca foram propostos” por eles. Foi ele quem conseguiu
“elaborar uma posi¢do” e “aperfeicoar uma teoria” que nunca
existiu nesses termos. Finalmente, o proprio nome “historicismo”
foi “deliberadamente” criado por ele.

Qualquer pessoa pergunta-se o que isso significa para a
realidade. No entanto, prevendo isso, Popper denuncia a priori
tal pergunta, proibindo que a facamos. Quem pergunta sobre o
conceito de “historicismo” e seu significado real se autodesqua-
lifica, a medida que Popper lava as maos, simplesmente limi-
tando-se a por em ddvida a capacidade mental do critico. Mas,
se ndo podemos fazer tais perguntas, que critica resta entdo?
Naturalmente, nenhuma. Diante de Popper, € preciso submeter-se
a ele ou, ao contrdrio, expor-se a ser declarado louco. Esta claro
que essa linguagem ndo é da ciéncia, mas muito mais dos quar-
téis. Assim, ndo surpreende que Popper suba ao primeiro plano
nas sociedades em que os quartéis impdem a Seguranga Nacio-
nal, transformando-se no principal filésofo das ditaduras milita-
res da América do Sul.

74 Karl Popper, La Miseria del Historicismo ja citada, p. 18.
75 Idem, ibidem, pp. 17-18.
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Ora, alguns popperianos desenvolvem esse espirito de de-
ntncia diante de qualquer critica, chegando mesmo ao nivel do
controle politico cobre as ciéncias. Ou seja, a normatividade
implicita no critério de demarcagdao é elevada agora a nivel
explicito. Pode-se citar o exemplo de Mario Bunge, que elabora
a metodologia como instdncia de controle. Falando indistinta-
mente de metodologia e filosofia (para Bunge, a filosofia se esgo-
ta na metodologia), afirma ele:

Longe de ser alheia a ciéncia, a filosofia (...) faz parte dela pelo
simples fato de que o arsenal do enfoque cientifico de qualquer
pesquisa tem componentes filoséficos. Mas, além dessa filosofia
inerente a ciéncia, existe a filosofia da ciéncia, que examina o
trabalho cientifico e seus resultados a partir da perspectiva filo-
séfica. Esta outra filosofia ndo é sé descritiva, mas também
critica e, conseqiientemente, prescritiva. (Os dltimos grifos sdo
nossos).’”

Sendo prescritiva, essa filosofia examina a ciéncia com
autoridade. Ela pretende ser juiz com poder:

Por exemplo, ao examinar as principais correntes da psicologia
atual, dissemos nfo apenas que a escola de X faz Y, mas tam-
bém que faz bem ou faz mal em fazer Y, ja que o enfoque cien-
tifico manda ou proibe fazer Y. Assim, analisamos um aspecto
da ciéncia com a ajuda de ferramentas filoséficas — particular-
mente légicas e seméinticas —, julgando-o ou avaliando-o em
contraste tanto com outros resultados da pesquisa como com teo-
rias gnoseoldgicas e ontolégicas. (Grifos nossos).”

A medida que se “manda ou proibe fazer” pode-se desqua-
lificar ciéncias inteiras. Afora do pensamento marxista, os pop-
perianos coincidem, sem exceg¢do, em excluir a psicanalise da
ciéncia. No entanto, o mandar e proibir dos popperianos nao se
refere aos “contetddos”, mas sim, exclusivamente, as “formas”
da ciéncia:

Em contrapartida, a filosofia cientifica favorece a elaboragdo de
técnicas especificas em cada campo, com a inica condigdo de

76 Mario Bunge, Epistemologia, Ed. Ariel Barcelona, 1980, p. 138.
77 Idem, ibidem, pp. 138-139.
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que essas técnicas cumpram as exigéncias essenciais do método
cientifico no que se refere ds perguntas e as provas. E desse
modo que se pode entender a extensdo do método cientifico a
todos os campos especiais do conhecimento. (Grifos nossos).”®

Todos cdo livres, podendo dizer o que quiserem. Sé existe
uma “dnica condi¢do”: cumprir com as “exigéncias essenciais do
método cientifico”. Nada mais. No entanto, o que Bunge nos
diz é que, simplesmente, é preciso ser popperiano para poder
falar livremente. Podemos dizer tudo, mas com a condi¢do de
sermos popperianos. Com efeito, sua referéncia ao “método cien-
tifico”, que coloca como condigdo da ciéncia, significa simples-
mente aquilo que ele mesmo e Karl Popper acreditam que é o
método cientifico. Assim, a condi¢do é submeter-se aos limites
m:2todolégicos que eles postulam, ndo reivindicando nenhuma
ciéncia que Sir Karl Popper ndo reconheca como tal. E Bunge
deixa muito claro como se coloca essa condigdo de nossa liber-
dade cientifica. Fla estd em respeitar o que essa metodologia esti-
pula no que se refere “as perguntas e as provas”. Isto €, ndo se
devem fazer perguntas que essa metodologia ndo permita, nem
apresentar provas que Sir Karl Popper rejeite.

O que se reivindica é o controle das ciéncias e ndo algum
ethos pessoal dos cientistas. Nao € que apenas se fale em prescre-
ver, mas, efetivamente, pretende-se fazer. Essa metodologia pop-
periana reivindica o posto de Secretdrio Geral da Instituicdo
Ciéncia. E o direito do Secretario Geral que assume o poder € o
“direito de agenda”, que consiste em prescrever “as perguntas e
as provas”. Reclama-se o direito de agenda da Instituicdo Cién-
cia e, com isso, o poder sobre ela: um poder tal que, através do
direito de agenda, se estenda “a todos os campos especiais do
conhecimento”, nem mais nem menos. Os popperianos, entre-
tanto, ndo sdo o primeiro secretario geral deste século que ba-
seiam seu poder no direito de agenda.

O fato de tratar-se de controle efetivo € dito claramente por
Bunge quando ele se refere a epistemologia:

Isso tem importincia ndo apenas tedrica, mas também pratica,
porque, quando nos permitimos distinguir a ciéncia da ndo-
-ciéncia, estamos nos dando um critério para avaliar projetos de

78 Idem, La Ciencia, su Método y su Filosofia, Ed. Siglo XX, Buenos
Aires, 1980, pp. 65-66.
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pesquisa e, com iss0, um critério para saber se devemos ou nio
apoid-los. (Grifos nossos).”

E, quando os projetos ndo se ajustam ao que essa metodo-
logia moderna estipula, entdo nao se deve apoid-los. Isso vale
para toda a Instituicdo Cié€ncia, inclusive as universidades. Quem
nao é popperiano ndo tem lugar em parte alguma, porque nao é
capaz de assegurar a cientificidade da ciéncia, porque nao ha
garantia de que se mantenha no quadro do Secretdrio Geral, que
determina as perguntas e as provas.

Dai redunda uma ideologia de controle burocratico das
ciéncias, que atua em nome da “cientificidade”. J4 ndo é necess4-
rio conhecer determinado campo da ciéncia para fazer julgamen-
tos sobre ele: basta usar os critérios dessa metodologia para saber
se ce trata de ci€éncia ou ndo. Nao é mais necessario ler um livro
para julgar sobre sua qualidade: basta olhd-lo a partir da dtica
de alguns critérios “propostos” para distinguir a ciéncia da néo-
-ciéncia — e, se se revela ndo-ciéncia, nem sequer € necessario
1é-lo. Ndo ha didvida de que isco é extremamente atrativo para
certas instituicGes que apdiam financeiramerite as ciéncias, bem
como para os diversos ministérios de cultura ou educacdo que
querem “limpar” universidades. Nesse caco, nao € necessirio
conhecer absolutamente nada: basta conhecer as proposigdes de
Popper. Até os militares podem assumir legitimamente tais postos,
como os estdo assumindo.

O fato de que a metodologia de Popper seja incapaz de
analisar as ciéncias empiricas mais elementares ndo constitui
nenhum obstaculo. Pelo contrario, do ponto de vista do controle,
isso é uma vantagem que a torna superior aquele outro grande
secretario geral deste século. Segundo o critério da falseabilidade,
todas as leis gerais das ciéncias empiricas sao nao-falsedveis e,
portanto, constituem a ndo-ciéncia. Em nome da cientificidade
de Popper, o Secretdrio Geral da Instituicao Ciéncia pode proi-
bir todas as ciéncias, embora nao v4 fazé-lo. Ndo obstante, caso
elas se tornarem incomodas, entdo ele as proibe. E, quando o
cientista se torna incémodo, ele o demite. No entanto, ele jamais
persegue a ciéncia: simplesmente assegura sua “cientificidade”.
Em sua época, Orwell falava de 1984, apresentando um “Minis-
tério da Verdade”. Hoje, ja ndao poderia fazer isso: seu “Ministé-

79 Idem, Epistemologia ja citada, p. 34.
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rio da Verdade” mudou de nome, passando a chamar-se “Minis-
tério da Cientificidade”. E esse ministério que d4 as garantias
necessdrias para que a ciéncia continue sendo cientifica — e seu
ministro pode muito bem ser um popperiano.

Assim, em nome da cientificidade assegurada, aparece um
antidogmatismo que € tanto mais antidogmatico quanto mais ce-
gamente segue os postulados da filosofia popperiana das ciéncias.
Usa-se agora um certificado de antidogmatismo, um atestado de
criticidade assinado por Sir Karl Popper. Quem possui esse ates-
tado deixou de ser dogmatico, pois aceitou sem vacilagdes, sem
dividas e sem escripulos de qualquer indole essa moderna filoso-
fia da ciéncia, que nunca falha. Esse antidogmatico profissional,
com suas ddvidas, restringe-se exatamente aquele espago que o
Secretario Geral da Instituicdo Ciéncia determinou através da
prescricao das perguntas e das provas. E, assim, ndo se podera
enganar nunca,

A primeira vista, esse resultado é surpreendente, de vez que
Popper comega seu pensamento com real preocupagdo pela liber-
dade da ciéncia. Mas, quanto mais se opunha ao totalitarismo
politico, mais se opunha a ele. Ao fim e ao cabo, opunha-se tao
totalmente que acabou desembocando no postulado da cientifici-
dade total. Trata-se do mesmo caminho trilhado por Hayek:
opunha-se tdo totalmente ao planejamento total que acabou de-
sembocando no mercado total. O certo é que o flnico totalitaris-
mo que se combate nos dias de hoje € o do mercado total e o da
cientificidade total. No entanto, ninguém vé esse totalitarismo
como sendo um “antitotalitarismo total”.

Esce controle das ciéncias em nome da cientificidade apre-
senta uma perspectiva mais radical ainda quando se refere a so-
ciedade inteira. Isso ocorre quando se explicitam as conseqiién-
cias politicas da cientificidade para o conjunto da sociedade.
Nesse contexto, Popper fala de “paradoxo da liberdade” e de
“paradoxo da tolerancia”.®

Essa dimensdo politica é destacada por Hans Albert, que

diz:

80 Karl Popper, Die Offene Gesellschaft und lhre Feinde, Francke Ver-
lag, Munique, 1957, p. 173, nota 4.
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O modelo de racionalidade do criticismo € o projeto de uma
forma de vida, de uma prdxis especial, tendo, portanto, signifi-
cagdo ética e, acima de tudo, significagdo politica.®!

Félix von Cube expressa essa dimensdo politica em termos
mais abruptos, referindo-se & metodologia popperiana como “Ra-
cionalismo Critico”:

1. Todos os sistemas dogmdticos (...) estdo em contradigdgo com
o (...) conceito de ciéncias do Racionalismo Critico.

2. Todos os sistemas dogmadticos sdo necessariamente totali-
tarios.

3. S6 o conceito de ciéncias do Racionalismo Critico é compativel
com uma democracia libertaria. 8

Assim, quem critica a metodologia de Popper transforma-se
em “inimigo politico”. Criticando essa metodologia, revela-se
como dogmatico e, portanto, como totalitdrio. Defendendo-se de
seus inimigos, a sociedade aberta tem que persegui-los politica e
policialmente. Mais uma vez, trata-se da inquisicdo para que
nunca mais haja inquisices, 0 que nos remete aquelas guerras
travadas para que nunca mais haja guerras.

No livro ja citado, Spinner acredita que isso constitui exa-
gero, representando o abandono das boas intengdes de Popper.
Entretanto, vejamos o que o prdprio Popper nos diz a respeito
do “paradoxo da tolerdncia”:

Com isso, ndo quero dizer que deveriamos reprimir em todos os
casos uma filosofia intolerante com violéncia. A medida que
possamos limitd-los através de argumentos racionais e possamos
sustentar limites na opinido pudblica, sua repressdo seria alta-
mente irracional. Mas teriamos que reivindicar o direito de repri-
mi-los violentamente em caso de necessidade, porque pode ocor-
rer que seus representantes ndo estejam dispostos a se encontrar
conosco no plano de uma discuss@o racional e comecem a rejei-
tar a prépria discussdo (...) Assim, em nome da tolerdncia, de-

81 Hans Albert, Tratado sobre la Razén Critica, Ed. Sur, Buenos Aires,

1973, p. 66. B
82 Citado segundo Helmut F. Spinner, Popper und die Politik, Bonn,

Berlim, 1978, p. 514.
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veriamos reivindicar para nds o direito de nao tolerar os intole-
rantes. (Grifos nossos).?

Sem negar que toda tolerdncia tem que ter limites defini-
dos, trata-se assim dos critérios desses limites. As filosofias into-
lerantes a cujas repressdes Popper conclama s3o todas as filoso-
fias que ndo aceitam se inscrever nas perguntas e provas admiti-
das pela filosofia popperiana. Quando elas sdo fracas, pode-se
tolera-las; mas, quando ganham terreno, Popper reivindica o
direito a cua repressao violenta. O ponto a partir do qual tal rea-
¢do violenta é necessaria é aquele em que tal movimento j4 nao
aceita “se encontrar conosco no plano de discussdo racional”, Sé
que o “nés” € constituido precisamente pelos popperianos e a
discussdo racional” é discussdo limitada as perguntas e provas
admitidas por Popper.

Ent3o, desemboca-se em algo verdadeiramente terrorifico:
uma teoria metodoldgica de valor altamente duvidoso arroga-se
abertamente o direito a repressdo violenta de seus contrarios e
pede o apoio estatal para suas agdes em nome da “democracia
libertaria”. Para tanto, se atribui alguma conseqiiéncia fatalmen-
te totalitaria aos movimentos que ndo aceitam a teoria de Pop-
per e se conclama a perseguicdo violenta desses movimentos.
Tudo se polariza entre Popper e os outros, entre 0 bom e 0o mau,
entre o antidogmaticmo com “Atestado de Popper” e o dogma-
tismo de todos os outros e, finalmente, entre a democracia de
Popper e o totalitarismo de todos os outros. Muitos inimigos,
muita honra. O modo como Hans Albert enche esse saco de
todos os outros pode ser mostrado pelas seguintes linhas:

O que mais importa aqui é que, a partir de certos pontos de
vista estruturais, o catolicismo, o calvinismo, o camunismo e o
fascismo caminham juntos (...), porque neles é efetivo — ou ja
o foi — o extremo pdlo oposto da neutralidade postulada no
pensamento analitico: o partidarismo cego, a fé obediente, o
compromisso incorrigivel. (Grifos nossos).#

Os inimigos politicos do Estado democratico sdo agora todos
aqueles que nZo aceitam esse famoso “pensamento analitico”,

83 Karl Popper, Die Offene Gesellschaft und lhre Feinde, ja citado, p.
173, nota 4. )
84 Hans Albert, Tratado sobre la Rozdn Critica jd citado, p. 14.
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que nada mais € do que outro eufemismo para designar o pensa-
mento popperiano. Alguém que é capaz de polarizar o mundo em
termos tdo maniqueistas tem que se transformar a si mesmo em
alguém que segue “o partidarismo cego, a fé obediente, o com-
promisso incorrigivel”. O chamado dos popperianos nada mais é
do que: “Inquisic2o para os inquisidores!” E isso ndo passa de
chamado a verdadeira inquisi¢ao.

Ja que se trata de estender o método cientifico a todo conhe-
cimento, a teologia também n&@o escapa a essa pretensdo. Entao,
ela entra no ambito da discussio popperiana em termos do
dogmatismo desse pensamento. Certamente, as teologias cristas
atuais também tém carater dogmatico. No entanto, diante do dog-
‘matismo popperiano — que € dogmatismo metodolégico e, por-
tanto, formal —, o dogmatismo teoldgico é dogmatismo de con-
teidos. No fundo, isso representa uma vantagem em relagdo ao
dogmatismo metodoldgico, pois o dogmatismo de contetido ndo
nega a seus criticos a capacidade racional, mas sim seus resulta-
dos, ao passo que o dogmatismo metodoldgico nega-lhes sua
prépria capacidade racional, isto é, transforma seus criticos em
seres irracionais.

Longe de uni-los, o fato de os dois serem dogmadticos os
separa ainda mais. Com seu atestado de antidogmatismo no bolso
do colete e com sua caracteristica cegueira diante do dogmatismo
que ele mesmo representa, Hans Albert lanca-se contra a teologia
em nome do seu “antidogmatismo total”. Como os tedlogos tor-
nam-se inc6modos, faz a pergunta do Secretdrio Geral da Institui-
cdo Ciéncia no que se refere as perguntas e as provas:

Essa profissao de fé em favor de autocensura voluntdria mostra
claramente a posigdo das faculdades de teologia e coloca o pro-
blema de saber até que ponto a existéncia de faculdades desse
tipo é concilidvel dentro do quadro de universidades livres, com
uma constituigdo na qual tal limitagdo da pesquisa ndo estd
prevista.?’

Como a teologia esta se tornando incOmoda, essa preocupa-
cdo por assegurar a liberdade de reflexao teoldgica torna-se extre-
mamente ambigua;

85 Idem, La Miseria de la Teologia, ja citado, p. 170.
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Se fosse o caso de se aplicar rigorosamente o principio de liber-
dade em toda Universidade (¢ um Estado liberal de direito
ndo tem por que dar qualquer motivo de privilégio em suas uni-
versidades aos partiddrios de determinadas opiniGes), entéo
deveria ser possivel também chamar para essas catedras teolégi-
cas professores agnésticos e ateus. Estd claro que eles proporiam
para os problemas teol6gicos solugdes diferentes das apresenta-
das por seus colegas cristdos.’’

Esses agnodsticos ou ateus que Albert quer chamar para as
faculdades de teologia, naturalmente, nao poderiam ser, por exem-
plo, marxistas ou psicanalistas, pois nesse caso também seriam
tachados de dogmaticos, essencialistas, utdpicos, etc. Os agnésti-
cos ou ateus aos quais Albert se refere t€m que ter cientificidade,
ou seja, s6 podem ser popperianos. Esses, sim, podem fazer teo-
logia, por terem atestado de antidogmatismo. Assim, podemos ver
que, efetivamente, a cientificidade total se faz presente na tota-
lidade do saber, reclamando-o para si. Embora tal abertura da
teologia pudesse ser preferivel, jamais o seria sobre o controle
popperiano das perguntas e provas.

No entanto, a liberdade das ciéncias implica outro tipo de
tolerdncia diante dos dogmatismos, inclusive diante do dogma-
tismo metodolégico dos popperianos. E isso porque a forma dog-
maética ndo exclui em si mesma a validade relativa de um pensa-
mento, enquanto a exigéncia de cientificidade total nao con-
tém nenhuma tolerdncia, destruindo a possibilidade da con-
vivéncia. Ndo se trata mais de liberdade, mas sim da submissdo
da ciéncia e de sua conseqiiente frustrag@o.

86 Hans Albert, Tratado sobre la Razén Critica, ja citado, p. 181,
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6

LEIS UNIVERSALIS, INSTITUCIONALIDADE
E LIBERDADE: O SUJEITO HUMANO
E A REPRODUCAO DA VIDA REAL

a) A realidade transcende a empiria:
sujeito cognoscente e sujeito atuante

A anélise dos principios de impossibilidade faz com que se
veja todo o conhecimento das ciéncias empiricas em torno de
estreita vinculagdo entre acdo e teoria. As categorias do pensa-
mento tedrico derivam-se dos limites da agdo e, por conseguinte,
esces limites da agdo determinam a forma do pensamento. Desse
modo, as ciéncias empiricas nao podem sequer falar da realidade
sem que esteja implicada a a¢do humana sobre essa realidade
como sua referéncia de verdade — por essa razdo, sao antropo-
céntricas e subjetivas.

Os principios de impossibilidade dizem respeito as impos-
sibilidades com as quais se choca a agdo humana. Néo se pode
falar de “impossibilidades em si mesmas”. Essas impossibilidades
sé aparecem no caso de mundo logicamente contraditério. No
entanto, 2 medida que os principios de impossibilidade excluem
mundos logicamente n3o-contraditérios, mas impossiveis para a
acdo humana, a impossibilidade é humana. A medida que dela
ce derivam os quadros de categorias da ciéncia empirica, essa
contém como algo inerente o ponto de partida de sujeito huma-
no atuante, sendo assim radicalmente antropocéntrica. Nao se
trata do homem como observador, mas sim do homem como rea-
lizador, em cujo cardter ele impregna toda a ciéncia empirica.
A medida que o homem desenvolve finalidades para além do ime-
diatamente dado, pode experimentar limites de impossibilidade e,
portanto, categorias de pensamento dele derivadas.
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Assim, a raiz das ciéncias empiricas encontra-se o sujeito
humano que se aproxima da realidade com determinados fins e
a trabalha em funcao desses fins. A maquina de movimento con-
tinuo s6 pode constituir um fim para tal sujeito, bem como a
impossibilidade de construi-la s pode para tal sujeito ser a razao
da conceituacdo da empiria em termos da lei de conservagdo da
energia. Para um observador puro nio existem fins. Assim, nao
existe nenhuma aspiracao ao perpetuum mobile e, conseqiiente-
mente, nenhuma experiéncia de sua impossibilidade e muito me-
nos lei de conservacd@o. As impossibilidades sdo experimentadas
a medida que ce persegue fins; logo, sem a perseguicdo de fins,
ndo podem ocorrer impossibilidades conhecidas. Somente o conhe-
cimento de tais impossibilidades permite falar do possivel. Mas
esse possivel também € subjetivo, ou seja, é possivel em fungao
de acdo especificamente humana. Assim, se retiramos o homem
das ciéncias empiricas, ndo existe mais ciéncia empirica.

O resultado dicso é que o sujeito atuante, que reflete sobre
sua agdo, transcende a realidade, mas, a0 mesmo tempo, encon-
tra-se submetido a ela, & medida que sua acdo é delimitada pelo
marco do possivel. Se ndo houvesse marco do possivel, também
nao poderia haver limite da ac@o e esta ndo estaria submetida a
realidade — entdo, seria a liberdade pura em correspondéncia
necessdria com a realidade. Por outro lado, se um sujeito ndo
transcendesse o marco do possivel, ndo poderia iz além do ime-
diatamente dado, ficando limitado ao ja existente. Desse modo,
tranzcender o possivel € condicao para conhecer o possivel e,
ao mesmo tempo, conhecer o possivel é condicdo para poder
transcender a realidade no marco do possivel. No entanto, toda
tecnologia aparece nos termos dessa iranscendéncia no interior
do possivel.

Fora da teoria marxista, as ciéncias empiricas costumam
negar (ou ndo refletir) essa subjetividade. Trata-se de esconder
ao maximo a transcendéncia do sujeito em relacdo a realidade,
como elemento inerente e constituinte das ciéncias empiricas. O
fato de tais ciéncias serem objetivas é interpretado no sentido de
ter validade independentemente do sujeito humano. No entante,
isco se revela ilusdo, enquanto mostra o fato fundamental de
que todo quadro de categorias das ciéncias empiricas se deriva
do principio de impossibilidade da acdo humana.

Nio obstante, a problemdtica da transcendéncia continua
aparecendo, mesmo de modo extremamente limitado. Isso pode
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ser visto, antes de mais nada, a partir de uma reflexdo de
Popper:

As leis universais transcendem a experiéncia, quanto mais nio
seja pelo fato de que, por serem universais, transcendem qual-
quer ndmero finito de seus exemplos observéveis. E os enuncia-
dos singulares também as transcendem devido ao fato de que os
termos universais que normalmente aparecem neles apresentam
disposi¢Ges que os levam a comportar-se de modo legal, de sorte
que levam em si leis universais (...) Assim, as leis universais
transcendem a experiéncia pelo menos de dois modos: devido
a sua universalidade e em virtude do aparecimento de termos
universais em seu interior (...) Também o fazem em nivel mais
elevado se os termos das disposigdes que nelas se encontram
apresentam esse cardter em nivel mais alto ou s3o mais
abstratos.!

Nesses termos, o pensamento transcende a realidade quando
usa conceitos universais que designam todos e, portanto, um
nimero ilimitado de casos, ao passo que os casos observaveis —
e, por conseguinte, experimentdveis — sdo limitados. Ou seja, o
conjunto dos casos observédveis constitui uma parcialidade em
relacdo a qual o conceito universal designa uma totalidade desco-
nhecida. Logo, o conceito universal transcende qualquer conjun-
to de cacos observaveis. Dai, Popper conclui:

Naturalmente, as leis ou teorias cientificas nao sao verificaveis
por causa dessa transcendéncia. Mas, devido a ela, a contrasta-

bilidade ou a refutabilidade é a Unica coisa que, em geral, as
distingue das teorias metafisicas.?

No entanto, Popper nao explicita ai um fato subjetivo impli-
cado em suas afirmacOes: sua caracterizacdo do sujeito cognos-
cente, Através dos conceitos universais, o sujeito cognoscente
designa a totalidade dos casos compreendidos pelo conceito, ao
passo que, como observador, sé pode se referir aos casos obser-
véaveis. Assim, o sujeito cognoscente de Popper tem dupla dimen-
cd0: por um lado, em termos abstratos, através de seus conceitos

1 Karl Popper, La ldgica de la Investigacion Cientifica, Editorial Tecnos,
Madri, 1980, p. 397.
2 Idem, ibidem, p. 397.
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universais, refere-se a totalidade dos casos compreendidos; por
outro lado, como observador, é sujeito limitado, que sé tem
acesso a um ndmero limitado de casos. Ou seja, 0 nimero obser-
vado de casos é inferior a totalidade dos casos designados abstra-
tamente pelo conceito universal.

Desce modo, poderiamos deduzir que a transcendéncia dos
conceitos universais em relagdo a experiéncia repousa no carater
limitado do sujeito cognoscente. Na medida em que este ndo pode
aceder a totalidade dos fatos por seu conhecimento direto, tem
que transcender abstratamente a realidade através de conceitos
univercais, contrapondo-os a um ndmero limitado de casos obset-
vaveis.

No entanto, tomando esse sujeito cognoscente como nosso
ponto de partida, vemos que o resultado é o contrario daquilo
que Popper afirma. Efetivamente, do ponto de vista do sujeito
cognoscente, a realidade ilimitada transcende a realidade limi-
tada dos fatos obcervaveis que tal sujeito pode perceber direta-
mente. A realidade transcende a experiéncia e a empiria do obser-
vador. Mas, como este aspira a totalidade da realidade, nao pode
fazé-lo sendo recorrendo a conceitos universais. Estes transcen-
dem a experiéncia no sentido dos casos observaveis porque, antes,
a realidade transcende a experiéncia. Desse modo, a transcendén-
cia dos conceitos universais corresponde a uma transcendéncia
anterior da realidade. A transcendéncia dos conceitos universais
relacionados com a experiéncia designa a transcendéncia da rea-
lidade em relagdo a ela. Assim, a realidade transcende a experién-
cia e os conceitos universais sao instrumentos de busca dessa rea-
lidade transcendente.

Essa realidade transcendente é sempre a realidade dos casos,
e da qual apenas um nidmero limitado de casos constitui a expe-
riéncia. Assim, a limitagdo do sujeito cognoscente obriga-o a recor-
rer a conceitos universais. Mas o faz apenas pelo fato de que o
sujeito cognoscente limitado aspira ao conhecimento da totalida-
de e, portanto, devido ao fato de que saber que existe totalidade
transcendente. Ao aspirar a essa totalidade transcendente, o sujei-
to cria conceitos universais para conhecé-la.

Entdo, podemos acrescentar: se o sujeito cognoscente nao
estivesse limitado & experiéncia como parcialidade, ele ndo recor-
reria a conceitos universais. Esses conceitos sdo muleta para o
sujeito cognoscente, enquanto ele aspira a totalidade, embo-
ra se encontre limitado a um nidmero finito e parcial de casos
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obzervéveis. Ou, para dizé-lo com palavras de Marx: se esséncia
e aparéncia coincidissem, ndo seria necessdria uma ciéncia. Ou
seja, se a totalidade dos fatos constituisse a experiéncia observa-
vel, a realidade nZo transcenderia os fatos observados e, entéo,
nao seriam necessdrios conceitos universais para apreendé-la. A
razdo humana seria entdo uma razio intuitiva.

Embora possamos deduzir tudo isso da citagdo de Popper,
vejamos outro autor, Francisco Miré Quesada, para tirar con-
clusGes parecidas:

Entretanto, hd um fato que parece mostrar uma via de acesso
para a compreensdo dos mecanismos que produzem a ideologi-
zagdo das teorias: a superacdo da teoria pela realidade (...)

Basta considerar que a realidade supera o pensamento devido as
limitagdes do sujeito cognoscente. O sujeito sé dispde de conjun-
to finito de recursos para fundamentar e elaborar seus conheci-
mentos, ao passo que a realidade é de dimensdo incomensurdvel.?

Miré discute a realidade como totalidade de fatos, susten-
tando que ela transcende o pensamento tedrico. Mas também ndo
percebe o circuito completo. A medida que a realidade transcen-
de os fatos observados, a experiéncia e a empiria, 0 pensamento
tedrico aborda a realidade por meio de teorias. Como essas teo-
rias sd80 necessariamente inseguras — pois teorias seguras pres-
supdem o conhecimento de todos os fatos — elas transcendem a
experiéncia e, a0 mesmo tempo, sao transcendidas pela realidade.
Assim, a transcendéncia mencionada por Popper é englobada por
outra. Ou seja, embora os conceitos universais transcendam a
experiéncia, eles, por seu turno, sao transcendidos pela realidade.
Ascim, em tltima instdncia, o que transcende é a realidade e ndo
o pensamento. No entanto, trata-se de fato subjetivo, dado que
essa transcendéncia se d4 & medida que o sujeito cognoscente
aspira a realidade sem poder conhecé-la diretamente. O fato obje-
tivo reflete a limitacdo do sujeito cognoscente, nao existindo inde-
pendentemente dele. O sujeito cognoscente é limitado, mas, com
a aspiragdo da totalidade, constitui o fato de a realidade trans-
cender a experiéncia e, por conseguinte, a teoria. Embora isso
seja objetivamente certo, trata-se de produto da subjetividade
humana.

3 Francisco Miré Quesada. “Conocimiento Cientifico, Dialéctica e Ideo-
logia”, in Guillermo Hoyos (ed.), Epistemologia y politica, Bogota, 1980, p. 95.
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Quanto ao carater do pensamento tedrico, Mird extrai a se-
guinte conclusao:

Devido ao fato de a realidade superar a teoria, uma teoria cien-
tifica nunca pode ser considerada como algo acabado, mas sim
como um conjunto de hipéteses.*

Trata-se da mesma conclusdo de Popper. Nao obstante, a
teoria cientifica é a afirmacg@o tedrica sobre fatos. Proclama-se
que toda afirmacgao tedrica sobre fatos € hipotética. No entanto,
essa afirmac@o se deriva do “fato de a realidade superar a teo-
ria”, o que nada mais é do que a afirmacao tedrica sobre fatos e,
conzeqiientemente, teoria que se supQe ser cientifica. Assim, essa
afirmag@o tem que ser hipotética. Mas se ela é hipotética, também
o é a conclusdo de que todas as teorias cientificas sdo hipotéti-
cas. Ora, se a afirmacg@o do carater hipotético de todas as teorias
cientificas também &, por seu turno, hipotética, a afirmacdo em
pauta é perfeitamente gratuita. Ela sé teria sentido se a afirma-
cdo de que a realidade transcende a teoria ndo fosse hipotética.
Mas, nesse caso, o resultado segundo o qual todas as teorias sdo
hipotéticas seria falso.

Miré desemboca no paradoxo do mentiroso. Talvez existis-
ce uma saida puramente sofista, que teria que insistir na idéia de
que a transcendéncia da realidade sobre a teoria nédo é afirmagao
tedrica, ao passo que outras afirmacGes sobre fatos o sdo. Mas,
entdo, teria que dizer de que tipo de afirmagao se trata. Tratando-
-se de afirmacdo de fatos, ndo pode ser metodoldgica, pois uma
metodologia néo poderia fazer afirmagdes sobre fatos empiricos.
Por outro lado, tratar-se-ia de afirmacdes de fatos das quais se
derivariam conclusGes metodolégicas segundo as quais todas as
teorias sdo hipotéticas. No entanto, nesse caso, a metodologia
teria a ciéncia empirica como resultado e ndo como seu pro-
grama.

Miré desemboca numa situagdo que nao tem solucdo: enre-
dando fatos com fatos, ndo encontra uma saida do paradoxo, a
nao ser reformulando a prépria metodologia. Popper salta esse
obstdculo através de uma solugdo simplesmente dogmatica: intro-
duz proposi¢des tomadas do ar, segundo as quais a metodologia
se constitui sem nenhuma reflexdo fundante. Mird, ao contrério,

4 Idem, ibidem, p. 95.
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renuncia a esse caminho simplista e dogmatico, passando a refle-
tir acerca dos fundamentos da metodologia. Mas o resultado é
que chega a beco sem saida.

Assim, voltemos a tese de que é preciso distinguir dois
tipos de fatos: os fatos fundantes (ou meta-fatos), cuja afirmacao
nao ¢é falsedvel; os fatos cuja afirmacdo é falsedvel e, portanto,
hipotética. Os fatos fundantes sdo afirmados por principios de
impossibilidade, constituindo o &mbito dos fatos hipoteticamente
afirmados. Mas, como tais, os fatos fundantes constituem o pon-
to de partida das deducGes das leis gerais das ciéncias empiricas.

No entanto, desse modo, chegamos a dois tipos de fatos
fundantes. O primeiro e basico é o fato de que a realidade trans-
cende a experiéncia, no qual se deriva a necessidade de aceder a
realidade, trancformando-a em empiria, por meio dos conceitos
universais. Assim se constitui o sujeito cognoscente das ciéncias
empiricas e, a0 mesmo tempo, seu objeto: a empiria.

Ora, os conceitos universais ndo sao conhecimentos, mas
sim instrumental do conhecimento. S6 chegamos, porém, ao
conhecimento empirico quando formulamos teorias gerais ou leis
universais, 0 que pressupOe 0s conceitos universais. Por outro
lado, s6 chegamos a essas teorias gerais quando formulamos
principios de impo:csibilidade da acao humana e nao simples-
mente do conhecimento. Com efeito, as teorias gerais s6 podem
aparecer quando a acdo humana sobre a realidade é enfocada
como objeto do conhecimento. Baseando-nos nos conceitos uni-
versais, entdo, deduzimos de tais principios de impossibilidade
da acdo humana, como o outro fato fundante, as teorias gerais.
Assim, por exemplo, quando se trata de construir maquinas
como fim da ac@o, o principio de impossibilidade da construcao
do perpetuum mobile nos d4 o marco do possivel a partir do qual
derivamos dedutivamente a lei de conservagdo da energia, que
agora é uma teoria geral. Por seu turno, a partir dessa teoria
se podem deduzir outras teorias gerais, assumindo elementos
empiricos no raciocinio.

Nesse nivel, porém, ja estd claro que, se reduzimos o sujei-
to ao sujeito cognoscente, esse sujeito ndo pode sequer conhecer.
Certamente, um sujeito puramente cognoscente nao tem nenhum
acesso a realidade empirica, porquanto esta se transforma em
objeto do conhecimento das ciéncias empiricas somente pelo fato
de que o sujeito atua com determinados fins sobre a realidade.
E dessa atuagdo que resultam os principios de impossibilidade
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e, por deducao, as teorias gerais. Sem essa atuagdo, ndo se conhe-
ce nenhuma imposcibilidade da agdo humana. E, sem isso, ndo se
podem conhecer teorias.

Se o objeto do conhecimento empirico € constituido pelo
sujeito atuante, devemos admitir entdo que esse sujeito atuante
também transcende o sujeito cognoscente e que somente um sujei-
to atuante pode ser, a0 mesmo tempo, sujeito cognoscente. Ora,
assim como a realidade transcende a experiéncia, da mesma forma
o sujeito atuante real transcende o sujeito cognoscente. Em dltima
instdncia, o sujeito cognoscente é o nome da capacidade refle-
xiva do sujeito atuante que reflete sua capacidade de acao por
meio de conceitos universais.

Esse sujeito atuante com capacidade reflexiva, que aspira a
totalidade da realidade, mas que estd impossibilitado de alcan-
¢d-la, é o sujeito da tecnologia que se relaciona com o mundo
exterior do homem. Logo, todo o conhecimento empirico, em
ultima insténcia, é conhecimento tecnolégico e o critério de ver-
dade em todo conhecimento empirico é sua transformabilidade
em tecnologia. No entanto, tem sentido distinguir entre ciéncias
puras e ciéncias aplicadas, apesar de ambas estarem tecnologi-
camente orientadas. A ciéncia pura aspira a teoria geral e, por-
tanto, ao conjunto de todos os fins possiveis, ao passo que a cién-
cia aplicada aspira a teorias especificas e, portanto, a obtengéo
de fins especificos. A teoria da conservagao da energia refere-se
a todos os fins possiveis, afirmando que, independentemente dos
fins especificos de que se trate, as mdquinas usadas ndo podem
ser mdquinas de movimento continuo. Ao contrario, uma cién-
cia aplicada volta-se para o desenvolvimento de maquinas espe-
cificas, mas mantendo-se sempre dentro do quadro geral daqui-
lo que € vdlido para todas as mdquinas. Em conseqiiéncia, dizer
que as ciéncias empiricas puras referem-se ao conjunto de todos
os fins possiveis equivale a dizer que suas leis gerais ndo podem
ser falcedveis e, portanto, ndo tém forma hipotética, embora pos-
sam ser falsas.

Chamando de ciéncias naturais as ciéncias empiricas vol-
tadas para o mundo exterior do homem, podemos resumir tudo o
que foi dito, afirmando: o sujeito das ciéncias naturais é sujeito-
-atuante com capacidade reflexiva, que se volta para o mundo
exterior do homem em fungao de fins da acdo que estdo além
de qualquer consideragdo de factibilidade e que, nesse sentido,
aspira a totalidade. Ao chocar-se, em sua atuag@o, com impossi-

262

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



bilidades expressas em termos de principios de impossibilidade,
esse sujeito atuante, a partir deles, reflete sobre o dmbito de todos
os fins tecnologicamente possiveis. Desse modo, antecipa a totali-
dade por meio de conceitos universais e processos tecnolégicos
infinitos, transformando a realidade em empiria do sujeito atuan-
te. Ou seja, a medida que a realidade transcende a experién-
cia, o sujeito atuante transcende o sujeito cognoscente e transfor-
ma a realidade em empiria.

b) Sujeito pratico e sujeito vivo:
preferéncias e necessidades

A se julgar a partir do sujeito atuante, parece que os fins
tecnologicamente possiveis também sdo indiferentemente elegi-
veis. A partir dos principios de impossibilidade, seria dado o
conjunto de todos os fins tecnologicamente possiveis € o homem
escolheria aquele que mais lhe agradasse. A neutralidade das
ciéncias empiricas baseia-se na reducdo do homem ao sujeito
atuante que se defronta com o conjunto de todos os fins tecni-
camente possiveis.

No entanto, uma vez esclarecido o fato de o sujeito cognos-
cente ser instincia reflexiva do sujeito atuante, aparece nova
dimensdo, tanto da realidade quanto do sujeito que se defronta
com ela: trata-se da dimensdo do sujeito pratico. Ao escolher os
fins a realizar, aparece a escassez de meios para essa realizacdo
como o condicionante material de toda escolha. Assim, o conjun-
to dos fins tecnologicamente possiveis ndo é praticamente possi-
vel em si mesmo, pois somente um subconjunto desses fins pode
ser realizado.

Logo, assim como o conjunto de todos os fins possiveis apa-
rece a partir do conhecimento do universo exterior ao homem
pelas ciéncias naturais, da mesma forma aparece agora um uni-
verso econdmico que condiciona os fins realizdveis através da
necescidade de inscrevé-los no produto social da economia. Ou
seja, todos os fins possiveis e condigGes materiais de possibilida-
de e o produto social é o universo no qual os fins a realizar dispu-
tam entre si as condi¢Ges materiais. Independentemente da von-
tade humana e da capacidade de realizagdo, as condigdes mate-
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riais da possibilidade, cujo conjunto € o produto social, obrigam
a selecao dos fins efetivamente enfocados e realizados. Projetos
tecnicamente possiveis s6 se tornam economicamente possiveis
quando podem recorrer a um espago nesse universo econémico
do produto social e, portanto, quando podem contar com suas
condicOes materiais de possibilidade,

Entdo aparece o limite dos projetos materialmente possi-
veis, que é mais estreito do que o limite dos projetos tecnicamen-
te posciveis. Nenhum projeto pode se realizar se ndo for material-
mente possivel. E a vontade jamais podera substituir as condi-
¢cOes materiais de possibilidade. Havendo vontade, nem por isso
existe o caminho para a cua realizagdo. Somente quando a von-
tade concegue mobilizar condicdes materiais de possibilidade
para seus fins é que aparece o caminho. E o ponto méximo abso-
luto para esse caminho é o tamanho do produto social de meios
materiais. Ndo se pode usar o que ndo se tem e ndo se pode reali-
zar fins para cuja realizacdo nao ha suficientes meios materiais.

Mais uma vez, a realidade se apresenta como transcendente.
Agora, ela transcende a empiria das ciéncias naturais e o con-
junto dos fins tecnicamente possiveis que ela demonstra, subme-
tendo-a ao universo econdmico do produto social. No entanto,
csse universo econdmico do produto social ndo é estdtico, enquan-
to possui sua prépria dinamica. Assumindo as tecnologias possi-
veis, o trabalho humano pode aumentar sua prépria produtivida-
de e, desse modo, aumentar o 4mbito dos projetos possiveis. Mas
o que nenhuma tecnologia pode fazer é alcangar o desapareci-
mento da prépria escassez de meios, de modo que, em qualquer
nivel do produto social, sempre aparece o condicionamento da
escolha de fins pelas condi¢cGes materiais de sua possibilidade. A
abundancia de meios significaria a determinagao direta do tama-
nho do produto social pela vontade e, portanto, implicaria algo
além dos préprios principios de impossibilidade das ciéncias
empiricas.

No entanto, se do ponto de vista tecnolégico todos os fins
tecnicamente possiveis parecem ser arbitrariamente elegiveis, os
que agora certamente parecem ser arbitrariamente elegiveis sao
todos os fins quantitativamente possiveis no marco do produto
social. A ciéncia empirica parece ndo poder dizer nada sobre os
fins que se devem escolher: ela s6 pode falar do fato de que &
precico realizar qualquer fim no marco do produto social e, por
conseguinte, da escassez quantitativa dada.
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Ora, o sujeito pratico s6 pode atuar sendo um sujeito vivo.
E preciso viver para poder conceber o fim e encaminhar-se em
sua direcdo, mas nao se vive automaticamente nem por simples
inércia. Viver também é um projeto que tem condicGes mate-
riais de possibilidade, mas que fracassa se ndo as conseguir. Mas
esse projeto de vida nado é projeto especifico. Nenhum fim deter-
minado pode ser deduzido do projeto de vida; é este que se
realiza através dos vérios projetos voltados para fins especificos.
Sdo precisamente esses fins especificos que conformam as con-
digGes materiais da possibilidade do projeto de vida.

Assim, a decisdo sobre os fins é decisdo sobre a concretizagao
do projeto de vida do sujeito, ndo se esgotando em uma relagdo
formal meio-fim. Toda essa relagdo meio-fim é o meio no qual
se realiza um projeto de vida, isto €, o projeto de vida engloba
essa relacdo e a transcende. Ao nivel reduzido da relagao meio-
-fim pode haver neutralidade de valor, mas ela é impossivel ao
nivel do projeto de vida que a engloba. Com efeito, a medida que
somente um sujeito vivo pode projetar e realizar fins, a sua esco-
lha necessariamente estd subordinada a vida do sujeito. Em con-
seqiiéncia, nem todos os fins tecnicamente concebiveis e natural-
mente realizaveis segundo o célculo meio-fim também sdo facti-
veis. Sé é factivel aquele subconjunto de fins que se integra em
algum projeto de vida. Ou seja, fins ndo compativeis com a ma-
nutencdo da vida do préprio sujeito estdao fora da factibilidade.
Quando se realizam, acabam com a vida daquele que os realiza,
apresentando o resultado de ja ndo se poderem realizar fins.
Assim, podem-se realizar fins fora dessa factibilidade, mas sua
realizagdo implica a decisdo de acabar com o projeto de vida que
engloba todos os projetos especificos de fins. Trata-se de decisdo
pelo suicidio.

Em contrapartida, englobar todos os fins no projeto de
vida implica em renunciar ao suicidio. Renunciando ao suicidio,
aparece um marco de factibilidade de fins que é dado por algum
projeto de vida que julga todos os fins com base em sua factibili-
dade. A decisdo de viver com base em algum projeto de vida, que
se concretiza através dos fins para os quais o sujeito se encami-
nha, julga os fins e os submete & racionalidade de vida que ndo
permite neutralidade de valores simplista. Logo, os fins ndo sdo
neutros, mas sim os veiculos da vida do sujeito, que nem sequer
pode perseguir fins sem a realizac@o de seu projeto de vida.
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Por outro lado, cendo necessariamente sujeito atuante e
sujeito pratico ao mesmo tempo, o sujeito vivo € parte da natu-
reza sobre a qual atua, perseguindo seus fins. E um ser natural
que, encaminhando-se para seus fins, transforma a natureza. E,
ao integrar esces fins € os meios para alcangé-los em seu projeto
de vida, transforma-se a si mesmo. Ora, a partir do fato de que o
sujeito é ser natural, aparece a hierarquizag¢do necessaria dos fins.
Néo é qualquer combinacdo de fins que permite realizar um pro-
jeto de vida. Como o sujeito € ser natural, a combina¢do de fins
tem que ce ajustar as condi¢cOes naturais de qualquer projeto de
vida. Desse modo, aparecem as necessidades. E preciso satisfazer
as necessidades e, portanto, dirigir a escolha dos fins de modo
que satisfacam as necessidades, para que o conjunto da agao possa
se manter no marco de algum projeto de vida.

Com efeito, para viver, é precico poder viver. E, para isso,
€ preciso aplicar um critério de satisfacdo das necessidades a
escolha dos fins. Sendo o sujeito um ser natural, essa satisfacdo
de necessidades tem raiz insubstituivel que se baseia na prépria
natureza humana. Seja qual for o projeto de vida, ele ndo pode
se realizar se ndo assegura os alimentos para viver, o vestudrio, a
habitacao, etc. Podem ocorrer grandes variacdes em relacdo a
esses elementos, mas eles ndo podem faltar. Em conseqiiéncia,
seja qual for, o projeto de vida pressupGe o ordenamento obri-
gatério dos fins a realizar, ndo se podendo combind-los arbitra-
riamente. For isso, estd submetido a necessidades. A medida que
o sujeito vivo transcende o sujeito prético, as necessidades trans-
cendem a escolha dos fins. Assim, a retroalimentacao pelas neces-
sidades é que conforma o marco da factibilidade dos fins.

Nao obstante, o sujeito ndo € livre para escolher, mas sim
vive para satisfazer suas necessidades. Aquele que pode satisfa-
zé-las nos termos de suas preferéncias tem margem maior de
liberdade, mas, necessariamente, essa margem ¢é parte derivada
e subordinada. Se ha necessidades, as preferéncias ou gostos ndo
podem ser o critério de orientacdo em relagdo aos fins. O critério
basico sé pode ser constituido pelas necessidades.

Por isso, a negacao da satisfacdo das necessidades é enco-
berta em nome da satisfacdo das preferéncias, escondendo a redu-
cdo do homem ao cujeito prético que se defronta com os fins,
julgados com neutralidade de valores. Toda a teoria econdmica
neoclassica e neoliberal faz isso nos dias de hoje. Em virtude
desse ocultamento, reduz-se o sujeito, nega-se a retroalimenta-
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cdo da escolha de fins por um projeto de vida e, ao.fim, nega-se
toda legitimidade de qualquer projeto de vida. E certo que nfo
se podem julgar teoricamente as preferéncias ou gostos, mas po-
de-se sustentar teoricamente que, independentemente dos gostos,
sua factibilidade se baseia no respeito ao marco da satisfagdo
das necessidades. A satisfacdo das necessidades torna possivel a
vida; a satisfacao das preferéncias a torna agraddvel. Mas para
que ela possa ser agraddvel, antes tem que ser possivel. Cada
qual pode construir seu projeto de vida a seu gosto. Mas somente
na medida em que ceus gostos e sua realizagio se baseiem
na satisfacdo das necessidades.

O que constitui hoje a diferenca entre socialismo e capita-
lismo € o reconhecimento das necessidades humanas ou a sufo-
caclo de sua satisfacdo em nome das preferéncias. No entanto,
para mostrar isso, teremos que voltar mais uma vez a teoria do
mercado e do planejamento.

Quando falamos do sujeito prético e do sujeito vivo como
o sujeito que transcende o sujeito pratico, deixamos de fora, até
agora, as relacOes sociais entre os sujeitos. Indistintamente, pode-
riamcs afirmar as teses derivadas, tanto para sujeitos isolados do
tipo Robinson Crusoé como para sujeitos em sociedade. Entre-
tanto, o sujeito humano sempre existe em sociedade. E, portanto,
os fins e os projetos de vida aparecem no quadro das relacbes
scciais de sociedades determinadas. Por isso, o préprio produto
do processo de producdo humano somente é concebido como
produto social de um conjunto de homens, produzido pela divi-
sdo social do trabalho. Ndo hd um sujeito humano, mas sim
um conjunto de sujeitos humanos que, por suas inter-relagdes,
formam a sociedade.

A submissdo da escolha dos fins e dos projetos de vida de
cada um, por conseguinte, é um processo social no qual, através
da integracdo de cada um a divisdo social do trabalho e a distri-
buicdo da renda, se determina o grau de satisfacdo das necessi-
dades de cada um e, portanto, sua possibilidade de realizar algum
projeto de vida. Por outro lado, como o produto é produto social,
que contém as condi¢bes de vida de todos e cada um, aparece a
possibilidade da apropriacdo dos meios de producao por uns pou-
€Os ou por um grupo social mais amplo, bem como a conseqiiente
reducdo dos outros seja a simples subsisténcia, seja & pauperiza-
¢do e até mesmo simplesmente & morte, Devido ao fato de
a dltima instdncia de cada um dos projetos de vida estar no
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acesso aos meios materiais de vida, certamente o acesso a divisdo
rocial do trabalho e a distribuicdo da renda determina as possibi-
lidades de vida de cada um. Assim, aparece a possibilidade da
exploracdo e da dominacdo. Agambarcar e concentrar os meios
materiais de vida significa destruir as possibilidades de vida do
outro, j4 que aquilo que se concentra e ce retira de outros ndo
sdo simples riquezas, mas sim meios de vida — viveres, no senti-
do mais literal da palavra. A dominagdo torna possivel a explo-
racdo. E esta é que da materialidade 8 dominacdo. Nenhuma do-
minacdo pode ser definida cem a manipulagdo dos meios mate-
riais de vida.

Tanto o conceito de exploracdo como o conceito de domi-
nacdo aparecem aqui como derivados do conceito de necessidade.
Efetivamente, se sé existem necessidades e nao simples prefe-
réncias, podem ocorrer a exploracdo e a domina¢do. A domina-
¢do equivale a limitar ou retirar a possibilidade de viver através
da exploragao, vinculando-se, portanto, com o conceito de neces-
sidade. Por seu turno, em relacdo as necessidades, a exploracao
significa a morte. Ao contrdrio, se alguém sé vé as preferéncias,
as diferencas de renda simplesmente implicam o problema de
uma vida mais ou menos agradavel, de maior ou menor satisfa-
cdo dos gostos. Diante de simples preferéncias, nao existe domi-
nacdo nem exploracdo, nem pode haver mais-valia como resul-
tado da exploracdo: tudo-se reduz a simples mais ou menos. Pelo
contrdrio, onde ha necessidade, estd em jogo uma relagdo de vida
ou morte, quando se decide sobre a divisdao social de trabalho
e a distribui¢do de renda.

Assim, a luz das necessidades, trata-se da possibilidade de
viver, ao passo que, a luz das preferéncias, trata-se apenas de
viver em niveis quantitativamente diferentes, que sdo melhores
ou piores. Entdo, podemos ver que o problema da vida é elimi-
nado pela manipulac@o do conceito de preferéncia. Diante de um
simples jogo de preferéncia a exigéncia de mudanga aparece como
resultado da inveja. Diante de tais necessidades, aparece como
exigéncia da possibilidade de viver e como raiz da legitimidade
de todas as legitimidades.
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¢) Automatismo de mercado e planejamento econémico

Por isso, o questionamento das rela¢Ges capitalistas de pro-
dugdo aparece a partir da exigéncia da satisfacdo das necessida-
des. Se o problema fosse unicamente de preferéncias, ndo haveria
necessidade de questionar nada. Mas, como o homem é um ser
natural que s6 pode realizar um projeto de vida a partir das
necessidades, o questionamento de qualquer relacdo de produgdo
que exclui essa satisfacdo torna-se obrigatério. Para tanto, ndo
¢ preciso saber como o homem consegue ser feliz. Basta saber
que nao se pode ser feliz sem realizar um projeto de vida e que
isso € impossivel se ndo se julga o conjunto de fins elegiveis
a partir do ponto de vista da satisfacdo das necessidades. O que
se sabe é que a orientacdo primdria da escolha de fins pelas pre-
feréncias torna muitos homens infelizes.

O questionamento das relagdes capitalistas de produgéo apa-
rece a partir de sua tendéncia inerente ao desequilibrio e a irra-
cionalidade econdmica. Essa tendéncia € produto do préprio auto-
matismo do mercado, no qual existe interconex@o entre venda
do produto, rentabilidade e investimentos. A venda do produto
determina a rentabilidade, em funcdo da qual sio decididos os
investimentos. A venda é guiada pelas preferéncias dos consumi-
dores, ao passo que a rentabilidade é o critério mdximo da racio-
nalidade das decisdes em geral e dos investimentos em particular.
A demanda do consumidor e a rentabilidade da oferta levam a
uma situag¢do na qual a rentabilidade determina a oferta e, por-
tanto, decide acerca de quais demandas podem ser satisfeitas.

Mas, como, por sua vez, a rentabilidade se transforma no
critério dos investimentos, toda decisdo sobre o emprego da mao-
-de-obra se transforma em derivado do préprio critério de renta-
bilidade. Assim, é através da rentabilidade que se determina a
distribuicao de renda e a estrutura do emprego sem que ambas
possam ser determinadas autonomamente. Nao existindo nenhu-
ma garantia em relagao a elas, o automatismo do mercado desem-
boca em completa arbitrariedade de distribui¢do e emprego, arbi-
trariedade que, por si mesma, implica a existéncia de tendéncia
constante no sentido de distribui¢do de renda e de estrutura de
emprego desequilibradas e economicamente irracionais.

Conseqiientemente, o automatismo do mercado se transforma
em mecanismo destruidor, enquanto ele impossibilita qual-
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quer seguranca de integracdo do sujeito econémico na divisdo
social do trabalho, através do emprego e da satisfacdo de suas
necessidades. Até mesmo a prdpria subsisténcia é constantemen-
te ameacada e destruida. Esses desequilibrios basicos se repro-
duzem em todos os niveis da sociedade capitalista, especialmen-
te na relacdo entre o automatismo do mercado e o equilibrio eco-
légico que, a longo prazo, é a base natural de qualquer possi-
bilidade de satisfacdo das necessidades. A medida que prima o
critério de rentabilidade, o equilibrio ecolégico € destruido, da
mesma forma que o equilibrio econdmico-social da distribuicao
de renda e do emprego.

Essa tendéncia automética ao desequilibrio e a irracionali-
dade econdmica ndo é produto intencional de ninguém. Ela apa-
rece como efeito ndo-intencional da prépria estrutura de merca-
do. A medida que se atua no quadro de um automatismo de
mercado, qualquer coisa que se faca tem como resultado a ten-
déncia ao desequilibrio e a irracionalidade econdmica, pois se
destr6i a seguranga da estrutura do emprego e da distribuicao
de renda. Com efeito, enquanto o sistema econdmico capita-
lista é determinado pelo automatismo do mercado, esse sistema
¢ destruidor, tanto do homem quanto da natureza. Todo o sub-
desenvolvimento existente nos dias de hoje é apenas o resultado
dessa tendéncia automaética a destrui¢cdo. O automatismo do mer-
cado, assim, transforma-se no Moloc que devora seus filhos.

Nao obstante, como essa tendéncia & destruigdo é um pro-
duto nao-intencional do automatismo do mercado, ela ndo tem
responsaveis diretos. Ninguém deseja o desastre que ela origina
— ou, pelo menos, ele ndo ocorre porque alguém o tenha dese-
jado. Por isso, ele pode ser apresentado como se fosse resultado
de leis “naturais” do mercado, que o homem tem que suportar.
Desse modo, o automatismo de mercado é representado como
natureza porque, efetivamente, ele atua como se fosse natureza:
produz catastrofes que ninguém previu nem desejou € que ndc
tém culpados nem responsaveis diretos.

No entanto, existe uma responsabilidade por tais catastro-
fes: a responsabilidade de deixar e continuar deixando atuar o
automatismo de mercado. A existéncia desse automatismo € de
responsabilidade humana. E, portanto, também o é a destruicao
de sua existéncia. Embora nenhuma catdstrofe originada pelo
automatismo seja de responsabilidade do homem, o fato de que
tais catastrofes possam ocorrer ou possam tomar as dimensdes
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que alcangam € de responsabilidade humana. Possivelmente, nin-
guém quis ou originou intencionalmente as catastréficas crises
derivadas da escassez de petréleo desde 1973 ou derivadas do
atual processo de automatizagdo do processo de produgdo. Nzo
obstante, a pretensao de que tais problemas serdo solucionados
pelo automatismo do mercado, com suas conseqiientes catastrofes
econdmicas e sociais, continua sendo de responsabilidade huma-
na. Efetivamente, ndo ha nenhuma razdo definitiva para que
isso seja assim: a razdo estd na rejei¢do de um ordenamento dife-
rente das relagdes econémicas e sociais. Em resumo, é o automa-
iismo de mercado que transforma problemas reais em catdstrofes
econdmicas e sociais. E, portanto, o fato de que essa transfor-
magao catastréfica ocorra é de responsabilidade humana.

A vivéncia desse fato de irresponsabilidade humana leva ao
questionamento do automatismo de mercado e, por conseguinte,
do préprio capitalismo. Como esse automatismo de mercado
constitui a raiz do problema, o resultado € que somente um ade-
quado planejamento econémico pode assegurar a racionalidade e
a tendéncia ao equilibrio econdmico, com base na distribuigao de
renda alicergada na satisfagdo das necessidades e em uma estru-
tura econdmica que garanta a possibilidade de emprego para
todos., Assim, a necessidade de assegurar a racionalidade econd-
mica leva a inevitabilidade do planejamento econémico corres-
pondente. Nao se trata de planejar por planejar, mas sim de exis-
tir pelo menos um minimo de racionalidade econémica na distri-
buigdo de renda e na estrutura de emprego. Logo, o planejamen-
to econfmico se apresenta como necessirio 8 medida que exige
a garantia de autonomia de decisdo em relagdo a distribuicdo e
ao emprego, dado que somente o planejamento pode assegurar,
fazendo com que as decisdes correspondentes estejam desvincula-
das do célculo de rentabilidade.

No entanto, a discussdo do planejamento econdmico revela-
-se muito dificil, porquanto se realiza a partir de uma polariza-
¢do excludente e maniqueista, que faz aparecer entdo a alterna-
tiva: mercado ou planejamento. Ora, embora a discussdo sobre
mercado e planejamento com tais alternativas excludentes tenha
comegado no século XIX, existe hoje experiéncia histérica sufi-
ciente para se poder ir além dessa polarizagao.

Para analisar esse fato, devemos voltar ao resultado de nossa
discussdo anterior, tanto do pensamento neoliberal como do
soviético, mais concretamente sobre a andlise das razdes tedricas
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do aparecimento do mercado e, portanto, da constitui¢ao tedrica
-da existéncia de relagdes mercantis. Essa andlise ndo pode ser
feita a partir da génese histérica das relagdes mercantis, por-
quanto a propria andlise histérica ja pressupde uma andlise das
razGes tedricas de sua existéncia. Ou seja, a andlise da génese
das relagdes mercantis poe a prova a andlise tedrica, mas o con-
trario nao é verdadeiro.

A andlise das razdes tedricas para a existéncia do mercado
desembocou na tese de que ele aparece basicamente a partir de
um problema de conhecimento e ndo simplesmente de certa forma
juridica de propriedade privada. Embora a génese do mercado
passe pela propridade privada, esse fato s6 é explicavel por um
problema de conhecimento. Quando a divisao social do trabalho
se desenvolve até alcancgar niveis maiores de complexidade, sua
coordenagdo ndo pode ser feita sem se recorrer as relagbes mer-
cantis. Mas, como é produto humano, essa coordenagdo encon-
tra-se limitada pelas limitagoes do préprio conhecimento huma-
no. Efetivamente, como o sistema da divisdo social do trabalho
é sistema interdependente em todos os seus componentes, a coor-
denag¢do ndo pode recorrer a conhecimento suficientemente gran-
de para coordenar diretamente o sistema. Essa limitagdo do co-
nhecimento é suprida pelas relagGes mercantis, que permitem a
coordenagdo indireta do sistema, devido a impossibilidade de
coordenagdo direta.

Assim, enquanto a complexidade do sistema de divisao
social do trabalho foge a possibilidade do conhecimento de
qualquer pessoa ou institui¢do, -0 mercado aparece como meio
através do qual se pode conseguir a coordenagdo do sistema.
As inter-relagbes sdo institucionalizadas por meio do mercado.
Quanto mais progride o processo de avango no sentido de maior
complexidade da divisdo social do trabalho, menos reversivel ele
se torna, pois a reversdo implica o retorno a sistemas de produ-
¢do anteriores, menos eficientes em termos de produtividade do
trabalho.

Por outro lado, atirma-se que, embora a forma juridica da
propriedade privada desempenhe papel-chave nesse processo, nao
pode explicéd-lo plenamente sem recorrer a esse problema de
conhecimento. Logo, o mercado e o dinheiro também devem ser
explicados, inevitavelmente, como mecanismos para suptir co-
nhecimentos que ndo possuimos, pois, caso contrario, nenhuma
explicagao das relagdes mercantis pode ser satisfatéria,
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No entanto, nem por isso é necessirio cair na ilusdo de
Hayek, acreditando que o mercado seja mecanismo de elabora-
¢do de informag@o ou conhecimento. O mercado supre a falta de
conhecimento, mas nunca transmite qualquer informagdo: ele
nao é nenhuma calculadora, mas sim, simplesmente, um mecanis-
mo que transmite reagdes. Através do mercado podem-se cortar
certas atividades, mas seus indicadores nao permitem apontar
que atividades se devem desenvolver. Os indicadores do merca-
do ndo indicam caminhos, embora os fechem. Assim, o mercado
¢ simples sistema de reagGes ex-post. Para que fosse um sistema
de informagGes, teria que dar informagdes ex-ante, o que nenhum
mercado pode fazer.

Essa é a razdo por que ndo pode existir tendéncia ao equi-
librio do mercado. Tal tendéncia pressupOe a possibilidade de
derivar indicagGes da agdo ex-ante que sejam confidveis. E por isso
que os modelos do equilibrio de mercado elaboram os pressupos-
tos tedricos de tal tendéncia ao equilibrio, chegando sempre ao
pressuposto do conhecimento perfeito como a condi¢do indispen-
sdvel para poder sustentar essa tendéncia. Nao obstante, o resul-
tado é precisamente a conclusdo contraria: dada a impossibilida-
de de conhecimento perfeito, a tendéncia ao equilibrio do merca-
do é impossivel. _

Mas, ao mesmo tempo, temos outra conclus@o: se tal conhe-
cimento perfeito existisse, nao seria necessario nenhum mercado.
Certamente, nesse caso todos os participantes do mercado pode-
riam ter o plano total da economia e, nessa interdependéncia
realmente captada poderiam decidir seu comportamento. J4 n3o
seriam necessarios indicadores reativos que cortem ex-post ativi-
dades que ndo se encaixam na engrenagem interdependente da di-
visdo social do trabalho. Assim, as relagdes mercantis desapare-
ceriam, fato que o préprio Hayek demonstrou.

No entanto, Hayek apresenta a solugao simplificada de que,
na forma do automatismo de mercado, as relagdes mercantis sdo
a Unica alternativa existente. Mas, pelo contrério, se quiséssemos
uma tendéncia ao equilibrio, terfamos que garanti-la. E isso jamais
poderia ser alcangado através da simples intensificagdo das rela-
¢Oes mercantis. E a partir desse fato que surge a necessidade do
planejamento, que ndo substitui as relagdes mercantis, mas que
cumpre a fungdo de assegurar a tendéncia ao equilibrio com base
nas relagdes mercantis, o que nenhum automatismo de mercado
pode garantir. Assim, apesar das relagdes mercantis, o planeja-
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mento tem que assegurar um quadro econdmico que garanta,
por um lado, uma distribui¢do de renda adequada a satisfagdo
das necessidades e, por outro, uma estrutura de emprego para
todos. Somente nesse quadro planejado — e também imposto —
€ que as relagbes mercantis subsistem e continuam sendo formas
de agdo insubstituiveis.

Em conseqiiéncia, somente o planejamento global da eco-
nomia pode assegurar essa tendéncia ao equilibrio. E, embora
nunca alcance equilibrio pleno, pode evitar as catéstrofes econd-
micas e sociais produzidas pelo automatismo de mercado. Como
ja dissemos, esse planejamento ndo substitui o mercado, mas sim
a incapacidade do automatismo de mercado de produzir alguma
tendéncia ao equilibrio. Assim, pressupde o mercado. Logo, da
mesma forma como o mercado surge para suprir a falta de conhe-
cimento completo, o planejamento aparece para suprir a incapa-
cidade do mercado de assegurar o equilibrio econémico. Por isso,
o planejamento nao surge pela pretensdo do conhecimento com-
pleto, como insinua Hayek, mas sim pela impossibilidade de tal
conhecimento. Certamente, se existisse conhecimento completo,
nio haveria mercado nem planejamento institucionalizados:
haveria apenas simples relagao espontinea entre os sujeitos, que
lhes permitiria se coordenar espontaneamente para se encaixar
na divisdo social do trabalho. Ou seja, haveria verdadeira anar-
quia, sem qualquer institucionalizagao.

Mas, como na@o existe o conhecimento completo, surgem
entdo as relagGes mercantis. Pela mesma razdo aparece também a
impossibilidade da tendéncia do automatismo de mercado ao
equilibrio e, da mesma forma, aparece o planejamento como
complemento do mercado, planejamento sem o qual nao seriam
possiveis a tendéncia ao equilibrio ou certa racionalidade econd-
mica. Assim, as mesmas razdes que explicam a inevitabilidade do
mercado também explicam a inevitabilidade do planejamento, isto
€, a impossibilidade do conhecimento origina tanto o mercado
como o planejamento em relagdes de complementariedade.

Ora, ao se aproximar desse problema, Hayek o soluciona
mal. Ele verifica com razdo que as decisGes econdmicas tém que
ser tomadas, na medida do possivel, por aqueles que tém conhe-
cimento da matéria, mas logo conclui que existe uma “superio-
ridade da ordem do mercado” porque realiza
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(...) a atribuigdo de recursos (... com base em..) um conheci-
mento dos fatos particulares (dispersos entre indmeros indivi-
duos) superior ao que determinada pessoa pode possuir.’

No entanto, os individuos particulares sé t€ém conhecimento
superior no campo particular em que atuam, tratando-se, portan-
to, de conhecimento de tipo particular. Quem trabalha com minas
de carvao sabe melhor do que ninguém como se produz carvio;
o sapateiro é aquele que melhor sabe como fazer sapatos, e assim
sucessivamente. Nenhum planejador poderia sabé-lo tdo bem
quanto o préprio produtor e, por isso, certamente, ¢ melhor que
o produtor decida nesses campos. Nao obstante, nas decisGes que
se referem & inser¢cdo do produto na divisdo social do trabalho,
a questdo se coloca de forma diferente. Ndo é necessariamente
o produtor de carvdo que sabe melhor se amanha o carvao serd
necessario e em que quantidade: enquanto isso nao depende
dele, ndo tem como sabé-lo. Da mesma forma, o sapateiro nao
pode saber que tipos de sapatos serdo procurados amanha. Essa
inseguranga torna-se presente no mercado através da inseguranga
dos pregos. O produtor de carvao e o sapateiro ndo tém nenhum
conhecimento especial sobre os pregos que vigorarao amanhi. E
os precos de hoje nada dizem a respeito disso. Entretanto, sdo
justamente eles que mais ilusdes terao.

Em contrapartida, o planejamento ndo surge pelo fato de se
pretender melhorar os sapatos mais ainda do que podem fazé-lo os
sapateiros. Sua fungdo é assegurar a coordenacdo da divisdo
social do trabalho com base em tecnologias adotadas pelos pro-
dutores. O planejamento pode saber muito mais do que qual-
quer produtor particular sobre as tendéncias adequadas da eco-
nomia no que se refere a distribuigao de renda, ao pleno empre-
go e ao equilibrio ecolégico, podendo assim propiciar indicado-
res positivos para a orientagdo das empresas, pois nao se limita
aos simples indicadores reativos dos pregos de mercado.

No entanto, tal equilibrio sé6 pode se realizar se existe um
plano obrigatdrio. Esse cardter obrigatério do plano implica a
possibilidade de desvincular, especialmente, as decisdes de inves-
timento dos critérios de rentabilidade, mas também de desvincular
a oferta de produtos do préprio critério de rentabilidade. Entre-

5 Friedrich Hayek, “La Pretensién del Conocimiento”, in Inflacién o
Pleno Empleo?, Unién Editorial, Madri, 1976, p. 17.
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tanto sé é operativo enquanto efetua o “controle consciente da
lei do valor”, baseando-se, em dltima instincia, nos critérios do
pleno emprego e da adequada distribui¢ao de renda.

Tendo em vista esses critérios de racionalidade econdmica,
as sociedades socialistas planejadas — inclusive no caso daquelas
que efetivamente padecem de graves problemas de burocratiza¢ao
— tém mais flexibilidade diante das crises econOmicas que as
sociedades capitalistas, que parecem verdadeiros dinossauros
nesse campo decisivo. Ora, embora o planejamento possa dar
indicadores confidveis, esses indicadores também n&o sdo total-
mente seguros. O plano sempre antecipa um futuro nao com-
pletamente previsivel, podendo, portanto, revelar-se equivocado.
Por outro lado, também pode ser mal feito. Em todo caso, diante
dessa necessidade de refazer os indicadores, o planejamento pode
evitar os excessos para os quais tende o automatismo de merca-
do, ao provocar suas catastrofes. Ndo é que o planejamento possa
evitar qualquer crise, mas pode garantir que as crises se mante-
rdo dentro de marcos tolerdveis.

d) A delimitagdo entre autonomia empresarial
e planejamento central: a praxis

Tudo isso nos permite formular um principio de delimita-
¢do entre planejamento e autonomia das empresas, principio que
pode ser ampliado para a delimitagdo entre Estado e atividades
de grupos econdmicos e dos préprios sujeitos. Essa delimitacdo
entre planejamento e autonomia empresarial diz respeito a rela-
¢do entre orientagdes bdsicas do equilibrio econémico da divisao
social do trabalho e as orienta¢Ges que a empresa recebe do mer-
cado, orientando-se autonomamente por indices mercantis, ou
seja, em dltima instincia, pelo lucro. A delimitagdo tedrica néo
pode se dar, nesse caso, em termos de propriedade piblica e
privada, embora possamos supor que a propriedade puiblica se
situard nos setores nos quais o planejamento se apresenta em
termos diretos, ao passo que a propriedade privada se localizaréd
naqueles setores em que bastam medidas que influam sobre os
indices mercantis. Em todo caso, a delimitagdo tedrica sé pode
ocorrer entre planejamento e autonomia do mercado.
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Os pensamentos neoliberal e soviético ndo apresentam
nenhum critério de delimitagao. Ao contrdrio, ambos expressam
a ilimitada vigéncia de suas normas centrais institucionalizadas
de comportamento econdmico. A ideologia liberal expressa essa
rejeicao a delimitagdo pelo principio “tanta iniciativa privada
quanto seja possivel, tanto Estado quanto seja necessdrio”. O
principio € totalmente vazio, porque nao introduz nenhum indi-
cador em relag@o ao qual se possa julgar 0 “necessdrio” do Esta-
do e o “possivel” da iniciativa privada, que € a expressao da
autonomia empresarial. Trata-se simplesmente de principio de
valorac@o, que avalia positivamente a iniciativa privada e nega-
tivamente a atividade estatal. Esse principio ndo serve para a
andlise das necessidades e possibilidades, expressando apenas a
ambic@o empresarial de inundar a sociedade inteira em fungo do
poder burgués. A perspectiva é o mercado total (Lepage).

Interpretando-se a necessidade do Estado em termos de
um “ainda necessdrio”, aparece entdo a ideologia anarco-capita-
lista do capitalismo radical. No entanto, um critério tedrico de
delimitagdo precisa expressar a contribuicdo do Estado que faz
com que sua atividade seja necessaria. No melhor dos casos, a
ideologia liberal pode apresentar uma simples lista, mas isto nao
constitui delimitagdo véalida nem sequer no caso da afirmacgédo da
funcdo do Estado pelas normas da conduta do mercado. Sempre
se volta ao mercado como critério do mercado, ou seja, hd um
circulo vicioso. E por isso que a delimitagdo sé poderia ser vali-
da no caso de se poder comprovar uma tendéncia empirica ao
equilibrio. Nao obstante, como tal tendéncia nZo é vilida, tam-
bém ndo o € o critério de delimitagdo dela derivado.

A doutrina social catdlica repete esse principio liberal, s6
que com outras palavras. Segundo o principio de subsidiariedade,
o plano social superior ndo deve assumir tarefas que o plano
inferior pode assumir. Ora, como ndo existe concretizacdo das
tarefas, mais uma vez se desemboca no ponto de vista liberal
antiestatal: o que Caritas pode fazer, ndo deve ser feito pelo
Ministério de Bem-Estar Social. A orientacao no sentido da pri-
vatizagdo das fungGes piblicas é a mesma que no liberalismo,
inclusive em sua forma extrema de anarco-capitalismo.

O pensamento soviético também nao apresenta tal critério
de delimitacdo. Mas suspeita-se que, contrariamente ao pensa-
mento liberal, a autonomia da empresa surge aqui como mal
necessirio e o planejamento estatal como a garantia de procedi-
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mento racional da economia. Assim, a perspectiva tltima é de
um planejamento que possa prescindir dos critérios mercantis.
Com efeito, esse planejamento tem um argumento tedrico que
afirma a atividade estatal do planejamento: a necessidade de pla-
nejar o equilibrio econdmico em suas orientagbes bdsicas, pelo
fato de o mercado nao ser capaz de produzir tal equilibrio. No
entanto, o planejamento ndo tem a capacidade suficiente para
substituir o mercado. Por conseguinte, o mercado sobrevive em
termos de residuo. Deixando a reflexdo nesse ponto, o planeja-
mento tem legitimidade originaria para se estender ilimitada-
mente sobre a sociedade, ao passo que a autonomia empresarial
aparece como residuo diante do fato das imperfeicGes do plane-
jamento. Trata-se exatamente do reverso do pensamento liberal,
no qual o mercado tem essa legitimidade origindria, ao passo
que o Estado é devido as imperfeigdes que nido permitem sua
eliminagdo definitiva. Assim, no lado liberal, o mercado aparece
como ambito de liberdade (agdo arbitrdria) e o Estado como sua
limitagdo inevitdvel. Em contrapartida, no lado do pensamento
soviético, o planejamento do equilibrio econémico aparece como
0 ambito da liberdade (ag@o real) — a base real da liberdade —,
ao passo que o mercado se apresenta como o dmbito de limita-
¢ao dessa liberdade, que nao pode ser eliminado devido as imper-
fei¢goes do planejamento.

Entretanto, a reprodugdo da vida real nao constitui por si
mesma a liberdade, mas sim a condigdo de possibilidade de seu
exercicio. Isso nos permite voltar a discussdo inicial do critério
de delimitagdo na relagdo entre planejamento e autonomia empre-
sarial. Nem o planejamento é o d4mbito da liberdade diante da
economia da empresa, com uma legitimidade originaria para se
estender ilimitadamente nem, ao contrério, o mercado é esse Ambi-
to origindrio de liberdade diante das atividades estatais. Pode-
mos conceber a relagdo entre ambos em termos de equilibrio entre
suas respectivas atividades, equilibrio que delimita tanto a legi-
timidade do planejamento como a legitimidade da autonomia
empresarial. Desse ponto de vista, o planejamento tem que se
estender em tal grau que possa assegurar o equilibrio econémico
da divisdo social do trabalho, nos termos de pleno emprego garan-
tido para todos e de correspondente satisfacdo de suas necessi-
dades vitais como resultado de seu trabalho. Ndo hd nenhuma
razdo para estender o planejamento econdmico além desse ponto,
mas de forma alguma ele pode abranger menos do que isso. Esse
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mesmo critério delimita a autonomia empresarial, que ndo pode
indicar um ambito além daquele que permite garantir a reprodu-
¢do da vida real de todos por meio do planejamento, embora
também ndo haja qualquer razdo para que o dmbito seja menor
do que esse.

As orientagdes econdmicas que tendem a levar o planeja-
mento além de seu grau necessdrio ou que levem a autonomia
empresarial além de seu respectivo Ambito possivel s6 podem ser
justificadas por argumentos ideoldgicos inspirados nos respecti-
vos “espelhismos” do planejamento ou da concorréncia perfeita.
Esses espelhismos, porém, nascem de processo de abstracdo a
partir de sociedades especificas. Quando se transformam em meta
de agdo, apenas produzem imaginagdes ilusdrias sobre a marcha
da histéria. No entanto, o que move a histéria nao sao essas metas
ilusérias: elas podem servir como motivacGes da agdo, embora
nao indiquem de modo algum a diregdo em que se esta avangan-
do. Essa dire¢do deriva unicamente das necessidades de repro-
dugdo da vida real, sendo a liberdade transcendental o horizon-
te do desenvolvimento puro dessa vida, que € inacessivel a essa
acdo, embora seja o seu sonho objetivo. A partir dessa visualiza-
cdo da vida plena, a reproducdo da vida real s6 permite derivar
os proximos passos que 0 homem tem que dar em sua histéria, se
efetivamente ele afirma a vida e rejeita submeter-se as tendéncias
sempre presentes no sentido da morte.

A liberdade socialista — isto €, uma liberdade humana na
sociedade socialista — sé pode se afirmar pela orientacdo de
um critério de delimitagdo entre planejamento e autonomia
empresarial. Essa € a tese a cujo resultado chegamos. Entretanto,
ela ndo constitui uma espécie de modelo da sociedade socialista,
mas muito mais um critério de racionalidade ou discernimento
que, segundo as circunstincias histdricas, pode dar lugar a mode-
los socialistas extremamente diferentes. Trata-se de critério que
poderia ser resumido nos seguintes termos: a liberdade de cada
um tem que ser resiringida de tal modo a ndo pbér em perigo a
base real do exercicio da liberdade de qualquer outro. Assim,
o limite da liberdade de cada um ¢é a garantia da base real de
reprodugdo da vida de cada um. Por conseguinte, a liberdade
nao deve intervir nas condi¢Bes da reproducido da vida real de
cada um. Qualquer conflito tem que respeitar essas condigdes
bésicas, sé podendo ser legitimo quando as respeita.
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Assim, o socialismo tem que afirmar tanto a autonomia
da empresa como o planejamento do equilibrio do conjunto
social. Para que tal afirmagdo de contrdrios ndo desemboque em
contradi¢ao sem soluc@o, deve existir uma delimitagdo que deter-
mine sobre que aspecto prevalece o planejamento de conjunto e
sobre que aspecto prevalece a autonomia. Essa delimitacdo estd
no consenso sobre o critério de reprodugdo da vida real. E ele que
possibilita levar esse conflito inevitavel aos termos concretos de
uma delimitagao, demarcando-a dentro de limites que nio po-
nham em questdo essa orientag@o basica de toda a sociedade em
fungdo da reprodugao da vida real.

O fato de o planejamento e a autonomia se encontrarem
em relagdo complementar propicia a possibilidade definitiva do
reconhecimento do homem como o sujeito da sociedade. Com
efeito, essa subjetividade do homem ndo € garantida nem pelo
planejamento em si nem pela autonomia empresarial em si.
Ela s pode se realizar pela relagao desses dois aspectos em
termos tais que a reprodug@o da vida real de cada um seja asse-
gurada e que, dentro desse marco, cada um — e ndo somente as
empresas — possam se desenvolver autonomamente, Nesse sen-
tido, a democracia socialista ndo se deve unicamente ao pensa-
mento marxista, mas também ao pensamento liberal-nacionalista.
Desde os seus primérdios, com Rousseau e o Iluminismo do
século XVIII, esse pensamento estd em disputa com o liberalismo
anti-subjetivo que, atualmente, é representado especialmente pela
corrente neoliberal “chicaguiana” e popperiana. Estamos falando
do liberalismo da soberania popular que, embora em seus termos
burgueses ndo chegue a concepgdo de direito a vida de cada um
em termos concretos, possui elementos que tendem para essa
diregdo.

Esse liberalismo racionalista ji estava presente no préprio
pensamento marxista. Com efeito, nao hd ddvida sobre a raiz
do pensamento de Marx na tradi¢do de Rousseau. Nao obstante,
hoje, a conceitua¢do de democracia socialista tem que destacar
esse liberalismo racionalista de modo novo, na critica de um
socialismo que nZo conseguiu conceber a limitagdo da atividade
estatal em fun¢@o do sujeito e que dificilmente poderd avancar
mais sem aceitar o critério objetivo de delimitagao de Estado
ilimitado e, portanto, aceitar sua orientagdo subjetiva, que estava

plenamente presente nas origens desse socialismo — especial-
mente no pensamento de Marx —, mas que se perdeu conside-
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ravelmente & medida que o socialismo soviético tinha que institu-
cionalizar a utopia socialista original.

Nio h4d ddvida de que, hoje, uma democracia socialista
tem que questionar esse tipo de institucionalizagdo através do
Estado ilimitado para poder afirmar o sujeito diante desse Esta-
do socialista sem destrui-lo. E isso porque, tal como existe atual-
mente, esse Estado socialista desenvolveu a base real da vida
humana como nenhum outro Estado ou sistema social. Mas a
base real da liberdade, em si mesma, nao € a liberdade. Assim,
¢ preciso passar a afirmagdo da liberdade em todas as suas
dimensbes sem destruir o Estado socialista — e, onde ele nao
existe, constituindo-o —, mas levando-o 4 sua dimensdo legitima:
assegurar a base real de liberdade permitindo que essa liberdade
se desenvolva no quadro estabelecido. E isso que constitui a
submissdo do Estado socialista & soberania popular. E esse fato
explica por que o pensamento socialista tem que assimilar de
modo novo a tradigdo liberal-racionalista.

Limitamo-nos a uma andlise do quadro econémico-social do
socialismo, por isso ndo tratamos aqui dos problemas do poder
politico e de sua estruturagdo. Podemos dizer apenas que qual-
quer poder politico socialista tem que se estruturar dentro desse
quadro fundamental, fora do qual a liberdade humana ndo £
possivel. Mas, ao nivel da anélise que fazemos, ndo € possivel
fazer afirmagdes positivas sobre tal estrutura politica. Tais afir-
magdes sa0 tdo impossiveis como seria a derivagao positiva de um
projeto especifico de socialismo, que precisa surgir sempre a par-
tir das condigdes especificas dos paises que se libertam. E somen-
te no quadro de tal projeto especifico € que pode aparecer a
afirmagdo de uma estrutura especifica do poder politico.

Como ja dissemos, o quadro de referéncia € a vida real como
principio de organizagdo da sociedade. E ele que permite dis-
cernir projetos econdmico-politicos no sentido de fixar um limite
entre todos os projetos que tém contetido de libertagao e os que
ndo o tém. Assim, pode ajudar a apontar algo que nao pode faltar
em nenhuma sociedade livre. No entanto, ndo permite dizer de
que forma concreta isso pode e deve ser especificado e realizado.

Chegando-se a essa perspectiva de institucionaliza¢do da sa-
tisfagao das necessidades, surge entdao o sujeito livre como o
sujeito da prdxis. O objetivo da prdxis é assegurar a vida pela
transformagao de todo o sistema institucional em fungdo da pos-
sibilidade de viver de cada um. Assim, a praxis ndo se reduz a
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simples préticas. Ela significa assegurar ao sujeito humano uma
institucionalidade que garanta a possibilidade de seu desenvol-
vimento e, por conseguinte, a possibilidade de realizar efetiva-
mente um projeto de vida num quadro de condi¢bes materiais
asseguradas.

e) O sujeito como objeto e o sujeito como sujeito:
o sujeito livre

Na andlise que fizemos, por forga, o sujeito aparecia como
objeto, tanto da linguagem como das instituicGes. Quando se
fala do sujeito, ele é tratado como objeto até o momento em que
o sujeito fala de si mesmo. Quando se atua no 4mbito das insti-
tuicoes, se estd atuando sobre homens transformados em objetos
das institui¢oes, mesmo em se tratando do homem destacado como
superior de todo o sistema institucional.

Enquanto atua como rei ou presidente, ele age como sujeito
transformado em objeto de si mesmo e dos outros. Na linguagem,
o sujeito se transforma em objeto pelo fato de que s6 pode falar
em termos universais. No conjunto institucional, o sujeito é trans-
formado em objeto porque as institui¢des voltam-se fatalmente
para categorias sociais, mesmo que tais categorias se componham
de um s6 individuo. O sujeito é reduzido entdo a ser representan-
te de uma categoria, para que possa ser tratado nos termos redu-
zidos em que podem funcionar as instituigdes. Como portador
de uma categoria, um papel, uma camada, uma classe, o sujeito
s6 pode ser integrado no sistema institucional.

Isso é resultado de falta de adequagao ao sujeito, problema
apresentado por qualquer teoria ou instituicGes. Sendo o sujeito
um sujeito e ndo um objeto, seu tratamento como objeto € inade-
quado em si mesmo, porque jamais pode corresponder ao ser
subjetivo do sujeito, que é plenitude inalcangédvel. Por isso, toda
teoria é mad teoria e toda instituigdo, md institui¢do.

Ja afirmamos esse fato, embora indiretamente, quando
constatamos que a linguagem e as instituigoes sdo produtos nao-
intencionais do sujeito. Se sdo produtos, o sujeito tem que se
encontrar fora deles, apesar de, sendo produtos nao-intencio-
nais, é inevitavel que o sujeito os produza, Ao entrar em relagdo
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com outros sujeitos, tais produtos nao-intencionais aparecem e o
préprio sujeito sé existe porque entra em relagdo com outros
sujeitos.

Assim, o sujeito transcende a todas as suas objetivagGes,
embora ndo possa existir sem elas. Desse modo, o sujeito também
transcende todas as formas de sujeito que aparecem quando se
trata o sujeito como objeto. O sujeito cognoscente, o sujeito
atuante, o sujeito pratico, o sujeito vivo e o sujeito da praxis sdo
todos sujeitos tratados como objetos. Como sujeito, o sujeito trans-
cende a todos eles. Existem sujeitos objetivados como tais, mas
isso ndo coincide com o sujeito, enquanto a objetivagdo do sujei-
to é produto nao-intencional do préprio sujeito, ao qual nunca
podem corresponder integralmente as objetivagdes do sujeito.®

Essa problematica de sujeito transcendente a todas as obje-
tivagdes do sujeito aparece na teoria de tais objetivagGes de dois
modos analogos. Por um lado, ao nivel da teoria da linguagem.
Por outro, ao nivel da teoria das instituigdes. Isso ocorre em dois
conceitos transcendentais, referentes a esses dois objetos, elabora-
dos mediante o que Popper chama de “método zero”.

Nenhuma linguagem pode interpretar o sujeito em sua inte-
gridade pela utilizagdo de conceitos universais. No entanto, a
teoria da linguagem elabora conceitos transcendentais que sao
capazes de realizar isso. A linguagem perfeita ou a linguagem
univoca da lingiiistica faz exatamente isso. Idealmente, é lingua-
gem suficientemente capaz de evitar todo mal-entendido. Entre-
tanto, essa linguagem teria que ser de tal modo que fosse capaz
de descrever, em termos objetivados, a subjetividade integra do
sujeito. A objetivagdo é tao perfeita que reflete integralmente o
sujeito cuja objetivagdo representa. Na teoria das instituigdes
aparecem conceitos transcendentais anédlogos, na forma pela qual
Parsons fala de institucionalidade perfeita. Em especial, trata-se
do modelo neoclassico do equilibrio econémico e do modelo
de planejamento perfeito. Ambos tratam o sujeito como objeto,
mas pensam a institucionalidade de modo tao acentuado que ela
corresponde integralmente & subjetividade complexa do sujeito.
Nio hé diferenga entre o sujeito como sujeito e o sujeito objeti-
vado pelas institui¢Ges. As instituigbes jd ndo o distorcem, por-
que o sujeito é tratado por elas em sua integridade.

6 Norbert Lechner, El Consenso como Estrategia y como Utopia (documen-
to de trabalho), n° 189, setembro de 1983, FLACSO, Santiago do Chile.
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Tanto no plano de um conceito transcendental da linguagem
univoca como no plano da institucionalidade perfeita e, portanto,
transparentes, surgem pressupostos que servem como muletas de
construcdo: os pressupostos do conhecimento perfeito e da velo-
cidade infinita de reagdo dos fatores de produgdo. Como o segun-
do € condicdo do primeiro, podemos tratar os dois pressupostos
como um s6: o pressuposto do conhecimento perfeito. Somente
esse pressuposto permite conceber transcendentalmente uma
coincidéncia entre a objetivag¢do do sujeito e o préprio sujeito.

No entanto, ja vimos a contradicdo dialética contida por
tais conceitos transcendentais. Se a objetivagdo do sujeito é tdo
perfeita a ponto de coincidir com toda a complexidade do sujei-
to, tais objetivacdes jd ndo tém nenhuma razdo de ser. Ideal-
mente, essas objetivacdes s@o abolidas no conceito transcenden-
tal das objetivagdes. Se existem na realidade, isso se deve unica-
mente ao fato de que, visto como objeto, o sujeito € uma redu-
¢do do sujeito em sua integridade. Podemos acrescentar também
que existe porque o conhecimento € limitado e incompleto. Isso
ndo nega de modo algum a utilidade cientifica de tais conceitos
transcendentais, tanto para a explicacio da linguagem como para
a explicagdo das instituicdes. Eles sdo estritamente necessdrios e
instrumentos imprescindiveis, tanto do conhecimento como da
acdo. Mas essa contradiga@o dialética de tais conceitos transcenden-
tais, nos termos tedricos das ciéncias empiricas, testemunha que o
sujeito transcende todas as suas objetivagGes. Ora, esse sujeito é
sempre um sujeito em sociedade. Para que o sujeito seja tratado
como objeto tem que haver alguém que o trate assim. Somente em
sociedade o sujeito pode ser tratado como objeto. O sujeito huma-
no em questdo é sujeito social — e, se nao fosse assim, o proble-
ma ndo existiria. Entdo, poderiamos perguntar como podemos
falar do sujeito que transcende todas as objetivagdes se, ao tentar
falar dele, o estamos transformando em sujeito como objeto devi-
do a linguagem que empregamos. Obviamente, em termos defini-
tivos, esse limite é intransponivel. Trata-se da questdo do sujeito
transcendente, que se comunica sem linguagem materializada e,
portanto, € sujeito objetivado e sem institui¢des. Nao pode haver
conceito de tal sujeito, como também ndo é possivel descrever
alguma institucionalidade correspondente, mesmo da forma mais
arbitraria. No entanto, trata-se do sujeito que na realidade trans-
cende todas as objetivagdes do sujeito em termos de linguagem
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e de institui¢des. E, como & necessario falar desse sujeito, a lingua-
gem sé pode ser uma linguagem de apelacao.

Sé podemos encontrar o sujeito que transcende todas as suas
objetivagdes na vivéncia subjetiva entre sujeitos. A linguagem
mais apelativa ou até mitica objetiva tais vivéncias. E, portanto,
s6 pode vislumbrar indiretamente aquele estado de coisas no qual
o sujeito é sujeito para o outro, sem transformar-se nunca em seu
objeto. Assim, estamos falando também de transcendentalidade
que € a contrapartida, a partir do real, daquilo que os conceitos
transcendentais sdo a partir da teoria do real.

Hé duas situagdes nas quais esse sujeito pode ser visto como
sujeito que se defronta com outro como sujeito, sem objetiva-lo. A
primeira situagdo é descrita na famosa parabola do samaritano,
no Evangelho de sdo Lucas (10,25-37). O samaritano encontra
um infeliz no caminho, indo ajudé-lo em seu sofrimento. Nao
espera a ambulidncia nem se limita a bons conselhos. Assume
sua desgraga e faz com que ele possa sair dela. Nao o conhece e,
por isso, ndo calcula eventuais vantagens. Teria feito com qual-
quer outro aquilo que fez. A relagio é diretamente subjetiva, pas-
sando longe de qualquer comunicagdo objetivada ou instituigdo.
O que hd é um reconhecimento entre sujeitos, através do qual se
produz a comunidade entre eles, passando longe da comunidade
de bens que eles tém, no caso, de bens que um tem e o outro
nao. E uma situagdo na qual tudo é fluido, dissolvendo-se qual-
quer “eu” e “tu”; qualquer norma fica suspensa e a comunica-
¢ao torna-se direta pela captacdo de uma situagédo, passando longe
de qualquer linguagem. A partir do reconhecimento entre sujeitos,
ocorre a sua identificacgdo.

A segunda situagdo é complementar: trata-se da festa como
identificacdo entre sujeitos na alegria. Também a encontramos
em uma parabola descrita por Lucas (14,15-24). Ela comeca com
uma festa formal, na qual alguém dé4 um banquete e convida
outras pessoas. Tudo é objetivado por rituais. Quando os convi-
dados se desculpam por ndo comparecer, a festa entao ultrapassa
os limites dados pelas normas, transformando-se em festa da qual
estdo convidados a participar todos aqueles que estao disponiveis.
A festa é aberta. E até aqueles que vacilam sao chamados a parti-
cipar. Trata-se de banquete, ou seja, de festa sensual, que passa
longe de qualquer norma social ou ritual, passando a ser reco-
nhecimento festivo de todos, que anula todas as categorias sociais.
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A festa varre as desigualdades e até a propriedade daquele que
estava convidando.

Em ambas as situagGes, o niicleo do comportamento € o reco-
nhecimento entre sujeitos. Como a festa ndo exclui ninguém, diri-
gindo-se ao sujeito como sujeito, sdo destruidas as objetivagdes
do caso, dissolvidas as normas e compartilhado o que existe se-
gundo o gosto ou a necessidade. Tudo se torna fluido logo que
ocorre o reconhecimento.

Fensando ambas as situagdes até seus limites, teremos a ima-
ginacdo da felicidade humana em sua plenitude. Os primeiros
cristdos ja desenvolveram essa imaginagdo em extremo, em ter-
mos de nova terra, A nova terra é “terra sem morte”, na qual
todos os sofrimentos serdo consolados e onde o reino de Deus serd
celebrado nos termos de grande banquete. A nova terra € uma
grande festa sensual, que apaga todos os limites e todas as
normas, instalando uma fluidez de todas as relagGes entre os sujei-
tos e entre esses sujeitos e a natureza, que libera a sensualidade,
adequando-a ao desejo subjetivo de cada um.

Em sua radicalidade, essa imaginagdo € transcendental e,
portanto, impossivel. Entretanto, ela parte da realidade. Enquan-
to os conceitos transcendentais partem de objetiva¢Ges das rela-
cdes sociais entre os sujeitos e os levam ao limite de conceito
de perfeicao institucional, a imaginacdo transcendental parte do
reconhecimento entre sujeitos efetivamente experimentados, trans-
cendentalizando-os também em situagao de perfeigdao. Diante da
rigidez das institui¢Ses perfeitas, surge a fluidez da grande festa.
Enquanto os conceitos das instituicdes perfeitas partem do sujeito
tratado como objeto, a grande festa transcendental parte de sujei-
tos que, pelo reconhecimento, tratam-se simplesmente como sujei-
tos. Diante das objetivagdes perfeitas, encontramos o reino da
liberdade como gozo. E um gozo, no qual cada sofrimento encon-
tra sua consolagdo e no qual a festa ndo tem por resultado uma
“fossa”, mas sim o relaxamento. Marx fala com razao de trans-
formagdo do trabalho em “livre jogo das forgas fisicas e espiri-
tuais”. Entretanto, também é preciso explicar tanto o amor ao
préximo como o reconhecimento festivo entre os sujeitos.

Essa imaginag@o transcendental, que representa o pélo con-
trario dos conceitos transcendentais, é a imagina¢do de vida
plena, pensada a partir da vigéncia de plenitude proporcionada
pelo reconhecimento entre sujeitos na vida real, o que ocorre em
determinadas situagdes, especialmente no amor ao préximo € na
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alegria festiva, nas quais se vive — ou se acredita viver —
a identidade desses sujeitos e o mundo sensual dentro do qual
ocorre tal encontro.

Entao, a fome ou qualquer sofrimento é consolado e a satis-
facdo resultante € vivida como festa. A imaginagdo transcenden-
tal ndo aponta para o desaparecimento da fome, porque entdo
apontaria igualmente para a impossibilidade da satisfacdo da
fome e, pontanto, da festa. Onde ndo hd fome, também ndo é
necessdrio comer. Assim, o ritmo da vida real desaparece e o céu
se transforma em céu de almas puras, proprio da expressdo trans-
cendente dos conceitos transcendentais. A imaginacdo transcen-
dental descreve uma situacdo na qual todo homem serd satisfeito
e todas as lagrimas enxugadas. Por isso, apresenta como contra-
partida da fome e do sofrimento a festa sensual e o banquete.
Trata-se da concepc@o de um ritmo de vida no qual o sofrimento
deixa de desembocar na morte e no qual a consolag@o posterior é
ilimitada em termos de festa.

Na realidade, o mal da pobreza nio estd na fome. A fome é
algo bom. O mal estd na impossibilidade de satisfazer a fome.
A fome é a contrapartida da satisfagdo sensual e, em sua totali-
dade, o gozo contém a fome como um de seus aspectos. A fome é
parte do gozo. Ter fome € algo bom se isso desemboca em boa
refeicdo: sem a fome anterior, de nada serve uma boa refeicéo.
Como desespero pela fome, a pobreza se deriva da impossibili-
dade de satisfazé-la. Nem fome, nem sede, nem frio, nem calor
constituem algo mau. A maldade da pobreza sé aparece quando
a fome ndo tem comida, a sede ndo tem bebida, o frio nao recebe
calor agradavel e o calor, boa brisa resfrescante. O corte entre
a fome e sua satisfagdo é que produz a desgraga. A partir desse
corte entre fome e satisfacdo é que aparecem a pobreza e toda
possibilidade de exploragdo. A imaginagao transcendental pensa
uma vida humana plena, na qual esse corte entre a fome sensual
e sua satisfacdo também sensual deixa de existir. A medida que
se dd conta do fato de que a existéncia desse corte € a presenca
da morte, ela pensa a vida humana sem a morte: a “terra sem
morte”. Trata-se de uma plenitude em cuja imaginagdo nao cabe
qualquer institucionalidade: nem dinheiro, nem Estado, nem casa-
mento. Ndo se trata de concorréncia perfeita, nem de planeja-
mento perfeito. E a espontaneidade do reconhecimento de todos
os sujeitos, que s6 pode ser pensada dentro da imaginagao de
uma natureza fluida, amiga do homem. Assim, a imaginacao
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transcendental descreve a prdpria natureza sem a morte, uma
natureza que corresponde aos prdprios desejos do homem, que
seja lar do homem, fazendo desaparecer a prépria dureza do
trabalho e transformando-o em jogo das forgas fisicas e espiri-
tuais. Pensa-se assim um trabalho fluido, que seja pura criativi-
dade e que tenha o ritmo harménico do cansago e do descanso.

Essa imaginacao transcendental também ndo exclui a histé-
ria: ao contrdrio, implica a historicidade da vida humana ima-
gindria. Entretanto, também se trata de uma histéria sem morte,
na qual uma situacao satisfatéria atualmente deixa de sé-lo, sendo
substituida por outra. E uma histéria na qual sdo criadas novas
formas de ser.

Assim, essa imaginac@o transcendental ndo é nenhuma uto-
pia estdtica. O caso mais famoso de utopia estdtica é a utopia de
Thomas Morus, que, alids, criou a palavra “utopia”. A utopia
estatica combina, em uma sé imagem, conceitos transcendentais
e imaginag@o transcendental. A histéria parece detida no tempo
e a perfeicdo utdpica € tal que todas as coisas estdo ordenadas
aprioristicamente. Por isso, tais utopias podem ser imagem de
consolo para alguns, ao passo que, a partir de outro ponto de
vista, oferecem imagem de terror. Sua importincia reside no
fato de que s@o antecedentes dos conceitos transcendentais modet-
nos, embora ndao tenham nenhuma conexao direta com a imagi-
nac¢do transcendental do reino da liberdade. A imaginag@o trans-
cedental nasce muito antes das utopias. As utopias estdticas mo-
dernas sdo muito mais utopias inversas, que sé pretendem evocar
imagens de terror diante de institucionaliza¢Ges totalizantes (por
exemplo, Georges Orwell) ou diante do progresso técnico irres-
trito’ (a inversdo da ilusdo transcendental feita por Huxley em
seu Mundo feliz). Entretanto, ainda persistem as utopias do tipo
de Morus, embora com menos impacto (por exemplo, Slinner em
Walden Dos). Seu enfoque estd sempre centrado na instituciona-
lidade, nunca elaborando a vida plena com liberdade. Na utopia
estdtica, a liberdade do sujeito sempre é negada ou, pelo menos,
¢ indiferente, o que explica o fato de que elas sempre podem ser
elaboradas ou compreendidas em termos de imagens do terror.

A imaginacdo transcendental ndo apresenta essa inversao
para uma imagem terrorifica. Como parte da espontaneidade da
liberdade, nao ha lugar para a transformagdo em termos de uma
liberdade definitivamente perdida, como ocorre com as utopias
estaticas.
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No entanto, na imaginagao transcendental também aparecem
problemas de consisténcia: trata-se de imaginagdo que parte de
situacGes concretas, do reconhecimento entre sujeitos dentro de
sua existéncia corporal e sensual, passando entdo longe de toda
institucionalizacao. Imagina-se a existéncia corporal em sua ple-
nitude e, for¢cosamente, é preciso imagina-la sem a morte: a “terra
sem morte” € a Unica expressdo explicita resumida da imaginagdo
transcendental. Somente essa explicagao do “sem morte” é que
evidencia o carater transcendental da imaginagéo, sendo, ao mes-

mo tempo, a condicdo da consisténcia da imaginacao.

A questao torna-se ébvia quando se interpreta imaginacdes
transcendentais que ndo realizam a explicitacdo do “sem morte”.
Em especial, trata-se da ordem espontanea dos anarquistas e do
reino da liberdade e do comunismo de Marx. Ambos imaginam
um encontro de sujeitos no qual eles se reconhecem universal-
mente, percebendo-o como imaginagdo sem institucionalizagao.
Por isso, a ordem espontinea ndo tem Estado nem dinheiro e o
reino da liberdade é simples jogo das forcas fisicas e espirituais
em um contorno social nao institucionalizado. O principio comu-
nista da distribuicdo o diz claramente: “de cada um segundo sua
capacidade a cada um segundo sua necessidade”. Mas a raiz
ultima da necessidade das instituicdes € precisamente a morte. E a
totalidade das institui¢des apresenta em comum o fato de ser
administracdo da morte. Onde nao ha morte nao se pode obrigar
ninguém. E a dltima instdncia de toda obrigacdo forcada é a
administracdo da morte. Por isso, é inconsistente conceber uma
sociedade sem Estado e sem dinheiro, contando com homens mor-
tais. A raiz de todos os males estd na morte e a raiz da supera-
cdo de todos os males estd na superagdo da morte.

Por isso, a imaginacdo transcendental anarquista e marxista
¢ inconsistente. Entretanto, ao mesmo tempo, essa sua inconsis-
téncia é a condicdo de sua aparente factibilidade e de sua apre-
sentagdo como possivel fim empirico de agdes humanas que pos-
sam realizd-la. No momento em que Marx percebesse o carater
transcendental de sua reflexdo sobre o reino da liberdade e o
comunismo, toda a sua conceituacdo do socialismo teria que
mudar, precisando levar em conta todo o dificil problema de sua
institucionalizacdo. Em contrapartida, a interpretagdo empirica
do comunismo faz com que seja possivel passar por cima da insti-
tucionaliza¢do do socialismo, como tarefa de existéncia do pré-
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prio socialismo. Sua prépria critica & religido nao teria podido
sustenta-la,

A medida que a imaginacéo transcendental é a imaginagéo
radical da liberdade, leva & identificagdo da liberdade com a
superagdo da morte, levando a conceber a liberdade humana, em
sua radicalidade, como liberdade transcendental. O homem pode
buscar sua liberdade relativa no mundo dado porque tem como
perspectiva imaginéria de possibilidade a liberdade transcenden-
tal de uma vida sem morte.

De fato, os conceitos transcendentais da institucionalizagéo
perfeita também se defrontam com um problema parecido. Neles,
a tltima instdncia da institucionalizacdo € a impossibilidade
do conhecimentc perfeito de todos os fatos. Mas o pressuposto
de tal conhecimento € utilizado para construir os conceitos trans-
cendentais cuja perfeicao da institucionalizacdo consiste na elimi-
na¢do tedrica do risco. As instituicGes perfeitas sao instituicOes
pensadas em ambito sem risco. Através do uso do pressuposto
de conhecimento perfeito, o conceito transcendental elimina teo-
ricamente o risco. Mas o risco-chave da vida humana é a morte.
Assim, os conceitos transcendentais da institucionalizagdo perfei-
ta forcosamente abstraem a morte. O sujeito de tais conceitos é
imortal. Poucos cientistas insistiram nisso. Entretanto, um dos
poucos foi precisamente Max Weber.

Assim, a imaginacdo transcendental s se torna consistente
se imagina explicitamente uma terra sem morte — e esse fato
testemunha o seu cardter transcendental.

Ja vimos como as utopias estdticas adquirem o seu caréter
ambivalente — serem interpretdveis como promessas ou como
terror —, de acordo com o angulo pelo qual sdo olhadas. E adqui-
rem esse cardter exatamente porque sdo utopias referentes a
institucionaliza¢Ges. No entanto, os conceitos transcendentais da
institucionalizacdo nao sao utopias estaticas, mas assumem o dina-
mismo da vida humana, vendo unicamente como estatica a espe-
cificidade institucional da qual partem. Mas isso € suficiente para
provocar a mesma ambigiiidade de promessa e terror. Conforme
o angulo do qual se olha, um mercado total em termos de
concorréncia perfeita é terrorifico, porque toda liberdade do
sujeito desaparece, restando apenas a pura dindmica da institui-
¢ao do mercado, cujo apéndice sdo os sujeitos. O mesmo pode ser
demonstrado em relagdo ao planejamento total do planejamento
perfeito. Mercado total ¢ planejamento total podem ser igualmen-
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te vistos e experimentados como terrorificos. A ilusdo transcen-
dental € o meio para evitar que essa visdo terrorifica se torne
dominante.

A imaginacao transcendental ndo apresenta esse mesmo tipo
de ambigiiidade. No entanto, também n&o é inocente. O terrori-
fico também esta presente na imaginagao transcendental enquanto
a relagdo com ela € vista e tomada como agao direta. O potencial-
mente terrorifico ndo estd no interior dessa imaginacdo, mas sim
na aproximagdo que se faz dela. A potencial destrutividade dos
conceitos transcendentais de institucionalizagdo corresponde
a potencial destrutividade da imaginacdo transcendental, en-
quanto toma a forma decidida e generalizada da acdo direta.
Esca destrutividade — e, portanto, o terrorifico potencial da
imaginacdo transcental —, por seu turno, se esconde por detras
de um escudo mitico, que poderiamos chamar de mitificagdo
transcendental. Trata-se do mito segundo o qual a imaginacdo
transcendental é factivel e uma possivel meta empirica, da qual
o homem se aproxima prescindindo, em maior ou menor grau,
da institucionalizacdo das relagdes entre os sujeitos.

Anteriormente, ja haviamos visto a critica da acdo direta
na forma anarquista e a produgao da imagem terrorifica referen-
te a imaginagdo transcendental, pela seqiiéncia antiutépica tal
como € usada pelos neoliberais e conservadores. Mas o proble-
ma é muito mais amplo. Trata-se de colocar toda a relag@o entre
o homem concreto que imagina suas necessidades em termos
de imaginagdo transcendental com a inevitdvel institucionaliza-
cdo de suas relagOes sociais teoretizadas em termos de conceitos
transcendentais e institucionalizacdo perfeita. Colocada a ques-
tao nesses termos, fica excluida como possibilidade a agao direta
anarquista.

Isso nos da agora a possibilidade de colocar a relagdo entre
o sujeito tratado como objeto, que aparece na institucionaliza-
¢d0, e o sujeito que se relaciona com o outro sujeito como sujei-
to, que aparece na relagao direta entre os sujeitos, descrita ante-
riormente nas duas situagGes centrais de amor ao préximo e de
festa. Trata-se sempre de sujeitos corporais e sensuais, que nao
podem se relacionar a ndo ser se expressando corporal e sensual-
mente. Em virtude desse fato, toda a rela¢do intersubjetiva sé
pode se dar através da atividade transformadora da natureza que,
como trabalho, é o meio através do qual o sujeito pode se expres-
sar corporalmente. Assim, as situagdes centrais de amor ao pré-
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ximo e de festa constituem um sé conjunto, enquanto perce-
bemos que somente a partir da atividade transformadora da natu-
reza pelo trabalho humano € que podem ocorrer. Enquanto essas
situagdes sao reconhecimento entre sujeitos e implicam o estabe-
lecimento da fluidez de todo o meio circundante no qual ocor-
rem, também implicam a fluidez de toda atividade de trabalho e
de seus resultados. Ao nivel da imaginagdo transcendental, as
duas situacbes centrais mencionadas, vistas em sua unido pelo
trabalho humano, levam a conceber em plenitude a satisfac@o
de todas as necessidades e a possibilidade de viver plenamente
o ritmo da vida compartilhando tudo com todos.

A institucionalizacao aparece como imprescindivel a partir
da impossibilidade humana de viver a vida nesses termos. Trata-
-se de uma mediatizagdo necessaria da vida humana, cuja libet-
dade plena estd em ndo ter que recorrer a tal institucionalizacdo.
Em relacdo a vida direta entre sujeitos que se reconhecem dire-
tamente, portanto, apresenta um cardter muito mais subsidiario.
Mas é imprescindivel enquanto a vida humana ndo pode se man-
ter por uma relacao subjetiva com base em simples reconhecimen-
to de sujeitos como sujeitos. Essa subsidiariedade das institui¢des
em relag¢do ao sujeito humano em seu reconhecimento por outros
sujeitos no meio de uma comunidade de bens implica especial-
mente a subsidiariedade do mercado em relagdo ao sujeito. A
férmula burguesa analoga é diferente e significa exatamente o
contrdrio: a subsidiariedade do Estado em rela¢do ao individuo.
Sendo o individuo uma categoria de mercado, essa férmula des-
creve precisamente a hipdtese do mercado e a deificag@o da insti-
tuicao do mercado, que devora o sujeito e o destréi. E uma for-
mula do tipo Moloc. Em contrapartida, a humanizagéo das rela-
cOes cociais s6 pode ser alcancada quando o sujeito que se reco-
nhece no e pelo outro sujeito, implicando uma comunidade de
bens entre eles, é anterior a toda institucionalizagdo — e, por-
tanto, a institucionalidade é subsididria em relacao a ele. As insti-
tuicdes sdo muletas imprescindiveis devido a impossibilidade de
uma sociedade humana ordenada por essa espontaneidade da
relacdo entre sujeitos que se tratam como sujeitos. E por isso
que sdo subsididrias. Se ndo forem tratadas assim, devorardo o
sujeito. Nem o mercado nem o Estado marcam a passagem de
Deus pela histéria. Quem o faz € o sujeito humano, enquanto
consegue instituir situagdes de reconhecimento com outro sujeito,
compartilhando o que tiver.
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A institucionalidade, ao contrério, se erige em Senhor da
histéria, deificando-se em Senhor da histéria 4 medida que
é vivida e interpretada em fungdo da ilusdo transcendental.
Assim, a critica da ilusdo transcendental € o primeiro passo para
se poder dar ao sujeito humano a posicdo de centro da histéria,
em relacdo ao qual toda institucionalidade € subsididria. A criti-
ca, porém, ndo € suficiente: ela € apenas um passo necessario.
O que se trata é de transformar o sistema institucional de tal
mcdo que dé lugar a vida pessoal subjetiva reconhecida entre
sujeitos e por eles compartilhada. Isso ndo constitui simples-
mente uma forma admissivel, mas sim de apoio. Trata-se de uma
institucionalidade que fomente as possibilidades efetivas de o
sujeito viver uma vida subjetiva.

A idéia de que o sujeito possa viver como sujeito teria
que ser o sentido da prépria institucionalidade. No entanto, as
inctituicGes ndo podem se dirigir para o sujeito sem trata-lo como
objeto. As instituicGes ndo podem ser o &mbito do reconheci-
mento entre os sujeitos porque esse reconhecimento, & medida
que ocorre, rompe a ldgica institucional. Entretanto, podem asse-
gurar a vida humana de tal modo que tais situagdes possam se
produzir. Transformando o sujeito em seu objeto em func@o dessa
meta, as institui¢bes voltam-se para ele em virtude de sua orien-
tagdo para as necessidades basicas da vida de todos. Orientar o
sistema institucional pelas necessidades bésicas significa tratar o
sujeito como objeto, promovendo a possibilidade de uma vida
entre sujeitos que se tratem como sujeitos. No entanto, orientar
a institucionalidade pelas necessidades bésicas significa organi-
zar a vida de tal modo que cada um possa conseguir sustento
digno por meio de seu trabalho. Isso implica o controle conscien-
te da lei do valor e o planejamento socialista adequado a tal
finalidade, nos termos que ja analisamos. A condicao institucio-
nal subsididria em relacdo a uma vida subjetiva que se desenvol-
va 0 maximo possivel, assim, passa a ser constituida por esse
controle consciente da lei do valor em forma de planejamento
socialista. A razdo para isso € que a espontaneidade subjetiva nao
é capaz de assegurar por si mesma a satisfacdo das necessidades
bésicas, necessitando, portanto, como complemento, das relagGes
mercantis conscientemente controladas como muletas indispen-
sdveis de seu desenvolvimento. E imprescindivel que o sujeito
seja tratado como objeto nesses termos para que ele possa se recu-
perar como sujeito.

293

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



Mas a sociedade burguesa resiste a isso através da mitifica-
¢ao transcendental. Ela agiganta certos aspectos da subjetivida-
de humana para além daquilo que efetivamente pode alcangar.
Surge entdo a rejeicao da justica, que se expressa pela orientagao
de toda institucionalidade para as necessidades basicas, em nome
da relagdo subjetiva direta da caridade, do amor ao préximo. A
caridade é apresentada agora como o remédio que faz com que a
transformagao realista da sociedade seja prescindivel. A socie-
dade burguesa é boa, os homens é que sdao maus. Se os homens
fossem bons e tivessem mais amor ao préximo, entdo a pobreza
e o sofrimento teriam solugdo. Ao invés de justica, caridade. O
argumento dessa caridade é a contrapartida piedosa da deifica-
¢ao do mercado na versao liberal.

Entretanto, com isso, se estd pedindo 4 caridade algo que
ela ndo pode dar. Com efeito, ela ndo pode alcancar seu fim
de consolar os sofrimentos se rejeitar as mediagGes institucionais
que sdo condi¢Oes objetivas para que se possa chegar a esse fim.
De fato, trata-se da forma burguesa da acdo direta, que ja havia-
mos visto antes em sua forma anarquista. Em suas conseqiiéncias,
essa agdo direta burguesa € mais terrorifica do que a de tipo
anarquista, que, por rejeitar toda institucionaliza¢do, desemboca
rapidamente em uma situacdo da qual sé pode surgir uma nova
institucionalizagdo. O mito da ac@o direta da caridade que se
esconde por detrds da mitificagdo transcendental piedosa dos
sujeitos bons produz destruigdo ainda maior, porque pode enco-
brir, a longo prazo, a rejeicdo da justica como principio de estru-
turagdo do préprio sistema institucional. Com isso, destrdi preci-
samente a subjetividade em cujo nome se autoproclama. Em sua
forma mais radical, jnclusive, recorda conscientemente a analo-
gia com a a¢do direta do anarquismo: chama-se entdo anarco-
-capitalismo.

Entretanto, a satisfacao das necessidades bédsicas — a partir
do préprio trabalho, poder contar com alimentag@o, habitagao,
satde, educagdo, etc. — nao equivale a satisfacdo de todas as
necessidades. Nenhum sistema institucional pode satisfazer jamais
o conjunto de todas as necessidades. S6 se chega a sua satisfa-
¢do pela relagdo subjetiva entre sujeitos que compartilhem o que
tiverem, sem excluir potencialmente ninguém. Ora, para que essa
satisfagdo das necessidades possa progredir, a satisfacdo das
necessidades é condigdo objetiva, mas ndo é nada mais além do
que isso. Entao, surge uma tensdo entre o nivel de satisfacdo das
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necessidades bésicas institucionalmente organizada e a prépria
satisfacdo das necessidades que, muitas vezes, rompe institucio-
nalizagdes e compartilha a vida no reconhecimento subjetivo. A
partir dessa tensdo, se reproduz constantemente a imaginacao
transcendental. E, & sua luz, desenvolve-se a satisfa¢do das neces-
sidades, que precisa recorrer a reformulaces da satisfagdo das
necessidades basicas como mediagdo institucional necessaria para
sua realizacdo. Por essa razdo, a satisfacao das necessidades basi-
cas ndo € algo estdtico, mas sim algo que se desenvolve com o
préprio processo histérico. No entanto, a dindmica desse processo
provém da imaginag@o transcendental como idealizacdo da satis-
facdo subjetiva das necessidades, que, por meio da mediatizacdo
institucional, coloca a questdo da mudanga das prdprias insti-
tuicoes.

E desse mesmo dmbito que nascem os valores. A conforma-
¢do do sistema institucional segundo as necessidades bdésicas €
uma condi¢&o para a libertagdo, ndo o seu cumprimento. A libet-
dade é muito mais do que isso. Mas, em suas varias dimensdes,
também nasce do contraste com a imaginagdo transcendental.
Na relagdo subjetiva, nao apenas compartilha objetos, mas tam-
bém ocorre um reconhecimento. A partir desse reconhecimento,
surgem as emancipacGes e a impossibilidade de tolerar as opres-
soes, discriminacdes e exploracdes. Todas as emancipagdes sur-
gem a partir do reconhecimento vivido entre os sujeitos, reconhe-
cimento que vai além de qualquer fronteira discriminatdria erigi-
da entre eles, enquanto é pensado no sentido do limite da ima-
ginagdo transcendental. Compartilhando com outros e reconhe-
cendo-se mutuamente, os sujeitos rompem as fronteiras e os limi-
tes, rumando para a universalidade de todos os homens. Nenhuma
discriminagdo — nem racial, nem de sexo, nem de nagdes —
resiste a esse horizonte de libertacao.

Ora, embora nenhuma dessas emancipagdes tivesse factibili-
dade fora do quadro de uma institucionalidade orientada para
a satisfacdo das necessidades bdsicas, enquanto se tornam cons-
cientes e as discriminagGes correspondentes tornam-se insuporta-
veis, também ndo podem se realizar sem que a prépria institucio-
nalidade seja transformada em suas bases. A mediatizagdo institu-
cional é sempre necessaria para que, em suas relagdes subjetivas,
o sujeito possa viver livremente. A satisfagcdo das necessidades ba-
sicas como centro de toda institucionalidade € apenas o comego.
Para além dessa satisfagdo, todas as emancipagdes humanas de-
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vem encontrar no sistema institucional em desenvolvimento a sua
contrapartida objetivada, pois, embora as emancipacles apare-
cam como necessidade a partir das relacdes entre sujeitos que se
reconhecem, necessitam de uma resposta institucional para se
afirmar e generalizar.

Assim, nao se trata unicamente de uma institucionalidade
que responda economicamente a satisfagdo das necessidades basi-
cas. Trata-se de uma conformag@o do sistema politico que cor-
responda aos direitos basicos que, institucionalmente, precisam
apoiar as emancipacgdes que surgem a partir do desenvolvimento
das relagbes entre sujeitos que se reconhecem. No entanto, a
satisfacdo das necessidades bésicas é a dltima instdncia no senti-
do de que nenhum direito politico é sustentdvel sem se inscrever
nesse quadro material,

Chegando a esse ponto da analise, podemos entdo sustentar
a tese de que toda dindmica da histéria humana nasce da satis-
facdo das necessidades, pensada em relagdo a imaginaca@o trans-
cendental de sua plena satisfacdao. Entretanto, a satisfacao das
necessidades € apenas uma expressdo da relacdo de reconheci-
mento entre sujeitos que compartilnam o que tiverem. A dina-
mica da histéria surge dos sujeitos que se reconhecem mutua-
mente e levam esse reconhecimento ao nivel da imaginacdo trans-
cendental. Ao contrario, a dominacdo surge do fato de que essa
relacgo entre sujeitos ndo pode prescindir da mediatizag@o insti-
tucional.

Sem pretender abarcar o conjunto das razées da dominacao,
precisamos mencionar uma que estd vinculada com nossas ané-
lises anteriores e que possui uma raiz inevitdvel. Trata-se da fun-
céo de coordenacdo da divisao social do trabalho nos termos das
relacGes mercantis e de planejamento, cuja institucionalizag@o se
vincula com a impossibilidade de um conhecimento perfeito.
Essa coordenacdo sempre contém um elemento de dominacio,
enquanto € a instdncia de organizacdo de todo o processo de
produgdo e, portanto, da organizacdo da eficacia formal e técnica
do processo produtivo. O tipo de mediacdo dessa dominagao com
satisfacdo das necessidades é que determina o grau e o tipo de
exploracdo e opressdo que essa dominacdo gera. Como o ambito
da liberdade humana é toda a sociedade, incluindo a divisdo
social do trabalho, a realizagdo dessa liberdade e a conseqiiente
subordinagdo do processo de produgdo a satisfagdo das necessi-
dades basicas de todos geram a constante tensdo com a domina-

é
é
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¢do, o que desemboca em situagdes de luta de classes de vérios
tipos.

Do ponto de vista da satisfagdo das necessidades, trata-se de
reestruturacdo da dominacdo de modo que, efetivamente, seja
possivel minimizar a exploragdo e a opressdo resultantes da
dominacdo a partir da satisfacdo das necessidades basicas. Com
efeito, em sentido estrito, ndo se pode colocar com realismo a
abolicdo da dominag@o, mas apenas sua transformagé@o no sentido
de que a vida de todos seja o mais digna e humana possivel. Mais
do que do controle consciente da lei do valor, trata-se do contro-
le consciente de todo o processo de institucionalizacdo e, nesse
sentido, do controle democrédtico da dominagdo. A abolicao da
dominagdo em sentido estrito é a ilusdo transcendental de pro-
gressos infinitos ou a mitificac@o transcendental das agdes diretas.
Sao esses os dois anjos que impedem a entrada no paraiso defi-
nitivo — e a impedem com espadas na mio.

O fato é que ocorre uma inversdao no préprio interior da
sociedade humana. Por um lado, somente a partir da vida que se
revela no reconhecimento dos sujeitos que vivem em comunidade
é que se percebe que essa vida tem sentido, o que, na imaginagao
transcendental, adquire o sentido de vida plena. Por outro lado,
somente em meio a inevitabilidade da mediagdo institucional,
que é dominac@o e, como tal, administracao da morte, é que essa
vida pode ser afirmada. Por conseguinte, a morte ndo é apenas
parte da vida, mas sim, em certo sentido, é também o seu suporte.
Ou seja, trata-se de vida que se vive por sua prépria inversao e
que se sustenta passando por seu contrdrio. Trata-se do mundo
invertido no sentido ja invocado por Hegel ao falar de “verkehrte
Welt”.

Isso nos permite uma Gltima reflexdo sobre o método segui-
do. Quando iniciamos nossa discussdo da metodologia de Pop-
per, insistimos no fato de que, a partir das ciéncias empiricas,
aparecem dois tipos de mundos impossiveis, um dos quais € rejei-
tavel a priori. Por um lado, trata-se dos mundos impossiveis por
serem logicamente contraditérios, que s@o rejeitados a priori e,
portanto, dedutivamente, por sua impossibilidade. Por conseguin-
te, a critica dessa impossibilidade é exclusivamente negativa, néo
coniendo nenhuma superagdo. Por outro lado, trata-se dos mun-
dos impossiveis a partir da descoberta dos respectivos principios
de impossibilidade humana, dos quais dissemos que, sendo impos-
siveis, ndo sdo logicamente contraditérios. Sua impossibilidade é
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indutiva e, por conseguinte, logicamente a posteriori, embora
continue subjacente a priori a toda atividade tecnoldgica humana.

Chamamos entao esse conjunto de mundos impossiveis de
mundos imaginariamente possiveis Nas ciéncias empiricas, eles
aparecem pela negagdo dos principios de impossibilidade huma-
na e, positivamente, pelos pressupostos tedricos 1mpllcltos dos
conceitos transcendentais dessas mesmas ciéncias empiricas.
Assim, no conjunto dos mundos de possibilidade imaginéria exis-
tem o perpetuum mobile, os homens oniscientes, uma produtivi-
dade ilimitada do trabalho humano, um tempo nZo sucessivo e
um espago nfo discreto. A critica desses mundos ndao pode ser
feita puramente por. negagao porque sua imaginagéo faz parte
metodolégica da prépria ciéncia emp1r1ca Como contrapartida
desses mundos de possibilidade imaginaria, podemos encontrar os
mundos da imaginacdo transcendental, resultantes do processo de
idealizagdo progressiva infinita a partir da experiéncia subjetiva
da relagdo livre entre sujeitos que se reconhecem mutuamente.

Nossa andlise mostrou que os mundos da possibilidade ima-
ginéria e os mundos da imaginagdo transcendental coincidem no
sentido de que os conceitos transcendentais das ci€ncias empiricas
contém contradi¢do dialética, cuja eliminagdo os transforma na
imaginagdo transcental. Logo, através de seus principios de impos-
sibilidade humana e de seus conceitos transcendentais, a ci€ncia
empirica desemboca na imaginagdo transcendental por intermédio
da possibilidade imagindria, seguindo exigéncias de consisténcia.

Ora, considerando a passagem da possibilidade imaginaria
para a imaginag@o transcendental pela eliminagdo da contradigdo
dialética dos conceitos transcendentais das ciéncias empiricas, o
ponto de partida das ciéncias empiricas revela-se aparente. o
verdadeiro ponto de partlda constituido pela 1mag1nagao trans-
cendental. E a conseqiiéncia disso é a aproximagdo a realidade
através da possibilidade imaginéria e de sua transformacgao em
ciéncia empirica. Efetivamente, é a realidade que estd na origem
da ciéncia empirica, ndo a empiria. Dentro dessa realidade € que
aparece a imaginagdo transcendental, que vai penetrando em
todo o resto por transformagdes, até chegar a uma ciéncia empi-
rica que transforma a realidade em empiria e que, correspon-
dentemente, a restringe. Assim, a imaginagdo transcendental é a
transcendentalidade origindria. As outras transcendentalidades
derivam dela.
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No entanto, sé o fato de a imaginagao transcendental estar
implicada nas prdprias ciéncias empiricas e em seu método € que
nos permite afirmar definitivamente que ela ndo pode ser logi-
camente contraditéria. Se o fosse, as ciéncias empiricas teriam
que sé-lo também e, ao contrario, se as ciéncias empiricas nao o
s3o0, a imaginagdo transcendental também ndo pode sé-lo.

A importancia dessa reflexdo reside no fato de o mundo
imagindrio gerado pela imaginagdo transcendental ndo poder ser
descrito a ndo ser em termos universais. Enquanto toda lingua-
gem repousa em termos universais e enquanto nao podemos nos
comunicar sem a linguagem, a imaginagao transcendental s6 pode
ser efetuada em forma apelativa, isto é, em forma de linguagem
que € mais prépria da linguagem poética e mitica. Se o mundo
assim descrito fosse logicamente contraditério, seria descartavel
a priori. Assim, é preciso uma reflexdo propria para mostrar que
nédo é logicamente contraditério, embora néo seja possivel descre-
vé-lo nos termos conceituais em referéncia aos quais se desenvol-
ve a logica formal. Na medida que a ciéncia empirica € logica-
mente consistente, a imagina¢do transcendental também o é.
Assim, evitamos ter que discutir o problema de até que ponto o
préprio conceito de consisténcia l6gica € conceito transcendental
da légica e nao algo que seja dado efetivamente em alguma
teoria empirica.

f) Espago tecnolégico e reflexdo metodoldgica

A partir de nossa reflexdo metodoldgica, surge o possivel
espago teoldgico, enquanto, teoricamente, temos que admitir um
espago intermedidrio entre o humanamente possivel e o logica-
mente contraditério. Essa é a nossa conclusdo. Os principios de
impossibilidade das ciéncias empiricas descrevem impossibilida-
des para a a¢do humana, mas aquilo que afirmam como impos-
sivel ndo & logicamente contraditério. Desse modo, detectamos
um conjunto de mundos pensdveis que se intercala entre o huma-
namente possivel e o logicamente contraditério.

Esse conjunto de mundos pensdveis, mas humanamente
impossiveis, desdobra-se em dois: a partir dos principios de impos-
cibilidade, o mundo do possivel imagindrio, que € humanamente
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impossivel; a partir do reconhecimento intersubjetivo dentro do
conjunto material e sensual fluidamente compartilhado, a imagi-
nagdo transcendental. No quadro desse desdobramento, surgem
ilusGes humanas que, apesar dessa impossibilidade, sustentam a
possibilidade humana de ocupar esse espaco do impossivel. Se-
gundo o desdobramento indicado, aparece entdo a ilusao trans-
cendental, que pretende poder realizar o possivel imagindrio atra-
vés de progressos infinitos ou a mitificacdo transcendental que
pretende poder realizar o objeto da imaginagdo transcendental por
meio da ac¢fo direta. Em ambos os casos, trata-se de formas ilusé-
rias de ocupar o impossivel em nome de possibilidades humanas,
que desembocam sempre na destrutividade diante da vida huma-
na ao impossibilitarem uma sociedade humanamente sustentavel.
E no quadro dessa anélise que se teria que buscar o lugar
teolégico correspondente, Nao pretendemos que as ciéncias empi-
ricas tenham ou possam ter uma teologia. Certamente ndo a tém.
No entanto, podem ter lugares de reflexdo nos quais uma reflexdo
teolégica pode se situar racional e responsavelmente. Podemos
nos aproximar da questdo a partir de uma afirmagdo bastante
comum entre os cientistas empiricos, afirmagdo que sustenta a
existéncia de algo como um ateismo metodolégico das ciéncias
empiricas. Segundo essa afirmacdo, as ciéncias empiricas
abstraem-se de qualquer referéncia a agdo extra-humana ou
extramundana para a explicagdo dos fenémenos empiricos. Ne-
nhuma explicacdo € aceitdvel, a ndo ser que recorra a causas
imanentes do préprio mundo empirico. Sem negar o fundo desse
postulado metodolégico, a expressdo com a qual se introduz é
duvidosa. Afirmando um ateismo metodolégico, faz uma simples
afirmacdo negativa, que exclui tipos inaceitdveis de explicagdo.
Sob esse escudo negativo se introduz uma afirmagdo positiva
por pura contradi¢do: buscar as causas claramente imanentes.
Ora, as ciéncias empiricas nao fazem isso nos termos dessa
generalidade. Elas perguntam muito mais quais sdo as leis da
natureza, quando vemos a natureza do ponto de vista das possi-
bilidades humanas. Aquilo que se revela impossivel do ponto
de vista da agdo humana metddica é considerado como lei da
natureza. A polarizagao nao se dd entre causas extramundanas ¢
causas imanentes e sim entre agdo extramundana e agdo humana.
A ciéncia empirica investiga teoricamente os possiveis alcances
da agdo humana e, a partir desses alcances, determina as causas
da agdo humana possivel. Se se quiser continuar falando em
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termos negativos de ateismo metodolégico das ciéncias empi-
ricas, entao ter-se-ia que falar em termos positivos do antropo-
centrismo dessas ciéncias. Na outra formulacéo, se identifica sim-
plesmente uma ciéncia das possibilidades da agdo humana com
conhecimento da natureza como tal, como coisa em si.

Dessa forma, porém, a ciéncia empirica assume aspiracGes
metafisicas ilicitas. Pretende falar da natureza quando sé fala
das possibilidades da agao humana diante da natureza. Por isso
é que ndo chega a leis da natureza, mas somente a leis de vali-
dade objetiva da acdo do homem em relagdo a essa natureza.
Chamar esse antropocentrismo das ci€ncias empiricas de ateismo
metodolégico pode ser um modo de falar ou um a priori meta-
fisico que nao cabe nas ciéncias empiricas. No primeiro caso, ndo
tem importdncia, embora seja inconveniente devido a possiveis
mal-entendidos; no segundo caso, ndo ¢ licito do ponto de vista
da metodologia.

Devido a esse antropocentrismo das ciéncias empiricas, sur-
ge um possivel lugar teolégico a partir das impossibilidades hu-
manas que nao sejam logicamente contraditérias, ou seja, a par-
tir dos principios de impossibilidade que s@o principios de impos-
sibilidade da a¢do humana. Esse espaco teoldgico surge a partir
de um juizo ontolégico que ndo se volta contra as ciéncias empi-
ricas, embora também ndo se derive delas. Esse juizo constitutivo
do espago teoldgico afirma que € realmente possivel para uma
acdo humana aquilo que nao o é do ponto de vista dos principios
da impossibilidade. Uma prova ontoldgica de. Deus diria: devido
ao fato de ser necessario pensar esse impossivel e de, sem pen-
sd-lo, ndo se poder conhecer o possivel, esse impossivel tem que
ser possivel; mas, como ndo o é a partir da acdo humana, deve
haver um Deus para o qual é possivel. Como ja dissemos varias
vezes, a prova ontoldgica sé € valida para crentes e, assim, nao
vamos atribuir-lhe o cariter de prova, mas sim simplesmente o
cardter de juizo constitutivo que surge em resposta a problemas
do sentido da vida humana.

No entanto, as ocupagdes do espago teoldgico nao sao neces-
sdrias e explicitamente teoldgicas, misturando-se com ocupagdes
humanas ilusérias. Nesse caso, prescindimos de posi¢Ges huma-
nas que seriam imunes a qualquer ocupacdo desse espagoc por
um desinteresse profundo, embora parega que esse fendmeno €
menor do que se acredita.
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Mais importante do que isso é a ocupagdo do espago teo-
16gico por ilusdes humanas do tipo da ilusdo transcendental ou
da mitificacao transcendental. O ateismo moderno se desenvolve
muito mais com base em tais iluses e ndo como resultado do
desinteresse humano pela possibilidade do humanamente impos-
civel. E ai que tém suas raizes o ateismo marxista e o ateismo
metafisico das ciéncias empiricas camuflado como atefsmo meto-
dolégico. Também ai residem o ateismo que vimos em Albert e,
em geral, o ateismo burgués que aparece com a Revolugido Fran-
cesa. Todos esses ateismos se sustentam na ilus@o transcendental
ou na mitificag@o transcendental. Mas essas ilusdes ndo sdo neces-
saria e explicitamente atéias: muitas vezes usam a religiao e a
teologia como decoragdo transcendente das ilusdes que estdo em
sua raiz. A teologia decorativa pode ter muitas formas. J4 vimos
a forma que assume em Albert, que identifica o religioso com o
ético-pratico, sendo o ético-pratico motivagdo de progressos infi-
nitos de mé infinitude que se reforga com motivagSes religiosas e
transcendentes. Em geral, as teologias panteistas também tendem
a apresentar essa func@o decorativa de ilusdes.

A ocupagdo teoldgica do espago teol6gico sé ocorre com
toda a nitidez quando se passou pela critica das ilusdes, seja do
tipo da ilus@o transcendental, seja do tipo da mitificacdo trans-
cendental. Entdo, aparece pura e simplesmente a impossibilidade
humana de realizar o humanamente impossivel. E, limitando-nos
a analise da tradi¢do crista, a partir do juizo constitutivo do espa-
¢o teoldgico, Deus aparece como aquele para o qual é possivel
realizar o que humanamente é impossivel. Com efeito, na teologia
atual se operou a ruptura com o cristianismo decorativo e motiva-
dor de ilusGes transcendentais. Apesar disso, também € certo que,
sobretudo nos paises capitalistas desenvolvidos, esse tipo de
cristianismo bizantino continua sendo o dominante, tendo & sua
disposicdo gigantescos meios de propaganda e apoio do grande
capital e dos governos. Todos seguem a mitificacao dos progres-
sos infinitos de mé infinitude e as correspondentes ilusdes trans-
cendentais. Seguem o “In god we trust”, com a condigao de
que se trate daquele que estd impresso no ddlar.

No entanto, por detrds desse impressionante poder de um
cristianismo que glorifica o poder aparece a ruptura teoldgica
que rompe com a degradagdo da religido como simples decoragao
e motivacdo de iluses transcendentais. Em parte, é uma ruptura
muito mais da teologia académica. Mas, especialmente no Tercei-
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ro Mundo — e, em sua forma crista, particularmente na Améri-
ca Latina, como o continente do Terceiro Mundo que possui mais
tradi¢Oes cristas —, a ruptura aparece a partir de movimentos
populares de libertagdo que se expressam no &mbito das igrejas
cristas e sao acompanhados de pensamentos teolégicos de ruptura
com o cristianismo decorativo do poder burgués. Essa teologia
se apresenta como teologia da libertacdo.

As rupturas da teologia académica nos paises capitalistas
desenvolvidos e o aparecimento da teologia da libertacdo no Ter-
ceiro Mundo apresentam muitos elementos em comum, mas tam-
bém algumas diferengas fundamentais. A medida que essa ruptura
curge em termos de impossibilidades humanas, podemos anali-
sar as diferencas indicadas a partir do desdobramento dessas
impossibilidades em possibilidade imagindria e imaginagdo trans-
cendental. Pressupomos que, em relagdo a ambas. a critica das
ilusdes se deu de tal modo que se exclui tanto a ilusdo transcen-
dental, ou seja, os progressos infinitos e a acao direta como cami-
nhos para tornar tais impossibilidades possiveis.

Entdo surge uma reflexdo teolégica a partir da possibilidade
imagindria enquanto espaco da impossibilidade humana. Como
ja vimos anteriormente, na discussdo sobre as posi¢Ges teoldgicas
de Albert, uma teologia correspondente, quando construida em
termos cristaos, sé pode afirmar sua possibilidade & medida que
afirme Deus como aquele que algum dia transformaré esta terra
em outra, que sera terra sem morte, o que s6 pode acontecer por-
que as possibilidades imagindrias se tornaram reais pela agdo de
Deus. Em termos sintéticos, esse Deus se expressa como aquele
que ressuscita os homens dentre os mortos. Para poder fazé-lo, ele
tem que ser todo-poderoso e, portanto, o criador do mundo. E,
para fazé-lo efetivamente, tem que ser o Deus do amor, que, por
seu amor aos homens, salva-os no fim. Por um lado, trata-se de
teologia objetiva, na qual Deus aparece como sujeito atuante. Por
outro lado, trata-se de teologia que substitui a ilusao transcen-
dental como racionaliza¢io das possibilidades humanas para além
do possivel por uma racionalizagdo de Deus, um Deus que pode
fazer aquilo ao qual a ilusdo transcendental sé pode aspirar.

A teologia surgida a partir da imaginagdo transcendental e
seu respectivo impossivel, em contrapartida, ndo contradiz essa
teologia objetiva, mas a modifica radicalmente. Nessa teologia,
Deus nfo € sujeito atuante em primeira instdncia. Esses sujeitos
atuantes sao os homens. E mais: somente os homens sdo sujeitos
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atuantes empiricamente dados. Essa teologia parte da relagédo
entre sujeitos humanos que se reconhecem em meio a comunhédo
¢ a comunidade daquilo que tem, tanto a partir do amor ao
préximo, do trabalho e da festa como a partir de situagdes nas
quais tal reconhecimento se produz. Enquanto tal reconhecimen-
to se produz, Deus estd presente na relagdo entre esses sujeitos.
Assim Deus ndo é primordialmente uma construgdo objetiva, da
qual cada um se aproxima com a pergunta: “Deus existe?” Ao
contrdrio, é alguém que esta presente 14 onde os sujeitos se tratam
como sujeitos. Ou seja, a presenca de Deus se concretiza: a rela-
¢do primordial ndo é entre um homem-sujeito e um Deus-sujeito,
mas sim entre homens-sujeitos que, tratando-se como tais, operam
a presenga de Deus. Na parabola do samaritano, embora o pobre
que caiu em meio aos ladrdes e o préprio samaritano sejam ateus,
em seu reconhecimento eles operam a presenga de Deus. Embora
tenham todas as ilusdes transcendentais do mundo juntas, operam
a presenga de Deus em seu reconhecimento como sujeitos. Natu-
ralmente, tomar consciéncia disso envolve problemas, mas o fato
fundamental da presenca de Deus se produziu concretamente.

Assim, nesse reconhecimento hd libertagdo juntamente com
a presenca de Deus. Entretanto, para tal teologia, a transforma-
cdo da sociedade é conseqiiéncia necessdria dessa libertagdo,
devendo ser de tal modo que a nova sociedade constitua apoio
estrutural para essa libertagdo. Dai sua insisténcia na satisfacdo
das necessidades basicas e sua tendéncia socialista no sentido
de que essa transformacdo socialista, com sua possibilidade do
planejamento global do processo produtivo, é que permite tal
satisfagdo das necessidades basicas e, conseqiientemente, pode
constituir apoio objetivo para a libertacao € a presenca de Deus
nas relacGes subjetivas.

Essa é a razdo pela qual a teologia da libertag@o insiste
tanto em que ndo deve ser distinguida da teologia objetiva
enquanto tal, mas sim somente em relagdo ao método empregado.
Ela insiste muito mais no fato de ser uma forma diferente de
fazer teologia: teologia feita a partir dos pobres, teologia a partir
da predilegdo pelos pobres, teologia a partir da praxiologia. Mas,
cnquanto essa libertagdo aspira a transformagdo social para se
universalizar, ela também €, evidentemente, teologia politica.

No entanto, embora a presenga de Deus seja uma obra que
resulta do reconhecimento entre os sujeitos, por analogia temos
que falar também necessariamente do Deus-sujeito. Embora ele

304

Digitalizado por Biblioteca "P. Florentino Idoate, S.J."
Universidad Centroamericana José Simeén Cafas



seja o sujeito no interior do qual os sujeitos humanos se reco-
nhecem, ndo se pode falar desse Deus a nfo ser em termos que o
apresentem como sujeito. Entdo, o &mbito do reconhecimento
entre os sujeitos passa a ser o reino de Deus na histdria, onde se
opera a presenca de Deus, que s6 pode ser concebido como o
Deus-sujeito.’

Por isso é que ela apresenta uma ponte ligando-a a teologia
objetiva, posto que também a imaginac@o transcendental, a partir
de sujeitos que ce reconhecem em sua aspirag@o universal, é uma
impossibilidade humana. A esperanca considera o Deus-sujeito
como aquele que a levard a sua plenitude contra todas as possi-
bilidades humanas.

No entanto, essa plenitude implica todos os elementos da
teologia objetiva, especialmente a idéia de que serd Deus quem
ressuscitard os homens dentre os mortos. Por isso, ndo hd entre
elas contradicdo radical, mas sim profunda diferenga no ponto
de partida da reflexdo. A teologia objetiva reflete a partir de
um Deus que se encontra acima dos homens, mas que se dirige
a eles por seu amor. Em contrapartida, a teologia da libertacdo
é subjetiva, refletindo a partir de um amor entre sujeitos huma-
nos que € amor de Deus. O amor de Deus ndo vem de fora: torna-
-se efetivo enquanto existe amor entre os homens. Por isso,
desse ponto de vista, é exatamente o mesmo dizer que o reino de
Deus é obra de Deus ou dizer que ele é obra dos homens, embora
o Deus-sujeito seja considerado como aquele que pode realiza-lo
em sua plenitude. E pode fazé-lo porque os homens se humani-
zam através do amor.

Isco nos permite uma dltima reflexdo metodolégica genera-
lizada. O antropocentrismo das ciéncias empiricas gera norma
metodoldgica, que podemos resumir segundo Feuerbach: o homem
cria Deus segundo a sua imagem. Toda a nossa andlise anterior
seguiu essa norma. Ao falar teologicamente, o homem cria espa-
o teoldgico e o preenche pensando Deus a partir das impossibili-
dades humanas e, portanto, em conceitos de impossibilidades
humanas, embora levados a seus limites transcendentais.

Se, ao invés de partir do antropocentrismo das cicéncias
empiricas parte-se do postulado de ateismo metodolégico das
ciéncias, interpretando esse ateismo em termos metafisicos, a

7 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacién, Salamanca, 1972. (ed.
Bras. Teologia da Libertagdo, ed. Vozes, Petrépolis, 1983).
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tese de Feuerbach implica também a tese metafisica segundo a
qual Deus é uma ilusao do homem. E, com efeito, Feuerbach a
entendia nesse dltimo sentido.

No entanto, a partir do antropocentrismo das ciéncias empi-
ricas, trata-se de norma metodoldgica seguida necessariamente
por qualquer ciéncia da religidao, enquanto toma o fenémeno
religioso como seu objeto empirico. Por isso, uma ciéncia empi-
rica da religido nao € teologia. No entanto, qualquer teologia que
sustenta Deus como uma verdade também parte da norma meto-
dolégica de que o homem criou Deus a sua imagem.

Entretanto, o ponto de vista teoldgico precisa ampliar essa
afirmacdo. E essa ampliagdo pode ser enfocada primeiro através
da ampliacdo da expressao de Feuerbach em sentido que coinci-
de com aquilo que ele quer dizer. Entdo, diriamos o homem cria
Deus segundo a imagem que o homem faz de si mesmo. Da idéia
que o homem faz de Deus pode-se derivar a idéia que o homem
faz de si mesmo. Dai deriva a teoria da alienacao de Feuerbach,
que pressupde a interpretacdo metafisica do atefsmo metodolé-
gico das ciéncias empiricas. Assim, Feuerbach poderia dizer:
enquanto o homem faz uma imagem verdadeira de si mesmo,
deixa de criar um Deus segundo essa sua imagem. Desse modo,
o fato de o homem criar um Deus testemunha o fato de que o
homem ainda nao se conhece a si mesmo. Entdo, o homem reali-
za-se a si mesmo — e Deus fica sobrando. Evidentemente, nes-
se caso, outro pressuposto é a afirmacgdo da ilusdo transcenden-
tal de que o homem é dono de todas as suas possibilidades imagi-
ndrias, o que desemboca na afirmacdo de progressos infinitos de
ma infinitude.

Superada essa ilusdao transcendental, o homem também con-
tinua criando um Deus quando se conhece a si mesmo. Na medi-
da em que o homem se defronta com a possibilidade imaginaria
e com a imaginagdo transcendental, essas impossibilidades nao
decaparecem pelo fato de o homem se reconhecer a si mesmo e
atuar em consonancia com isso. Mesmo entdo, o homem que se
conhece a si mesmo e que sabe o que €, continua criando um
Deus, que agora reflete adequadamente o que o homem é. Sem
passar ainda para a verdade teoldgica, podemos distinguir entéo,
inclusive nos termos de Feuerbach, entre deuses falsos e deuses
verdadeiros: & medida que o homem ndo se conhece a si mesmo,
cria um Deus que reflete uma falsificagdo do homem; mas, quan-
do se conhece a si mesmo, cria um Deus que reflete 0 homem
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2

como realmente ele €. A conclusdo é que, nunca conseguindo
conhecer-se a si mesmo adequadamente, o homem também nunca
produzird uma imagem de Deus que reflita adequadamente o
homem como ele é. A criacdo de deuses é entdo criagdo de ima-
gens de Deus, na qual a busca humana para conseguir saber e
ser aquilo que o homem realmente é constitui, a0 mesmo tempo,
a busca de imagem de Deus que reflita adequadamente o homem
como ele efetivamente é, embora essa busca ndo chegue a nenhum
lugar determinado.

Até ai, continuamos dentro da norma metodoldgica segun-
do a qual o homem cria Deus segundo a imagem que o homem
tem de si mesmo. Evidentemente, quando o ponto de vista teold-
gico introduz uma afirmacdo de verdade, tem que passar para
além dessa norma metodolégica sem aboli-la.

Entdo, aparece na visdo teolégica um Deus que cria o
homem segundo a sua imagem de tal modo que, sem conheci-
mento direito de Deus, o homem busca Deus criando imagens
de Deus segundo a sua prépria imagem. Mas, sendo o homem
criado a imagem de Deus, a busca de Deus pela criagdo humana
de imagens de Deus tem que tender a2 imagem do Deus verda-
deiro, enquanto o homem consiga alcangar uma imagem e uma
realizagdo dessa imagem que corresponda aquilo que o homem
realmente é. Nessa visdo, afirmando-se a si mesmo, o homem
afirma a imagem de Deus. Fazendo uma imagem de Deus, ele
faz uma imagem de si mesmo que coincide com a imagem de Deus,
com aquilo que o homem é e com aquilo que é o Deus verda-
deiro. Desse modo, o desenvolvimento da critica de Feuerbach a
religido desemboca muito mais na teologia subjetiva da teologia
da libertagéo.

Naturalmente, trata-se de um resultado cuja validade depen-
de inteiramente daquilo que chamamos de juizo constituinte do
espago teoldgico, segundo o qual aquilo que é humanamente
impossivel, apesar de tudo, é possivel. Trata-se de um juizo onto-
l6gico, ndo justificdvel a partir das ciéncias empiricas, mas que,
sem divida, encontra-se em relag@o de coeréncia e complementa-
riedade com elas.
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